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মূল্য দশ টাক। 


গুরুদ:ন চট্ট্রে।পাধ্যায় এণ্ড সন্সের পক্ষে হীগোবিন্দ পদ ভট্টাচার্য কর্তৃক 
২৩১1১, কর্ণ গয়াপিল ্রাট হইতে প্রাকাশিত এবং ৩৮, শিবনারায়ণ 
দল লেপস্থ রুণীল্রী প্রেস হইতে শ্রীবাম।5রণ মণ্ডল কর্তৃক যুদিত 


উৎসর্গ 


ও ত€ সও 


চরিব্র-মাধুধ্যে ধিশি আগ্মীয়-বন্ধুগণকে মুগ্ধ এবং আমার 
জাবন-ভার লঘুতর করিয়াছিলেন, পরদুঃখকাতর! 
ও সেবাপরায়ূণ। আমার সেই পুণ/বতা 
স্বর্গত। পত্তী প্রমদ| দেবীর পুণ্যম্মৃতির 
উদ্দেশে এই পাশ্চান্ত দর্শনের 
ইতিহাসের দ্বিতীয় খণ্ড 
উতুসর্গ করিলাম । 


প্রস্তাবনা 


এই গ্রন্থের পরিকল্পন।য আমি পাশ্চাথ্খা দর্শনের ইতিহ।স তিন পর্কে বিভক্ত 
করিঘাছিলাম-__গ্রীক দর্শন, মধ্যসুগের দশন ও নব্য দর্শন, এবং বেকন হইতে বর্তমান কাল 
পধ্যন্ত যুগকে শেষ পর্বের অন্থভূঞ্ত করিয়াছিলাম। কিন্তু হেগেল হইতে বর্তমান সময় 
পধান্ত দশনিক চিন্তা এত বিশ্ডিগ্ন দিকে প্রবাহিত এবং বৈচিত্রয-প্রাপ্ত হইয়াছ, ষে এই 
যুগেব ইতিহাসকে এক স্বতন্ত্র পর্বে সননিবিষ্ট কর।ই সঙ্গত মনে করিয়া নব্য দশন-পর্বব হেগেলের 
দর্শনের সঙ্গেই শেষ করিলাম । “আধুনিক দশন* নামে এক স্বতন্ত্র পর্বে হেগেলের পরবত্তী 
দশের ইতিহাস সনিবেশিত হইখে 

এই ইতিহাস বচণ! ক্দিতে বভ ইংরাজী পরিভীঘিক শবের বাংলায় অন্রবাদ করিতে 
হইয়াছে | আমি মে .য শকের বাবহার করিয়াছি, পাঁদ্টাকায় তাহাদের ইংরাজী প্রতিশক 
উদ্ধত কিয়।ডি ' সমস্ত শকই যে সম্পূর্ণ উপষোগী ঠইয়াছে, তাহ! বলিতে প|রি শা। 
[)00111110 শবোব অন্নবাদে গ্রাম “ভবন” শবেপ ব্যবহার করিয়াছি । “ভবশ” শব্দের 
আগ অর্থ আছে বপিয়! এদজ*। সমাপে!৮ক আপি কবিয়।ছেন) বিন 13000111111 (5 অর্থেএ 
“ভবন? শব্দে বাখঠাণ আছে। গাগার অষ্টম অধ্যায়ের তৃতীয় শোকের ব্যাখ্যায় শ্রীধর স্বামী 
দিত টি একের অর্থ গিখিয়।ছেশ “বরাদীণঃ ভীঁববপেণ ভবশম্”। অবশ্থন্থাবী ! 6. ঠি, 
1160০9৭01-৮ 11111]1 ) আর্থ 1২6০০5৭০1 ».বার অন্তবদে অ-ব্শ্ব, অব্শ্বাক, অবশ্রন্তাখী ও 
নিয়ত, এই চারি শব্দের যগ্চ্ছে বাবহার করিয়াছি । “অধশ্যক* শ€ হিন্দি ভাষায় এই 
অর্থেই ব্যবঙন হয়, ইঠা শর্।স্পদ শ্রমুক্ত রাজশেখর খস্থ মহাশয়ের নিকট অবগত হইয়াছি। 
সংশু ত ভাঁঘায় অখাভিচারাঁ, শি লিদ্দ, পরিশিষ্িত সাংসিদ্ধিক, সহজ, অকৃত প্রভৃতি শব্দ প্রায় 
এই অর্থেই ব্যবগত হইছে; 1কন্য এই সমস্ত শব্দের মধ্যে বাধাতার ভাব নাই। 
“]119100” শব্দের স্থলে আমি ভখিচার শ-বব ব্যবহার করিয়াছি । কিন 001১0106 ও 
ম্বিচার একের ছারা মগ গ্রীক শকে অর্থ সম্পূর্ণ প্র“ শত হয় না। গগ্তবিচার” অপেক্ষা 
আধকতর উপযোগা অশ কে।নও শব্দ না পাইয়া উহ।& ব্যবহার কবিতে হইয়াছে । জল 
গা)ক শকের অর্থ, 'আ।মি প্রথম খণ্ডে বিস্তারিত ভাবে ব্যাখ্যা করিয়াছি | 101016001 শবা 
একাধিক অর্থে বাত হয়। [ফকটে ও হেগেল যে অর্থে এ শবেএ ব্যবহার করিয়াছেন, 
পথমে আমি সেই অর্থে "ছিমুখা-নয+ ব্যবহার কখিয়াছিলাম | পরে জানিতে পারিলাম জৈন 
দশনে “সাং ব।দে” “সপুভঙ্গী ন্য”” শব্ধ বাবহ 5 হইয়াছে । ইহার অনুকরণে আমি “ত্রিভঙ্গী 
নয়” শব্দের ব্যবহার করিয়াছি । 

কণিকাত। বিশ্ববিগ্ঠালয়-কতক এই গ্রস্ত বি, এ. অনা পরীক্ষার জন্য শির্বাচিত 
পাঠ) পুস্তকের তালিকার হইয়াছে । ইহা আমার পক্ষে আপনের কথা । বিশ্ববিষ্ভালয়ের 
বাঠিরেও যাহারা দর্শণশাঙন্সেণ অন্রাগী, এই গ্রন্থ তাহাদেরও কাজে লাগিলে শম সার্থক 
মণে করিব। 

আম।র দৃষ্টিপ্ডির ক্ষীণতা-বশতঃ গাফ সংশোধনে কিছু কিছু ভুল রহিয়া! গিয়াছে। 
ক্রুটী মার্জনীয়। 
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পোমাটিক দন ৪০০ 
শে|ভাপিস 6০২ 
ফেড।রিক প্রেগেল ৪০৩ 
আ্র।ণজ বাডার ৪০৪ 
কণ ঞড ০৭698 
প্াযারমেকার ৪০৫ 
চতুর্দশ অধ্যায় 

ঠেগেল ৪.২ 
এলিষ।টিক দর্শন ও হেগেপ ৪১৫ 
প্লেটো ও হেগেণ ৪১৩ 
আরগিষ্টটল ও হেগেল ৪১৯ 
নবাদশন ও হেগেল ৪২৩ 
হেগেলের দশন ৪২৫ 
এিঙলী ণয় প্রণণী ব। 

দ্বদ্দমুণক পদ্ধা ৪৩১ 
হেগেলের দশনেপ বিভাগ ৪৩৩ 
তকখিশুঃ।ন ৪৩৫ 
প্রকৃতির দশন **৮ 8৬১ 
আম্মার দর্শন ১৪৬৪ 
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২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


জার্ধাণ পার্শনিকগণ দে-কার্তকে নবা দর্শনেব জনক বলিষা উাল্পখ করিষাছেন | 
দর্শনেব ইতিহাসের ইংবেজ লেখকগণ দে-কার্ত এবং বেকন-_ছুইজন হইতেই নব্য 
দর্শনের উদ্ভব হইযাছে, বলেন। বেকন ও দে-কার্ দার্শনিক গবেষণাব ছুইটি বিভির্ 
প্রথালীব প্রবর্তন কবেন_-নৰ অভিজ্ঞতাযূলক প্রণালী* এব নব বিতর্কমূলক প্রণালীহ। 
দুই প্রপার্লীবই প্রধান কথা পূর্বক1লীন সমস্ত মত এবং যাবতীষ পূর্ব-সংক্কাব বর্জন 
কবিমা অভিজ্ঞতাব পবীক্ষা কব!_অভিজ্ঞতান্ন যাহ! প্রাপ্ত হওয়া যা, তাহাব উপব 
দর্শনশাস্্রের প্রতিষ্ঠা কব|। সত্য-আবিষ্ষাবেব নিভূল ও নিশ্চিত প্রণালীব উদ্ভাবন 
উভযেবই লক্ষ্য ভিল | শতিজ্ঞতাব মধ্যে যাহ। প1ওযা যাঁধ না, তাহ| কেহই স্বীকার 
কবিতে প্রস্তত ছিলেন ন|। কিন্য বেকন বান্য উন্ধ্িষ হইতে যেজ্ঞান উদচুত হয, কেবল 
তাহাকেই অতিজ্ঞত। বলিষ। স্বীকক কবিতেন। দে-কার্ড মানসিক বাপাব সকলকেও 
'অভিজ্ঞতাব অস্তভূক্ত বলিমা গণা কক্তেশ। 

১৫৬১ খৃষ্টাব্দে 519001১98০০ ০96 ৬৩1৩]৬% ল গুণনগনব জন্মগ্রহণ কাবন। তাহাব 
গিত। 91 বি1150125 89০০ *ৎক।লেব একজন বিখ্যাত "লাক ছিলেন । কুডি বৎসব যাবত 
শিনি বাণী এলিজবেথেব বাজবে 45061: ০6 0০ 0:9৮ 9০91৮-এব পদে অধিষ্টিত 
ছিলেন। পিত।ব যশঃ গুবেব ঘশঃবর্তক অভিভূত ভইালও, 51. টব101)0155ও একজন 
অসধাবণ লক ছিলেন। বকনেন মাত! ছিলি 180% 4১০1) 09019, এলিজীবেথেব 
কোবাধ্যক্ষ লর্ড বার্ণে স্ঠঠলিক।। 150% 4১0৪ বিছুষী এবং পুনে শিক্ষা-বিখনে বিশেষ 
যত্ববতী ছিলেন । 

১৯ বসব বসে 'বকণ /কমবিজেব টি.নিটি কলেজে প্রবিষ্ট হন। তিন বসব তথয 
ন্ক্'লা৩ কবিষ! কেমত্রিজের শিক্ষাপ্রণালী ও আবিষ্টটলেন দর্শনের প্রতি গভীব বিবাগ 
প্য। তিন গুভে ফিবিযা অসশ, এবং দর্শনকে তহাব বন্ধ্য| বিতও1 হই্ছে মুক্ত কবিষ। 
ম।ম্সসেব প্রযোজন-সা৮ন নিধক্ত কধিব।ব জঙ্ঞ দঢপ্রতিজ্ঞ হন। ১৬ বসব বসে তিণি 
প্যক্সেব ইংবেজ বাজদুতেব অফিসে সহকাবী নিধুক্ত তন। এই সমযে ১৫৭৯ সালে 
ত।ভাব পিত|। হঠাৎ পবলে।ক গমন ববেন, এবং তাহা আধিক অবস্থা! শোচশীঘ হইয। 
পড়ে। তখন তিনি অইনবাবসায অবলম্বন কবেন। এদস্ক আত্মীঘবর্গেব কেহই তাহাকে 
সাহাধ্য কবিতে অগ্রসব হন নাই। ১৫৮৩ সালে তিনি পার্লামেন্টে সদস্য নির্ববাচিত হন, এবং 
ত|হাব কার্ষ্যে তীহাব নিন্ব।চকগণ এতই সন্থষ্ট হন, যে পববস্ভা প্রত্যেক নির্বাচনে তাহাব। 
উাহ।কেই নির্বাচিত কবেন। তীহাব বন্তৃতাশক্তি-সম্বন্ধে বেন জন্সন্‌ লিখিযাছেন। “তাছাব 
নতে। পরিপাটা, বাহুল্যবর্জিত ও গুকগন্ভীব বক্তৃতা কেহ কখনও কবে নাই। তাহার বক্তৃতা 
বৃথা ব!গাডম্বব ছিল ন', নিবর্থক শুন্যগর্ভ বক্তৃত। তিনি কবিতেন না। তাহা বক্তৃতব 
প্রত্যেক অংশ স্বকীয ওজ্জল্য ধীপ্তি পাইত। আোতৃগণ কাশিতে অথবা অন্যদিকে চ।ছিতে 
পাঁবিত ন1, পাছে কোনও কথা কর্ণগত না হয, এই ভযে। শ্রোতৃবর্গকে তিনি মুগ্ধ কবিষা 
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গাখিতেন ; অন্ত কেহই তাহার মতো ত।ই।দিগের গ্রীতিল।তে সক্ষম হয় নাই। কখন বক্ততা 
শেষ হইয়া যায়, প্রত্যেক শতার মনে এই আশঙ্ক!র উয হই৩।৮ এমন সৌভাগ্যলাভ 
কম বক্তারই ঘটে। 

এলিজাবেথের প্রিয়পাত্ত 2৭01 9£ 755৩৯ বেকনের প্রতি যথেষ্ট অনুগ্রহ প্রদখন 
করিয়।ছিলেন। বেকনকে কোনও রাজনীতিক পদে নিধুক্ত করাইতে ন। পারিয়। ১৫৯৫ 
সংলে 255৫৮ তাহই!কে কিছু ভূসম্পর্তি দাশ করেন। এই দানের জন্ত বেকনের চিরকাল 
এসেকের অন্গগত থাকা উচিত ছিল। কিন্তু ৩|হা হয় সাহ। কয়েক বখসর পরে এসেন্স 
এলিজাবেথকে বন্দী করিবর জন্ত খন ষড়যন্ত্রে লিপ্ত হন, তখন ৫বকন ব!র-বার পঞ্ত 
লিখিয়| তাহাকে এই নযন্ত্র হইতে নিনুত্ত হইতে অসুরে।ধ করেন ) ক্ষিন্ক এসেন্স নিবৃত্ত ন। 
ইওয়ায়), বেকন তীাভ।কে মতক করিষা দেন, যে তাহার প্রতি কৃতজ্ঞত।র জগ্য তিনি রাণাণ 
প্রতি তাহ।র কর্তব্য বিস্বৃত হভতে প!রিবেন না। গর্ধে এসেক্স যখন য়।জ-বিদ্রোতের 
'অপর|ধে ধৃত হন, ৩খন (বকন ত|হ।কে কম করিবার জগ বারংবার রণাকে অন্থুরোধ 
করেন। ইভার পরে এসেক্স কিছুদিনের জন্য কার।মক্ত ইইয়। ঘখন মসৈন্তে লগ্নে প্রবেশ 
কবেন এবং জণস।ধ|রণকে রাণার বিরুদ্ধে উত্তেজিত করিতি চেষ্ট! কবেশ, তথন বেশ 
রাগ।ন্বিত হইয়। ভীহ।র বিরুদ্ধে যান। এসেকসা রুহ হচ্য| আবার কারাগারে নিক্ষিপ্ত 
»ন। তাহার বিচারের সময় খেকন সরকার কাউশসেল নিধুক্ত ভন, এবং বন্ধুর 
নপবাধ প্রমাণ কবিবাণ ভগ্ত যগসাধ্য চেষ্টা করেন। দোষী প্রমাণিত হইয়। 
এসেক্স প্রণদণ্ডে দণ্ডিত হুন। বন্ধুর প্রাণ সহায়তা করার জনক বেকন সাধ।রণেব 
বিরাগঙাজন হন, এবং একদল লোক তাহার সব্বনাশ-সাধণের জন্তা চেষ্ট। করিতে 
থাকে। বেকন অমিতব্যধী ছিলেন; যাহ! আর করিতেন, তাভাতে তাহ।র ব্যয়-নির্ববাহ 
হইত শ।। বিবাহের পরে তাহার অর্থের প্রয়োজন শ(বও বুদ্ধিপ্র।প্ত, হয় এবং ১৫৯৮ 
সালে দেন।র জন্য তাহাকে বন্দী হইতে হয়। ইহা -.্ও ক্রমেই তাহার পদোন্নতি 
*ইতে থাকে । ১৬০৬ সালে তিনি 49100656068] শিষুক্ত হণ, এবং ১৬১৮ সালে ৫৭ 
বঙসর বয়সে লর্ড চ্যানসেলর পদে নিবুক্ত হন। ৩ বৎসর এই পদে অধিষ্ঠিত থাকিবার পাব, 
(বকনের বিরুদ্ধে উৎকোচগ্রহণের অভিযোগ উপস্থিত হয়। তখন অনেক বিচারকই উৎ- 
কে।চ গ্রহণ করিতেন। বেকন যদি এসেকোর বিরুদ্ধে গিয়া একদল লে।কের বিদ্বেষ এাজণ 
| হইতেন, তাহ? হছলে হয়তে। এ অভিনোগ উপস্থিত হইত ন|]। নাজা তাহাকে 
[38101 ৬1৬] 06৬61010800 ডপু।বি দিয়াছিদেন এবং তাহাকে খথেষ্ট অন্গ্রশ 
করিতেন। বন্ধু্গণ আসন্ন বিপদের ক"। জানাইয়া তাহাপে সতক করিয়। দিয়াছিলেন, 
কিন্তু রাজাস্ুগ্রহপুষ্ট বেকণ কোন বিপদের আশঙ্ক। করেন নাই। যখন প্রকাষ্তে অভিযোণ 
উপস্থিত হইল, তথন তিনি রাজার নিকট অপরাধ স্বীকার করিলেন। বিচারে তিনি দোষী 
প্রমাণিত হইলেন, এবং তীহার প্রতি কারাদণ্ড এবং অর্থদণ্ড উত্তয়ই প্রদত্ত হইল। কারাগার 
হইতে বেকন দয়াভিক্ষা করিয়া রাজার নিকট আবেদন করেন, এবং হুই দিন কারাদণ্ড 
ভোগের পরে তিনি কারামুক্ত ইণ। অর্থদণ্ড হইতেও তাহাকে মুক্তি দেওয়। হয়। ইহা 


৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


পরে পাঁচ বৎসর বেকন বাচিয়] ছিলেন। অর্থ-কষ্টের মধ্যেও তিনি জ্ঞানালোচন|য় অধিকাংশ 
সময় অতিবাহিত করিতেন । ১৬২৬ সালে তাহ।র মুত্যু হয়। তীহার উইলে তিনি লিখিয়া- 
গিয়াছিলেন, “অমর আত্ম আমি ঈশ্বরকে সমপপণ করিলাম । আমার ন'ম ভবিষ্যৎ কাল 
ও বিদেশী জাতিদিগকে দান করিল|ম।” শবিষ্যৎ কাল এবং জগতেব জাতিগণ তাহাকে 
গ্রহণ করিয়াছে, সন্দেহ নাই। | 

বেকনের চরিত্র-সম্বা্ধে প্রচুর মতভেদ বর্তনান। অ।লে।ক ও ছায়ার সমধায়ে গঠিত 
ত।হার চরিত্র ছিল জটিল | ০৬০০০ 01%91001-এর রচয়িত। গাশনিক বেকন এবং প্রতিষ্ঠ।- 
কামী রাজ-সভাসদ বেকনকে একব্যক্তি খলিয়। মনে কর কঠিন। সত্যের প্রতি অন্ুর।গ, 
তীক্ষবুদ্ধি এবং মনের অসাধারণ ধ|রণা-শক্তির জন্টঃ উহাকে শ্রন্ধ। না করিয়া! প|গ। খায় শ| | 
কিন্তু তাহার প্রতিষ্ঠ!র প্রতি লোভ ও চাটুকপিতার বিষয় বিবেচন| করিলে, কৰি পোপ 
“মানব জাতির মধ্যে /শ্রষ্ঠতম, উজ্জলতম এবং লীচতম” বলিয়! তীহ।র যে বর্ণন' করিয়া- 
ছিলেন; তাহা সঙ্গত বলিয়া মনে হয়। তীভ।ব পশনের মুল্য মাহ|ই হউক, ইংরেগি মাহিত্যে 
তাহার স্থ(ন কাহারও নিয়ে নহে । 

কেহ ফেব আক্ষেপ করিয়।ছেন «খ প্শনের ভতিতাসে বেধন তার প্রাপা স্কাণ প্রাপ্পু 
হণ নাই। জামাণ দাশনিকগণ বেকনের রচনাষ দ!শশিক মুল্য কিছু 'আছে বলিয়! মনে করেন 
নাই। ইংবেজি ও জার্মণ দশনের সযে!গ-স্থজ বেকনের মধ্যে পাওয়। খাষ না, উ্ছ। 
প|ওয়া যায় তাহ!র পরবত্তী দারশনিকপধিগের মধো। চ61৭00900,0০৩% ৪ এবং অন্তান্ 
জান্মণ দার্শনিকদিগেন মতে ক্যাণ্ট প্রশ।বিও হইয়াডিলেন [70016 কত ক্স ল|ইবশ্টুজ, 
প্রভাবিত হইয়াছিলেন লকৃ-ক্তৃক। ম্পিণোজ! অবজ্ঞ!র সঙ্গে বেঝনের উল্লেখ কণিয়াছেন। 
ইংরেজ দার্শনিকদিগেব মধ্যে কেবল 17০৮১এর গঁশকট হইইতেঠ তিনি কিছু গ্রহণ করিথ|- 
ছিলেন। কিন্10135, ].9০1, এবং ঢু, ৯।রা সকলেই যে বেকনেবই' উত্তরাধিকাখী, 
তাহা ভূলিলে চলিবে ন। | পূর্বে বেকন আবিভূ ত প হলে, তাহাদের আবির্ভাব সম্ভবপর 
হইত না। বস্তবাদের দশশ যে "বকন হইতেই উদ্ভূত হইয়াছে, তাহ| বল। যায়। 

এই প্রতিষ্ঠ।কামী, বিলাসপ্রিয়, 'অর্থগুর, ব্যক্তির মনে অপমা জ্ঞানস্পৃহ। বর্তমাণ ছিল৷ 
সুখে দুঃখে, সম্পদে বিপদে সর্বদাই তিনি জ্ঞ/নের পরিধি-বিস্তারের চিন্তা করিতেন। 
বিজ্ঞ।নের তৎক!লীন বস্থায় তিনি সন্থষ্ট ছিলেন না। প্ররুতির রহস্য অবগত হুইয়।, তাহার 
সর্ববিত্।গে মানবের প্রভূত্ব-প্রতিষ্ঠ। করিবার চিন্তায় তাহার মন ব্য।পৃত থাকিত। এই 
উদ্দবেন্তে বিজ্ঞানের পুনর্গঠনের তিনি যে কল্পন| করিয়াছিলেন, তাহ এই £ 

প্রথমতঃ, প্রাচান পদ্ধতি অপরিবর্তিত থাকিবার ফলে দর্শনে যে নিস্ষলতার উৎপত্তি 
হইয়াছে, তাহার বর্ণনা করিয়া, নূতন পদ্ধতিগ্রহণের আবশ্তকতা প্রমাণের জন্য কয়েকখানি 
গ্রন্থরচনা । 

দ্বিভীঘতঃ বিজ্ঞানের শ্রেণীবিভাগ । প্রত্যেক বিভাগে যে সমস্ত সমস্তার এখনও 
সযাধান' হয় নাই, তাহার বর্ণনা? 

ভূতীয়তঃ) প্রান্কৃতিক গবেষণার জন্ত তাহার উদ্ভাবিত নূতন পদ্ধতির ব্যাখ্যা । 


নব্য দর্শন-_ ফ্রান্সিস্‌ বেকন ৫ 

চতুর্থ৩, স্বখং প্রাকৃত বিজ্ঞানের গবেষণার আপস্ত। 

পঞ্চম ৩, মপ্যবুগব ব বৃ-ভৃযিষ্ঠ ৩1৭ খব্যেখে সাল সত্য আবিষ্কও হইযাছে, যে 
(সাপানম।গ অবলম্বণ করিখ। গ্রাচানগণ হাহ।দেব আানিক্ষাণ কবিষাছিলেন, তাহাব বর্ণনা । 

ষষ্ঠতঃ, তাভ।ব প্রণ।লা-অপশ্বাণন খলে'য মঞ্ল বেজ্ঞানিক খল উদভূত হইবে 
বলিষ তিনি অ!শা কবেশ, 'তাভাদেব পর্ন] । 

সপ্তম৩ঃ শ*| খিদ্ঞ শব উদ্নতিব লে এ আদশ-অবস্থাব১ স্যষ্টি হইবে, তাহ।ব 
চিএ-শ্রহ্কণ। এই অকাপন সমপধাণ বকণ পিশানল 2৯ পুনর্গঠন” বচন কবিবাল 
কল্পন|। বলিযাছিলিন | 


একমাণ আ' *ইটল তিন এপ বিবাত বঘত। পৃঠিপ হত হাব কাহাবও মনে উদ্দিত 
হয গ।ই। হং|ব উাদণ্য ছিল ১ শাপা (ধন এণন নিত দশীনেব উদ শাবন শভে। 
জ্ঞানই শক্তি | বকণ বলশ।ছি€লণ ৫৯৮ মশা (পপলা ১১ শছে কায পরিণত কবিব|ব 
বিষম । আমি ন।নও মএ আখব সম্প্রপ এ পতিতা গল চষ্টহ শহিঃ উপখোগ ও শক্তিব 
6৩০ জতষ্ঠাভ আমাব এনা ।  আবশিব শিজ্ঞনের ভ।ব।হ এছ | 

(ধবনেন প্রাণ গ্রহ তাণব শাম (1) 1000 ৭৬৭10610610 01169100100 (2) 
২০৬০ 01291) (3) 6১১১৬১ (4) িতচ/ £১091001১ 

50006100100 0116301817০ (বিছ্ভাণ উন্নতিসতশ) গ্রন্থে বেকশ বিষ্ভাব 
৩ৎকলিব শবস্ত ববণ* ববিণ। তাহ ব -বাখাণ (ব।থাণ পা আছে। প্রার্শন কবিষাছেন। 
বিচ্ভাব (যম ক্ষেত্র অবাষত অবস্থ।ণ পর্চনা আছ তাভাবও ডলেখ কবিযাছেন। শখীব- 
বিছ্য। ও চিকিৎসা-শান্্বে “বকন খিপ্শণ পথযেজশায নশলিখ। বণনা কবিযাছেন) বিদ্কু তৎ- 
কালীন চিকিৎসা-পদ্ধতিব নিন] পবিষাছেন | চিকিৎ এণ চিকিৎস!ব বৈজ্ঞানিক প্রণালা 
আবলম্বন না ববিয| মুখ্য তঃ ব্যক্তি' ৬ 'অতি্ঞঙান পণ শির্ভর কবে" | বেক শবব্যবাচ্ছেদ 
ও প্রনোআণন 5 জ।শস্ প্রাণা এঙ্গবাবণচ্ছদ্দেেত শবাতশ দিণ7৮শ | অসাধ্য ীঙায (যখানে 
বোগীব হধিবদিন পাচিবার আ।ন। নাত। সেখ পন টিশি যন্ধণ7 স্তিপ জন চিকিখসকগণকে 
বোগীব মৃত্যু ণিকঢ৩৭ ণব্া অধিকার পিবাণ পক্ষপাতা হিলশ | কিছ মান্ুনেল পক্মীয়- 
বুদ্ধি কবিবাব উপাষ নিদ্ধাবণও তিনি চিকিংসকিগকে ডৎ্স।হি৩ করিবেন । 

মানাবিজ্ঞাতনব আানল[৯শাণ তিনি আচ ক দাঃদিতেশ এতে মাপবীয প্রত্যেক 
কাধ্যেব কাঁধৎ-অষ্ঠসন্কধনধ পবামন দমাঞছেশ | বিজ্ঞান *৮ই০* *যদ্চ্ছা" শব্দটিকে তিনি 
নির্বাসিত কবিতে বলখাছেন। ঠিনি বলিষছেন যদচ্ছা” এশন এক পদার্থেব নাম, যাহার 
অস্তিত্ব পাই 1” “ইচ্ছ। নামে কিছুব অন্তিত্বও তিনি স্বীকব কবেন নাই |” ইচ্ছা-সম্থন্ধে 

বিস্তৃত আলোচন| না কবিলেও, এক বথায় বধন “স্বাধীন ইচ্ছা” অস্বীকার করিযাছেন। 


তাহার মতে বুদ্ধি হইতে স্বতন্ত্র ইচ্ছা”ব অস্তিত্ব নাই। 


॥ 00090152198) 105দ01900 51000909১ 2 86108519805 


৬ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


“সামাজিক মনে।বিজ্ঞান” শ।মে এক নূতন মনোবিজ্ঞান বেন হৃষ্টি করিয়।ছেন। 
প্রথা, অভ্যাস, শিক্ষা, দৃষ্টান্ত; অন্থকরণ, প্রতিদ্বন্দি্ভা, বন্ধুত্ব, সঙ্গ, প্রশংস।, তিরস্কার, কাধ্যে 
প্রবর্তনা,১ আইন, গ্রন্থ, অধ্যয়ন প্রভৃতি-সঙ্বন্ধে দার্শনিকগণের অগ্নুসন্ধান করা কর্তব্য। 
ম|ছনের নৈতিক চরিত্র এই সকল দ্বারাই প্রভাবিত হয়। ইহাদের দ্বার! মন পবিত্র এবং 
নিয়ন্ত্রিত হয়|” বেকনেধ এই উক্তি হইতে উপরোক্ত বিজ্ঞান উদ্ভূত হইয়াছে। 

বেকশের মতে কিছুই বিজ্ঞানের আলেখচনার বহৃভূতি শহে। ইন্ত্রজাল, স্বপ্ন, 
শখিষ্য্।ণা, টেলিপ্যাথি, এবং যাবতীয় “25০1১1০৪8] ব্যাপারের বৈজ্ঞ।নিক পরীক্ষার তিনি 
প্'পাতী। তিণি বলিতেন, ইহাদের গবেষণা হইতে কোন্‌ অজ্ঞাত সত্যেব আবিষ্কব 
হইতে পারে, তাহ| কেহ» জাণে ন| | £১1০১৫77 হইতে রসায়ণশান্ধের উদ্ভব হইযাছিল, 
ইহা মনে রাখিতে হইবে। 

“জীবনে সফলতা” শমে আব একটি শুতপ বিজ্ঞানে কথ। বেকশ বলিখাছেশ। 
হহার জন্য প্রথম প্রযোঞন জ্ঞানের শিঞজেব এবং অপবেব। খাহাদিগের সহিত আমাদের 
ব|য্যের সম্বন্ধ, তাহাপ্র মেজাজ, কাঁমশ।, মত, অশ্যাস প্রভৃতি-সম্বন্ধে পুঙ্খগ্চপুঙ্ঘ অন্ুসন্ধ!ন- 
ঘর। জ্ঞাণল।শ প্রযোজশ। তাব। কাব সাহাষ্যেব উপব নির্ভর ববেশ এবং ঝ|হব 
ভরস। রাখেন, াহাদের চরিত্রের ছুর্বলতা কোথায়, তাহাদের বন্ধু-বান্ধব, মুরব্বি, শত্রু, 
প্রতিদবন্দ্রী কাবা, প্রভৃতি-সম্বন্ধে বিস্তারিত সংবাঁদ-সংগ্রহ কর] প্রযোজশ। বহুলে।কের 
সহিত বন্ধু৩, কোনও বিষখেব গমালাচনাব সমধ অত্যধিক স্ব।ধীনতা-প্রদণন অথবা মৌন 
অবলম্বন না করিখ। মধাগঞ্থ। অবলম্বন, এবং শ্রতিবিক্ত পরিমাণ অমাযিকত। অথবা সাবল্য- 
প্রদণ্ণ না কবিয়! প্রযোজ্ন মত কিঞ্চিৎ কক্ষত। প্রতশন সফলতার প্রকুষ্ট উপায় । 

বেকন বন্ধুপিগকে শক্তিল।ঙের উপায় ধলিয়। মনে করিতেন। তাহা বন্ধুগণও 
হযতো তাহার প্রতি মহত্তন ভাবের পরিপোধণ করিতেন ম1। তাহার পতনের ইহ। একটি 
কারণ । এই প্রসঙ্গে বেকন শ্রীষেব “সপ্ত বিজ্ঞলোকদিগেব” অন্তত বিয়াসের নিয়ণিখিত মত 
উদ্ধত করিয়াছেন £ “তামাৰ বদ্ধুগণ এক সমমে শক্রতে পরিণত হইতে পাবে, তাহ[ধিগকে 
ভালবাসিবার সময | শে বাখিবে, এবং তোমার শক্র একসময়ে তোমার মি হইতে 
প|বে। ইহ1 মনে নাখিঘ| তাশাব সভিত অঙ্থুরূপ ব্যবহার করিবে । তোমার প্রকৃত উদ্দেশ্ত 
এবং মনোভাবেব কথ। বন্ধুব নিকট অতিরিক্ত ৩!বে প্রকাশ করিও না। কথোপকথনকালে 
স্বায় ম৩-প্রকাশ যতটা] করিবে, তাহা অপেক্ষা অধিক প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করিও । আচরণে 
গর্বের প্রকাশ উন্নতির সহায়ক। ধণ্ত ঈরিতরনৈতিক ক্রুটী হইলেও রাজনীতিতে ক্রুটী বলিয়। 
পরিগণিত হয় ন| |” 

এইরূপে সমস্ত বিজ্ঞানের আলোচন! কর্িয়! বেকন এই সিদ্ধান্তে উপনীত হুহয়াছেন 
যে কেবল বিজ্ঞানের উন্নতিই ঘথেষ্ট নহে । যাবতীয় বিজ্ঞানের মধ্যে সম্বস্ধের প্রতিষ্ঠা করিয়া 
সমগ্র বিজ্ঞানকে একাভিমুখী করা প্রয়োজন। এতদিন পর্য্যস্ত বিজ্ঞানের যে যথেষ্ট উন্নতি 
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হয় নাই, তাহ!র কারণ তাহাদের সন্ুখে কোনও সুম্পষ্ট লক্ষ্য ছিল ন||। বিজ্ঞানের জন্থ 
যাহার প্রয়োজন সর্বাপেক্ষ। অধিক, তাহ| "হইতেছে দর্শন অর্থাৎ বৈজ্ঞানিক প্রণালীর 
বিশ্লেষণ এবং য|বতীষ বিজ্ঞানের উদ্দেশ্ত ও মীমাংসাব মধ্যে সহযোগিতাব সন্বন্ধ-স্থাপন। 
ইত। না হইলে কোনও বিজ্ঞানই গভীবত। লাশ কবিতে পারে ন|। কোনও সমতল ক্ষেত্রের 
উপব দগণ্ডাযমান হইয়! যেমন চতুষ্পাশস্থ সমগ্র ভূভাগ্রে পরিপূর্ণ দুষ্ট-ল।ভ কর! যাষ না, 
তেমনি কোনও বিজ্ঞানের উপরিস্থ বিগ্ঞপুন আবোহণ না কবিষা সেই বিজ্ঞানে উপব 
দগাযম!ন হইলে, তাহা দৃববর্তী এবং গভীব অংশ দৃষ্টিগোচর ভয না। 

বিজ্ঞান অপেক্ষা দর্শনের প্রচ্তিই বেকনেব অধিকতব অন্রবাগ ছিল। দশন বাতীত 
বঞ্। ও শোকবিক্ষক্ জীবনে শাশ্িলাত অসম্ভব । “বৃদ্ধি হইতে মহতী শাস্সি প্রাপ্ত হওযা 
যয ১ লিগ্াদ্াব। মুড এবং দর্ভাগ্যের হষ বিজি হ আথব| হাপিপ্র।পু হম | দর্শন "আমাদিগকে 
মনের সম্পণ 'নেনণ করিতে শিক্ষ। দেষ | এতদ্বাতীত মাভ। কিছু আছে, তাহা ন। 
'আসিলেও, 'ততাব অভাব অন্ভূত হন ন। |” 

মাঘ নে প্রকৃতিল উপর সম্পুর্ণ আ।ধিপহা-বিস্তান করিতে জঅমর্থ হইবে, হহাছে 
বেকনের সন্দেহ ছিল ন1। “এপর্যয গত মানে যাভ। কলিযাতত। তাত। হইতে ভবিশ্যাতে 
তাহার। কি করিতে সমর্থ, তাত! অনুমন কল! খাব” বেকণেন নিশ্বাস ডিল, তল 
প্রস্ত।বিত প্রণালী "অবলম্বন কবিমা, বর্ম[নে ছ| কল্পনাবও অতীত, মানুষ তাহ। সাধম 
করিতে সক্ষম হইবে। 

তৎকালীন বিছ্।র অবস্থা বর্ণন। করি! নেকন তাহ!ব নিশ্চল অবস্থার কারণ-স্বরূপ 
তিনটি “গীডা”ব উল্লেখ কবিধাছেন। পথন লীডা-ণক্চনাব বিল।সিত।”- বণিতব্য 
বিষষ 'অপেক্ষ। বর্ণনার তঙ্গীকে অধিক হন মলান|ন মনে 211 এই ভঙ্গ।তে শাব্বেব লালিতা 
ও বাক্যালক্কার বিষধের গুকন্ধেব স্'ণ অধিকব কক দ্বিহাধ গীা-হথ্যব্িত 
কাল্পনিক বিষের গবেধণ|। হপাদাগেব 8০1)০০9]111দিগের মধ্যে এভ গীছাধ বিশেষ 
প্রুর্ভাব ছিল। তীশাব। স।নান্ত একটু তঞোব মাঙ।যো বিবাঢ বিবাই পািস্যেব জাল 
বন কবিষ।ছিলেশ।  হ্ভীণ গীড।--সত্যকে উপেক্ষা কৰা । এই গীডা দ্বিবিধ। 
অন্যকে প্রতাবণ! ইতাব একরূপ। শিজে প্রত|লিত ভইনাঁন দিকে তুবণন| ইহ।ব "অন্ত পপ | 
প্রত।রণ। ও অতিরিক্ত বিশ্বাস-প্রবণতা, ছুই বপে এই পীঢা প্রকাশিত হয | কুসংস্কার ও 
ধর্মমান্ধত। ইহ।ব ফল। 

উপরোক্ত ক্রটিগুলিব বিপদ তনে | বদ বড নামের প্রতি অত্যধিক ভক্তি, মানবীম 
বৃদ্ধির উপর অপবিমিত বিশাস, "তাতে যাহা আবিষ্কৃত হইয|ছে, তাতাব প্রতি উপেক্ষ। 
এবং অপর্যাপ্ত প্রমাণে দ্বারা অ।লোচ্য সমন্তান ত্ববিত সমাধান, এই-সমস্ত ক্রটির ফল। 
সর্বাপেক্ষা গুরুতর বিপদ জ্ঞ।নেব চরম উদ্দেশ্ট-সম্বন্ধে ভ্রাণ্ত ধারণ | মানবের প্রযোজন- 
সিদ্ধি-_মানবজীবংনব ভিখ ও জবিধা-বুদ্ধিই-যে এই উদ্দেশ্য, তাঁত বিশ্বভ হইলে সমস্ত 
ম।/লে।চন| বার্থতায় পর্যানসিত হয | 
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এই সমস্ত ক্রটি-বশতঃ বিদ্য।ব প্রগতি এতদিন বা।হ5ত ইইয়া আমিষাছে। ইহার 
প্রতিক।রের জন্ত জ্ঞানালোচনার এক নুতন পদ্ধতিব প্রযেজন। পরথিবীব বর্তমান অবস্থা 
বিজ্ঞন পশ্চাতে পড়িয়। আছে। জড়জগৎ ও জ্ঞানের জগতেব মধ্যে সাম্য-প্রতিষ্ঠা, 
এবং জ্ঞানজগতের বিস্তৃতিসাধন কাঁবিযা সমগ্র জডজগতেব জ্ঞান তাহার অস্তৃভুক্ত কবিবার 
উদ্দেশ্ত লইযু। বেকন অগ্রসর হইযাছিলেন। 

বেকনের সময় লোকের মনে নৃতন 'আঁবিফারের জন্য একটা আগ্রহের হ্ষ্টি 
হইয়াছিল; নুতন নুতন দেশ আবিক্গত হইয়াছিল। নাৰিকেব কম্পাস, বারুদ, 
মুদ্রাযন্ত্র প্রস্ৃতির আবিষ্কারে, নাচ্ছষেব অনেক প্রাচীন ধাবণাব পবিবর্তন হইযাছিল। 
কিন্ত নূতন আবিষ্ষীরেব জন্তঠ ?কানও বৈজ্ঞানিক পদ্ধতি আবিষ্কৃত হয নাই। (মন সকল 
মাবিফাব ইতিপূর্ব্বে হইযাছিল, তাহ। বহু পবিমাণে দৈব ও যর্ৃচ্ছাব ফলে সংঘটিত 
হইয়াছিল, শরঙ্খলাবন্ধ প্রণ।লীব অন্থুসবণে হয নাই। বেকন নূতন আবিষ্ধাবেব জন্য ষে 
প্রণ।লীর ব্যবস্থ। করিলেন__তাভাই ট০৬এ। 01840, (“নব সাধন" )। আবিষ্টটলেব 
0018900 গ্রন্থ জ্ঞানল!হেব যে উপাষ বণিত ভইখ।ছিল, বেকনেব ০৬০) 01800] 
তাহার বিপবীত | মাছ্বেন মনে শুতণ আধিক্ষান্ে জন্য খে আগ্রহ, আছে তাহ।তে 
বলসঞ্চাব কবিয। ফলপ্রস্থ পথে পবিচালিন কব|ই নব পদ্ধতিন ডদ্দেন্ত। “বকশ লিখিম।ছেন 
“মানবের শক্তি ও মর্য[দ|ব দুঢচব ভিওি-নিন্মণ এবং তাহাদের সাম।-বুগ্গি রিবা জন্য 
চেষ্ট। করাই আমাব অভিপ্রায় |” 

মাঁনবেব গ্রযে|জনসিদ্ধিই আবিঙ্কাবেব উদ্দেগ্ত। যে বিজ্ঞানদ্বাব| মাদ্ষেব কে।নও 
প্রয়োজন সিদ্ধ ভয ণ|, তাভান কোনও মুলা নাই | প্রকৃতিব উপব ম|ঘষের ক্ষমত। 
প্রতিষ্ঠাউ বিজ্ঞানের সর্বপ্রধান উদেেগ্ত। * জীবনে যাভ। খভ| প্রযোজনায়, তাভ। পূর্ণ কৰা, 
মাছুমেন ভখেব পবিমাণনুদ্ধি কবা এব" তাহ!ব শক্তিবদ্ধি কবা_ই|ই য|বতীয জ্ঞ।নের 
উদ্দেশ্য | “মানবীম বিজ্ঞান এবং ম।শনেব শল্তি একই |” “জ্ঞানই শন্তি।” জগৎকে 
বুবিতে হইলে এবং তাত।দ।ব। আমাপেল কাছ কবাইঘ। লইতে হইলে, প্রথম প্রযোজশ 
জগৎকে ভাল কবিযা জান|| মনে!মে।গেব সহি জগাতেব পর্যাবেক্ষণ ভিন্ন তাভা সন্তবপৰ 
তয না। স্ুতব|ং জগত্েব উপব গ্রভুন্থল[ভেব জন্য প্রকৃতিব সত্যঙ্ঞান ল[ত অপরিহাধ্য। 
কিন্তু এই জ্ঞ।ন-ল।তেব জন্ ছুইটি পদার্থের প্রযোজন। |হ[দেব একটি নিষেধমূলক, অ্থটা 
বিপিমূলক। মনেব যাবতীম পূর্বস"স্ক(ব-বঙ্ষনই নিনেধ ) সযত্ধ পর্য্যবেক্গণদ্ধার। “বিশেষ” 
হইতে সামান্টেব জ্ঞানলাভ-_বিধি | * 

পূর্ববসংস্কার বেকনেব মতে চতুবিধ। ত্রই সকল সংস্কাবকে বেকন “9০1১” ( পুজার 
প্রতিম। ) নামে অভিহিত কবিযাছেন। এই চতুবিধ [1015-এর নাম ৫৫) [9015 ০৫ 006 
[015৩- জাতি-সাধ।রণ 1৭০15, (2) 14০1১ ০৫ 0 0০9৬০ (গহ্বরেব 14015 )১ (3) 14913 
০ 0১৩ 71905 (হাটের 14015) 4) 13015 ০060১510175 065 ( রঙ্গক্ষেতভ্ঞেব [3015 )। 

যে সমস্ত ভ্রান্ত সংস্কার মান্পব জতি-সাধারণ__ প্রত্যেক মাছুষেরই যে সকল সংস্ক।র 
আছে, তাহার। [9013 ০? 076 715161 যে সকল সংস্কার ব্যক্তিগত, তীহারা [00915 ০৫ 08৪ 
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09৬৩ সমাজবন্ধ হইয়া! বাস করিবার ফলে মাচনে মানুষে ভাবেন আদান প্রদান হইতে, 
ভাষার অশুদ্ধ ব্যবহার হইতে, [3915 ০৫ 05৩ রি 019০০ উৎপন্ন হয় । বিভিন্ন দর্শনের 
ৰিভিন্ন মতবাদ এবং প্রমাণের ভ্রান্ত নিয়ম হইতে [0015 ০ 0: 1606-এর উদ্ভব | 
[9০1 শব্দেব অর্থ প্রতিমা! | ঈখর-বোধে যে প্রতিম পূজিত হয়, তাহাকে 1301 বলে। 
[০1 যেমন ঈশ্ববের সত্যরূপ নয়, তেমণি বেকন যাহাপিগাকে [09] বলিয়াছেন, তাহারাও 
সত্য নছে। ভ্রান্তি-মুলক বিশ্বাস অর্থেই বেক” এই শব্খেব ব্যবহার করিয়াছেন। মানুষের 
মনে যত প্রকারে ভ্রাস্তির উপ্তব হয়, চতুবিধ 1৭০1-দ্বারা বেকন তাহারই বর্ণনা করিয়াছেন। 
[30915 ০£ 0১৩ 7:10০ সম্বন্ধে তিনি লিখিয়।ছেন “মানুষের ইক্জিয়ই সমস্ত বস্ঘন মানদণ্ড বলয়! 
উল্লিখিত হইয়াছে । (7:০088০:এ৭ বলিযাছিলেন, মাচুষই সকল বস্তন মানদণ্ড )। কিন্ত 
ইন্দ্রিম ও মনের প্রত্যক্ষ সমস্ত জ্ঞ।নই মাছুমের নিজের নিজেব জ্ঞান, বিশ্বের মধ্যে সে জ্ঞান 
ন।ই। অনেক দর্পণে বস্ত বিকৃত ভাবে প্রতিফলিত হয। দর্গণের নিজের ধর্ম প্রতিবিদ্ধে 
ংক্রমিত ভয--প্রতিবিদ্ব প্রতিবিদ্িত ভ্রব্যব অনুরূপ ভয় না। মান্চযষের মনও দর্পণ- 
সদ্বশ | মনের নিজের ধর্ম অনেক সময তাহাতে প্রতিফলিত বিমনে সংক্ামিত হয়| 
আদ পে টিশ্বাযধ ত'হার বিনম আপেক্ষ। আমবা নিজেবাই বেশী প্রতিফলিত হই। 
মাছুমেব বুদ্ধিব অপ্যে একটা শৃঙ্খলা ও নিবম]হুবন্তিতা আডে। এইজন্য যতটা 
শঙ্খল| ও নিধমানুবর্তিত| বাহ) জগতে প্ররুত পক্ষে আছে, তাহা অপেক্ষা তাত| বেশী 
পরিমাণে অ'ছে বলিষা আমব। মনে কটি। সমণ্ত জ্যোতিক্ষই যে সম্পূর্ণ বৃত্তাক।রে 
ভ্রমণ করে, এই ভ্রান্ত কল্পনা উচা ৬5০৮ উদভত। একবার কেনও বিয়য়ে মানুষের 
বিশ্বাস হলে, সর্ব ণ£ তাহার সমর্থক প্রমাণ দেখিতে পাম | সেই বিশ্বাসের বিরুদ্ধে প্রমাণ 
যাহ। দুষ্টগোচর হয, তাহা] গ্রান্ত করেনা । এই জন্যই ফলিত জো।তিঘ, স্বপ্ন. নিমিত্ব, পাপের 
শ|ত্তি গ্রহৃতিণ বিরুদ্ধ প্রমাণ দুষ্টিগোচব হঠলেও তাহ" তাহাদের বিখ।স নষ্ট হয় না। 
বিশ্ব(সেব পক্ষে প্রমাণ যাই। গিলে, তাভই যথেষ্ট বিবেচিত হয। এই সম্বন্ধে বেকন যে 
উপদেশ দিযাঁছেশ, 151 এ £ প্রকৃতির প্রত্যেক ছর এই উপদেশটি একটি সাধারণ নিয়ম 
বলিষ! গণ্য করিবেন--যখনি কোনও বিষষে শ অহিবিক্ত পরিমাণে আকৃষ্ট হইবে এবং তাহার 
চিন্তায় বিশেষ তৃপ্তি অনুভূত হইবে, তখনি বিশেন মতর্ক হইতে হইবে, বিশেষ সন্দেছের 
সঙ্গে সেই বিষয়ের পরীক্ষ। কবিতে হইবে। ধুদ্ধি যাহ।তে শির্খল থাকে, এবং পক্ষপাত-ছুষ্ট 
ন। হয়, সেজন্য বিশেষ সাবধানত। অবলম্বন বলতে হ' ,দ। বুদ্ধি যাহাতে বিশেষ বিশেষ 
দৃষ্টান্ত হইতে লক্ষ প্রদান করিয়া দূববস্তী কোনও সাধারণ নিয়মে ঘডিযা। গিয়। না বসিতে 
পারে, সে বিষয়ে সতর্ক হইতে হইবে । বু্ছি'কে পাঁখ। সরবরাহ ন। করিয়া! বরং তাহাতে ভার 
ঝুলাইয়। দিতে হইবে, যাহাতে লক্ষ দিতে অথব। উডিতে না পারে। কল্পনা যদি পরীক্ষা- 
কার্ষ্যে বুদ্ধির সহায়কমাত্রব্ূপে না থাঁকে, তাহ। হইলে ভীবএ শক্র হইয়। ঈাডাইতে পারে । 
[019 ০6 0১৩ 029৬০ সম্বন্ধে। বেকন বলিয়াছেন “প্রত্যেক মানব এমন এক 
গহ্বরে বাস করে, খাহার মধ্যে প্রকৃতির আলোক বক্র ভাবে প্রবেশ করে, এবং প্রবেশকালে 
তাহার ৰর্ণ বিকৃত হুহয়া যায়। তাহার শিক্ষা, তাহার ব্যক্তিত্ব গ স্বতাব, তাহার মানসিক 
২ 
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ও এ|পীরিক 'অবস্থ। প্রন্তিদ্বাবা! এই গহ্বর গঠিত। কাহারও কাহারও মনঃ স্বভাবতই 
বিশ্লেষ-প্রবণ ) তাহার! কেবল বিভেদই দেখিতে পায়। কাহারও মনঃ স্বতাবতঃ মংশ্লেব- 
প্রবণ, সাদুশ্তই সাধাবণতঃ তাহ।দের দৃষ্টি আকর্ষণ করে। বৈজ্ঞানিক ও চিত্রকরদিগের 
মনঃ প্রথমশ্রেণীর ; কবি ও জার্শনিকের মণঃ দ্বিতীয় শেণীর। কেহ কেহ স্বভাবতঃই প্রাচীনের 
প্রতি অতিরিক্ত শ্রদ্ধা পোষণ করেন ; কেশ কেহ নৃতনের পক্ষপাতী । কমসংখ্যক লোকই 
মধ্যপন্থী ) তাহ।ব] প্রথচীন লোকদিগের যুক্তির উপর প্রতিষিত বিশ্বাস অথব৷ প্রতিষ্ঠান ধবংস 
করিতে ইচ্ছা কবেন না, নৃতনকেও দ্বণ৷ করেন না 1১ সত্য কোনও দলভুক্ত নহে। 

[9০] ০৫ 0১০ 719716% 019০6 সম্বন্ধে বেকন লিখিযাঁছেন, 'ভাষাব মাধামেই মানুষে 
মননে ত!বের আদান প্রদান হয়। কিছ্ব সাপ।রণ "ল(কের বুদ্ধির উপযে।গী করিয়।ই শব্দের 
স্ষ্টি ভয়। অনুপযোগী শব্বদ্র। বোগেন বাপা উত্পন্ন হয়। “অনন্ত” শব দার্শনিকগণ 
প্রারই ব্যবহ|র কবেন। কিন্ত এই “অপ” কি, ঙ|হ| কি কেহ জাগে? ইভাব অস্তিন্ 
আছে কিশা, তাহাই কি কেহ অনগ5 'আছে ? দাশনিকের। কারণাস্থববিহীন প্রথম কাবণের 
কথ। বলেন $ কিন্ধু ইহ। কি জ্ঞান আবুত করিবার জন্য বাবহৃত শব্দমমাত্র নয? যাহার 
বৃদ্ধি নির্মল, এন্ধপ মকলেই জানে, বে কারণপিভীন কেনও কাবণ্ই হইতে পাবে না। দর্শনের 
পুনর্গঠনের প্রধান কার্য হইবে--মিথ্যা বল। বচ্চন | 

[0015 ০£ 0) 11০90 সন্ধন্ধে বকনেব উক্তি এইরূপ £ পপ্রচলি যাবতীয় দর্শনহ 
নাটকমান্র। তাঁহ।তে দার্শনিকর্দগের মনঃ-কিত জগৎ নাটকের আক।রে বণিত তইম|ছে | 
ইতিহাসে বণিত সতা ঘটনাবলী অপেক্ষ। নাটকে বণিত ঘটনাবলী যেমন আসধিকতর 
চিন্তাকষক, সংক্ষিপ্ত এবং আমাদের ভচ্ছ।ব, অগ্রন্ূপ, দার্শনিক রজমঞ্চের নাটকও তদ্রপ। 
প্লেটো যে জগতের বরন। কন্যা ছেন, তাহা প্লেটোবই সুষ্টি। তাভাতে জগৎ চিত্রিত না 
হইস| গ্লেটেই চিখ্রিত হইযাছেন ৮ 

বেকন আরও লিখিয়াছেন, এই সকল [019 যদি পদে পদে আম!দের পদ্থলন হয়, 
ত|হ। হু্টলে সভ্যের পথে কখনও আমর! অধিকদূর অগ্রসর হহতে পারিব ন1। 

নৃতণ প্রক!বেন তর্ক-পদ্ধতি-_বুদ্ধির জন্য নুতন যন্_-আমাদের আবশ্তক। নাবিকের 
কম্পাস আবিষ্কৃত ন| হইলে পশ্চিম গে।লাদ্ধেব বিস্তৃত ভূভ!গ যেমন কখনই অ|বিদ্কত হইতে 
পারিত না, তেমনি আবিষ্কারের বৈজ্ঞানিক প্রণালী আবিষ্কৃত না হওয!র জন্তই শিল্পের 
যুব উন্নতি হইয়াছে, ত!হ| অপেক্ষ1॥ অধিকতর উন্নতি সম্ভবপর হয় নাই। জড পূথিবীর 
সমস্ত অংশই আ'খ।দের দৃষ্টর সম্বথে উদ্ঘাটিত হইব।র পরেও বুদ্ধির জগতে প্রাচীন 
আবিষ্কারের সংকীর্ণ গণ্তীব মধ্যে আবদ্ধ হইয় থাক| বিনম কলঙ্কের কথা । 

সত্য-আবিষ্কাবের প্রধান বাধ! উপস্থিত হয় প্রমাণবিহীন মত১ ও তাহা হইতে অন্কুমান 
হইতে । 'আ[মর। যে নৃতব সত্যের সন্ধান পাই নাঃ তাহ।র কারণ আমর! অস্ুসন্ধান আরন্ত 
করি বহুকাল প্রচলিত কিন্তু নিশ্চিসিবিহীন প্রতিজ্ঞা হইতে, এবং এই প্রতিজ্ঞ! সত্য কিনা, 
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তাছা পর্য্যবেক্ষণ ্থব| পবীক্ষাদ্াব| যাঁচ।ই কবি শ। বলিযা। কেহ যদি শিশ্চিতি হইতে 
অনুসন্ধান আধন্ত কবে, তাহ! হইলে তাহাঁব' অস্কুসন্ধ/ণ সন্দেহে পর্যবসিত হইতে বাধ্য, 
কিন্ত যদি সন্দিপ্ধ মনে আবন্ত কবে, তাহ! হইলে নিশ্চিতিতৈ তাঁহ।ব প্সিমাপ্তি হয।” 
শেমে|ক্ত মন্তব্য ঠিক সত্য ন। হইলেও, এইনপেই দশনেব নবধুগেধ শত্রপাত হইযছিল। 
ফ্র।ন্দে দে-কার্তিও সন্দেহকেই দর্শনা লো।চন।য প্রথম স্থাণ দিযাছিলেন | 
সর্ধপ্রকাব পূর্ববসংস্ক'ব বজ্জণ কবিষ| আনিক্ষাবেণ শিপরিযুলক পঞ্ছতি অবলম্বন কবিতে 
হইবে। সে পদ্ধতি আবোহ্মূলক। এই পদ্ধতিল সাহায্যে আমবা বিশেষ হইতে সামান্তে 
পৌঁছতে সমর্থ হই। তাহ।ব জন্য প্রথমে সঠকগাব সঠিত তথাসংগ্র», ৩1হ।দেব বিশ্যা'স 
এবং তুলনা] আবশ্ক। কেন বস্তবজ্ঞ।ণ বপিতে তাহার কারণের জ্ঞশ বুস|খ | তাহার 
কাবণ কি, কিবপে তাভ।ব উৎপত্তি হয) ভভ। না ভাশিলে কে।নও বস্তব জ্ঞ।ন ল!৬ হইযাঁে 
ধল| যয গা। আনিষ্টটল চাবিপ্রবথান ক।বণেন উলেখ ববিষাছিলেন। (বকন তাঁহব 
মধো মাধ স্ব্ূপ-কাবণকেই১ প্রকৃত ক।বণ খলিষ| স্বক।পণ প্বিযাছিলেন। বস্থুর স্বন্নূপ 
অথপ। প্রক্কৃতি বুঝাই আবিষ্টটল (০0 শব্দ ব্যবত।ব কবিষ।ছিলেন। জগচে খাহ। কিছু 
ঘটে, বষ্ত । ্বলাগে্ তালার কারণ শিহিত আছে । ৬কানও বিশেষ ব্যা।াপ।ব যে ক।বণবৃশ ৩£ 
'ঘটি৩ হম, 21হ| জানণিবাব ৬পয কি? অর্থাৎ সেহ ঘটশব সংঘটনেপ জন্ত কিকি 
অপণ্হ্যয্য? কি শ। থাকিলে সেহ খচশ। ঘটিতে প17ব ন।? হাব উত্তবে বেকশ পলেল। 
যাভ' মাভ| অপনিছযা নহে) হাভাপিগাক পুথক কাবহ| বাখিনে কাবণ খ'ভিব ভভয। পডিবে। 
*ভাপিগকে পুথক কপিষ। বাখিব!ব পাপ যাহা শবশিষ্ট থাকিবে, তাভাত' সেই ব্যাপাবের 
“607” অথবা স্বপ। সমস্ত প্র রতিক জগৎ কঙকগুলি মৌলিক জ্ব্য অথবা গুণের 
বিতি্র সমবাষে গঠি5। স্মচবাং কোন দব্য-সপ্বন্ধে পণ জন লও বব্তিেতে হইলে, তাঙাব 
।(মীলিক গুণসকলেখ সভিত পরিচিত ভওয। প্রযোজন | ** মৌলিক গুথাবলীব পবিচম- 
লাতেব।জন্ত প্রযোজন ক্রমে গমে অন্তাগ্ত গু.ণব বহিষ্ষবণ২ । তাপের কথা ধব| যাডক। 
(যখানেহ তাপ আছে, সেথানেই তাহার 1011) বর্তঘ1ণ ; যেখানে তাপ নাই, এসখাঁনে 
তাহার (01109 নাছ । ভাব? তাপের 19110) হছতে পালে না, কেমন। যেখানে তাপ আছে, 
সেখ|ানেও যেমন ৬|বেব অস্তিত্ব আছে, তেমনি যেখানে তাপ নাই, সেখানেও আছে। 
স্ততবাঁং ৩।ব বাদ গেল। এইবপে এক এক কবিন। বস্কব অনেক গুণ বাদ দিযা অ।মপ। 
গতি” প্রাপ্ত হই | তগণ দেখিতে পাই, যে যেখাস্নই পদটি আছে, 'সখানশেহ তাপ আছে) 
যেখনে গতি নাই, সেখানে তাপ নাই। হহা হইতে বুঝিতে "বি, যে গতিই তেব 
কাবণ। যে প্রণালীপ্বাব! দ্রব্যেব মৌলিক বপ অবিষ্কুত হু, তাহাই আবোহপ্রণালী"। 
প্রারতিক বিজ্ঞানকে বেকন অন্য|ন/ বিজ্ঞান জাণক বলিষ। "অভিহিত কলিযাছিলেন। 
তিনি তাহার অভিজ্ঞতার গ্রণ/লী (কবল খে -জ্যাতিষ, যন্্ুবিষ্ঠা,ঠ আলোক বিজ্ঞ!ণ 
প্রভৃতি তোৌঁতিক বিজ্ঞানেই প্রযোগ কবিববধ চেষ্টা কবিষাছিলেন, তাহ। নহে 
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চরিত্রনীতি, রাষ্ট্রনীতি, তর্কবিজ্ঞান প্রভৃতি মানবীয় বিজ্ঞানেও* তাহাদের প্রয়োগ করিব।র 
চেষ্ট৷ করিয়াছিলেন। তিনি চাহিয়াছিলেন সমগ্র মানব জীবনকে, মানবের বিবিধ চিন্তা, 
সেই সকল চিন্বার গতি, মানবের সামাজিক ও রাজনৈতিক অবস্থ।, সকলকেই তোৌতিক 
বিজ্ঞানের প্রণালীর প্রয়োগদ্বারা৷ তাহাদের “মৌলিক অ।কারে”২ পরিণত করিতে ) এবং 
তাহাদ্বারা মানবজীবনের ব্যাখা! করিতে । কিন্ত তাহার ইচ্ছ। সম্পূর্ণরূপে কাধ্যে পরিণত 
করিতে বেকন সক্ষম হণ নাই। চরিত্রনীতি-সম্বন্ধে তিনি কয়েকটি সামান্ত ইঙ্গিত ভিন্ন আর 
কিছুই দ্গিতে পারেন নাই । র/(জনীতি-সম্বন্ধে তিনি কার্যত: কিছুই বলেন নাই। ধর্ম 
সম্বন্ধে তিনি নীরব ছিলেন। রাজনীতি ও ধর্-সম্বন্ধে কিছুই না বলিয়। তিনি স্ুবিবেচকের 
কাজই করিয়।ছিলেন। কিন্তু ধর্মের সঙ্গে বিজ্ঞাণের সম্বন্ধ নাই বলিয়! তিনি ধন্মের সমস্ত। 
এডাইয়। গিয়াঙ্েন। আধ্যাত্মিক ব্য।পাব প্রাকৃতিক বা।পারের মত বাখ্যা করিতে চেষ্ট। 
করিলে তাহাকে বিপদে পড়িতে হইত । মমুষেব আমাজিক এবং ধন্মীয় জীবনেন 
প্রারুতিক ভিত্তির ইঙ্গিত বেকণ দিয়।ছেন। কিন্কপ্র/কৃতিক ব্যবস্থ। হইতে বিরূপে নৈতিক 
বাবগ্থ।ব উদ্ভব হয, প্রাকৃতিক অবস্থ। হইতে কিরূপে সামাজিক অবস্থার উৎপত্তি ভষ, 
তাঁহাব উত্তর তিনি দেগ নাই । তাঙ।ব শিষা হবস ত।হ।ব উত্তর দিতে চেষ্টা কনিযাছিলেন। 

বেকন যাস্ঠা করিতে চাঠিখ।ছিলেন, ভ।হ। করিত্ত অঙ্গম হন নাহ | এই জলন্ত তাভ।ন 
জীবনেব মত ত|হ!র দর্শনও ব্যর্থতায় পর্যযবসিত হইযাছিল। তীহ।র অবলম্ষিত প্রণালী 
শেণীবিভাগ ও গুণ-নিফর্ষণ”__নিত্তাস্তহ যান্ত্রিক ও প্রাণভীন। তাহাদ্বাব| চিন্তার গভার 
সমহ্যাসকলের সমাধান হওযা সম্ভবপর ছিল শ।। স্ব-গত বস্থবণ স্বন্গপ ও উৎপু-সন্বন্ধে 
তিনি কিছুই বলিতে পারেন নাই। তহ[ব দর্শন পন্যের ব্যাখ্য। করিতে অসমর্থ । বল।ব 
অভিব্যক্তি, মানবমনের স্জনশীল কল্পন] অথব| তাহার জ্বূপ-সম্বন্থেও কোনও ধারণ! ৭] 
এই দর্শনের পক্ষে অসম্ভব । 
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বেকন রাষ্্রনীতি-সম্বদ্ধে আলোচনা কপেন নাই বটে, কিন্ উহার আদশরাষ্টেন 
কল্পনা তাহার 6৬ £09005 গ্রন্থে মুঠি পরিগ্রভ করিয়। প্রকশিত হইয়াছে । এই আদর্শ 
রাষ্ট্রকে তিনি স্থাপিত করিয়াছেন [০৮ £090৮5 নামক এক কল্পিত দ্বাপে। প্লেটের 
[1005685 গ্রন্থে 2015005 নামে এক লুপ্ত মহাদেশ-সন্বদ্ধে প্রচলিত এক কিংবদস্ত।র 
বর্ননা আঁছে। এই মহাদেশ [162195 স্তপ্ত হইতে কিছু দরে বর্তমান আটলান্টিক 
মহাসাগরের মধ্যে অবস্থিত ছিল, এবং কালক্রমে সমুদ্র গর্তে নিমজ্জিত হইয়া যায় বলিয়! 
প্রচীনের। বিশ্বাস করিতেন। বেকনের কলিত ০৬ 4091)05 দ্বীপ প্রশান্ত মহাসাগরে। 
এই কল্পিত ঘ্বীপের নামেই তিনি গ্রন্থের ন।মকরণ করিয়াছেন। এই গ্রন্থ গল্পের আকারে 
লিখিত। গল্পটি এই £ কয়েকজন লোক পেরু হইতে সমুদ্দ পথে চীন ও জাপান অভিমথে 
যাত্রা করিলেন। পথিমধ্যে বাতাস শুদ্ধ ৮ইয়া পড়িল। ফলে কিছুদিন জাহাজ শিশ্চল 


পি সী সস সা পলপসসা সস 
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অবস্থাধ সমুজ্রেব বক্ষে দডাইয| বহিল। তাহাব পবে আসিল প্রবল ঝটিক।, এবং জাহ।জ 
বায়বেগে ইতস্ততঃ তত হইণা লক্ষ্য-ষ্ট হহ্য| পড়িল । খাগ্ভসম্তাব ক্ষীণ হইযা আমিল। 
কিছুদিন (প।তাবোহিগণ অদ্ধাহাবে ক[টাইলেন। কথেকজণ আবে|হা গীডিত ভইয। 
পড়িল। অবশেষে অনশশ ও মৃত্যু যখন আসন্ন, তখন দুবে এক ব্মণীষ দ্বীপ দুষ্টিগে।চব 
হইল। জাহ!জ তাহাব সন্নিকটে উপস্থিত হইলে, সমুদ্রতটে সুন্দৰ পবিচ্ছদ-পবিষ্থিত 
কষেকজন সুসত্য লোক দেখ গেল। পোতাবোহ্িগণ তাবে অবতবণ কৰিলে, ইচাব। 
তাহাদিগকে বলিলেন, যে কে।নও বিদেশীকে ই দ্বীপে বাস কবিতে দেওয। হয ন।, 
কিন্ত তাহাদণ মধ্যে যাহান। গঠিত, শ্রস্থ ন। হওণ। পথ্যস্থ, তাতাণা ৩থ।য অবস্থান 
কবিতে পাবেন । 

কষেক সপ্তাহ ছাপ অখস্থণ পধিলা পো হাব ঃভিনন ঘীপ-সন্বন্ধে যাহ| জাশিতে 
প1বিলেন, ত।হ। এহ ৪১৯ শঠাব্দী পুণ্দি সোপযে।না শন এক বাজ। এহ থপ নাজ 
কলিতেণ। এখন পব্যন্ত সহ শন্পঠিব তি সকলে উক্তিব অঠ্ ১ পুজ। কান । ত।ত।ণ 
একম।ণ লর্শা ছিল তত।প পল৮1দপ ১ঙ্গা। 59101000105 1190০” ( সঅলো!ম1/শধ গুহ ) 
এয জে মশঘব প্রতি্। ণহ শপণতিন সর্বিশ্রেঠ কাভি | এহ সংঘ অপেক্স। মতওব প।ণও 
প্রতি১।ন ভাগতে এপয্যস্ত স্বাপি ৩ ভম শাত। এহ প্রণত্।(শদ।ব।হ দস শাসিত ভষ। 
»ংলাঞব গন মেন্টেন।(ন কাজ) এহ ছাপে ১9191005]130১৩ ছাপ সেহ কাজ ভমঘ। 
কিন্ত তাতাব শাপ্য বাঙনাতিব (কোশও স্থান শাহ) বোণও পাগশৈতিক অথবা উদ্ধত 
নির্ব।চিত প্রতিশিপি”) তাভাব মনো নাভ প্রঠশিধি শিকাতন, *ব্নাচণ। বক়্ত, সংপাদ 
পানর সম্পাদকান প্রবঙ্গ, মিথ্য। প্রটাব প্রহার বিছুত এ ছ।প শ।হ | ৮ সকল 
উপাষে শাসনকায্যে শাক-শিখ[ণের কল্পন।ও বাহাবও মনে উদিত হয নাহ। কিন্ক 
বৈজ্ঞানিকেব যশোল!শেব পথ সকলের সন্মনখহী উন্মুক্ত  ণণং যাভানা এহ পগ উত্তীর্ণ 
হম! আলিবাছেন, দোশন শাসক-মুলীত কেখল তা। এন স্থান ভখ। দেশেব হণো 
সর্দশেষ্ঠ (ল|কদিকে পাছিয|। লহখ। তাাদেব উপ শাসন পদাধ।ক ভাব আঠিত তষ। 
প্রজার মজলহ শাসনের দাদণ্য | |এবিত, স্বঘঠি) জ্য শাণিগ ভুতস্্রবিদ পশিশন্ববিগ, 
বসাযনও বির ন্নর্থণ|তিশি৭ সনাজ শুকবিদ, *শস্তও্ুপিদ এনগ দরণশশাস্ববিদ পাথিভতণদাব। 
দেশ শাসিত হয। প্রকীত পক কাস বলিঠ পা বিশেষ বিছুহ আশাই মাহুষ- 
শ(সন অপেক্ষ। প্রপ্ন।ঠব শসণ প্াগারকত ছীপেব শাসধণি শাল সন অধিক বাধিত 
হয। “ক।বণ সক্লেপ” এবং নবঙ্ুন গুপুগতিন ক্ঞান লাঙ এবং ম'পব-সমাজ্যেব 
প্রসাব বঞ্ধিত কবিয| য|বভীয সাধ্য বিষ মা।পশ কল।ই 'আমাদেৰ সণঘেণ উদ্দেশ্টয |” ইহাই 
গ্রষ্েব প্রধান বক্তবা বিময। মশবেণ জ্ঞানবদ্ধি্াব! শাহাব গন *|-বুদ্ধি কবাই সকল 
শাসন-ব্যবশ্বীব উদ্দেশ ভওয়। উচিত । এই গ্রপ্থে যে সকল বাধষ্যে শ|সনকর্তীদিগকে 
ব্য।পুঙ দেখা যায, তাহ।দেন মধ্যে আছে শপ ধদিগেক পর্যাবেক্ষণ। জল-প্রপাতেব জলের 
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১৪ পাশ্চান্ত্য দশনের ইতিহাস 


শক্তি শিল্পে প্রযে।গেব ব্যবস্থা, বোগেব চিকিৎস।ব জন্য গ্যাসেব উতৎ্পাণণ, মানবদেহের 
আত্যন্তবীণ সংস্থানেব জ্ঞাণ-লাভেব অন্ত জন্তব উপব অস্ত্রোপচার, সঙ্কব প্রথ|য নুতন 
জাতীষ জন্ধ ও বৃক্ষেব উতৎ্গ|্দন প্রন্থতি। “পক্ষীর উড্ডযনেব আমবা অন্থকবণ কবিতে 
চেষ্ট। কবি, কিছু কিছু উডিতেও আমব| শিখিযাছি। জলেব মধ্যে চবিবাব উপযোগী 
জাহাজ ও শৌক|ও আমাদেব আছে ।” প্যাহ। আমাদের প্রযোজন, তাহ। আমব| উৎপন্ন 
ববি। যাহা উৎপন্ন কি, তাহাব ব্যবহাব করি। বিদেশী বাণিজ্যেব জন্ত অ।মব। 
বুদ্ধ কবিতে যাহ না। বিদেশী বাণিজ্য যে আমাদেব নাই, তাহ! নহে । তবে সে 
বাণিজ্য স্বর্ণ বীপ্য, মণিমুক্ত।, বেশম, মশল।) অথব। অন্য কে।নও বাণিজ্যদ্রব্যে নছে; 
সে বাণিজ্যের দ্রব্য “অ।লোক"--পজ্ঞনেব আলে।ক”"। এই আলোকের বণিক সকলেই 
5০019100+5 1195৫-এন সভ্য । তীহাব। লিদেশে প্রেবিত হন দ্বাদশ বৎসাপব জান্-_ 
বিদেশেণ শিক্ঞন, শিল্প ও সভিত্যেন জ্ঞান-অচ্জনের জন্য। দ্বাদশ বৎসব পরবে দেশে 
ফিপিয| শ।মিন। তাহাব। যাভা। শিল্প] করিযাছিলেণ, তাহা 59101090185 11090৭6-এপ 
'অপ্যপদাগের শিক্ট প্রতিবেদশ পবেনশ। তাভাদেব স্থলে আনার নৃতশ এপদল বিদেশে 
প্রনত হয । এহকপে খিঙিন (দশেব সব্দে তরষ্ট বস্ত টব £08105-এ ও শত হয। 

পেনে।ল সমম হইতে বর্তমান সময পর্য্যন্ত অনেক “ইউটোপিয।ন শ্চষ্ট হহম|ছে | 
দশেব বিজ্ঞ ৩ম, মভত্তম, স্বর্থলেশহাশ ব্যক্িদি”? ব দ্বাবা শ!সনযন্ত্র পধিচালিত হইবে, প্রজা” 
মঙ্গল তাহাৰ একদা লক্ষা ভইখে, শাসশযন্বকে প্রজাগণ ৩।ব বলিষা পলি কবিবে প। 
বন্ং ভীবনেন ভাব-পাঘরেন জন্য 'তাভান দিকে ৪ বিশ্বাসে চাতিষ। থ।ক্িবে_-এই কর্পন। 
খুলে ঘুশে লোকের চিন্ত 'মাঠি ত ববিষ।ছে, কিন্ধু তাতান বাস্তবপ এখনও বহু দুবে। 

চরিত্র-নীতি 

বেকনেব চবিব্রনীতি স্প্টতঃ» থব।ধ-মুূলকট | “্যদি ভোগাসক্ত ভহতৈ ন। চাও, 
তাপে ভোগ কবিও না। যদি ৩যার্ত হইতে শা চাও) তাহা হহীলে আসক্ত তইও ন।”-_এই 
মত ত।হ| নিকট আত্ম গ্রতাধভীণ, দুর্বল ও ওক মনেব পবিচাঁষক। ্টাখিকদিগেব কামণা- 
বজণেব মত স্বস্তাহ।শিকিব আন কিছুই শাহ । য জীবন বৈবগ্যদাব। অকলমৃত্যুতে 
পবিণন হইঘ175, ৪15।ব শ।যুবুদ্ধিতে লাঙ কি? হইহ। ব্যতীত সম্পূর্ণ বাসণা-বর্জন অসম্ভবও 
বটে, কেণণ। সংস্ক'র দমি 5 হইবার পান নহে, উহ। সমযে সমমে বাহিব হইবেই। মাথলেল 
স্বভাব 'অনেব সমম অপ্রকাশিত থ'কে; কখনও কখনও তাহ।কে জয কবও সম্ভবপন হয; 
কিন্ধ তাঁহাকে বিনষ্ট বা এক প্রকাব শ্রসন্তব। বলপ্রযোগ কবি! তাহা দমন কনিযা বাখিলে 
গ্রবলতব হইয| ৩।হা পুশব!বিভূ ৩ হম। ধর্মমত অথব| উপদেশছ্বাব। স্বত|বেব প্রবোচনান 
বাস হইতে পাবে, কিন্থু বেবল অশ্যাসন্বাবাই ইহাব পবিবর্তন অথব। দমশ সম্তভবপব হম। 
বিগ স্বঙাবেন উণব জযলাভ কবিগা নিশ্চিন্ত হইমা থাকিও না। বহুদিন স্বতাব সমাধি 
থ'বিদ। প্রলে। ওনেল যলে বাহির হইয়! আসিতে পাবে। ইসফেব গল্পে বিডাল যুবতীতে 
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নব্য দর্শন_ বেকনের প্রবন্ধাবলী ১৫ 


রূপান্তরিত হুইয়। গম্ভীরতাবে টেবিলে বসির। থ!কিত, কিন্তু যখনি একটা! ই'ছুরকে পাব দিয়া 
দৌড়াইতে দেখিত, তখন আর স্থির থাকিতে প।রিত না। সুতরাং হয় প্রলোভন হইতে 
একেবারে দুরে থাকিতে তইবে, নতুবা বারংবার প্রলোওনের সম্মুখীন হইয়া তাহাতে 
অত্যন্ত হইতে হইবে, যাহ|তে তাাদ্ার। মনঃ বিচলিত ন। হয়” বেকনেব মতে 
দেহের পক্ষে মংযমে অত্যন্ত ভওয়ারও যেমণ প্রয়োজন, অগিতচাবে অভ্যস্ত হওয়ার 
প্রয়েজনও তেমশি। তাভা না হইলে একমুতর্তের অসংঘমে তাহার ধংস হইতে পরে। 


বেকমের প্রবন্ধবলী 


বহু বিময়ে বেকণ প্রবন্ধ লিখিয়/ছিলেশ। “সত্য” প্রবন্ধে লিখিয়াছেন “সত্যের 
সন্ধান হইতেছে সত্যের নিকট প্রেম-নিবেদণ। সত্যেদ-জ্ঞাণ, সন্থোর গুধ-কীশ্ুন ; আব 
সতো বিশ্বাস হইতেছে সত্যের আল্ভোগ ২ ইহাই মানবের পবন দজল। "কর্মে আমাদের 
আলাপ হয় মুর্খের সতিভ। পুস্তকে আমাদের পণিচয় হয় পিভধিগেব মহিত |” "কতকগুলি 
পুস্তক কেবল অ+ন্বাদের জন্ত, কাতকগুপি গ্রস করিতে ভধঃ অন্প-নংখ্যক পুস্তক আছে, খাভা- 
পিগন্ে উর্দিণ বরিষ| পরিপাক করিতে হ্য।” বেকণশের প্রবন্ধ(বলী এই শেবে,ক্ত শেণার | 

09105000600 01 169050)৪-গ্রন্থে পেকন লিখিয়াছেন 5 “ম্যাকিয়[তেল এবং 
তাহ।র মতাবলম্বা অন্তান্ত লেখকগণ মানুণের থানা কব| বন্ধব্য, ভ15| *' বলিখা, 1৬] 
প্রকৃতপক্ষে ক করে, তাহ|রই বর্ণন। করিয়|ছেশ, এজন উত!ভাদের শিকট আঁমর| খণা ; 
কেশন। পপের স্বরূপ জানা ন। থ|কিলে, পারাবতের সরলার অহিত সপের ভূয়োজ্ঞানেব 
সংযোগসাধন সম্ভবপর হয শ।। এছ জ্ঞান না থাকিলে ধশ্ম অরক্ষিত ও বিপদসন্কুল 
অবস্থ।য় পতিত ভয়” “€)৫6 09০9০৭17059” প্রবন্ধে বেকন সাধূতাব সাভত কিয়ৎ পত্িিমাণ 
কপটত।র মংমিআণ সমর্থন করিয়াছেন, লং বিশুদ্ধ ৬৭ শপ ধাতর সহিত খাদ মিশ্রিত 
হঈলে তার স্থিতিক।ল দীধনর ভয় বণিয়াছেন। মঞ্দেব বিস্কৃতি-গভাবতা-ও-তীক্ষতা- 
ম।ধক প্রত্যেক বন্তর সনি পরিচয়-মুলক বৈচিত্রযপুর্ণ জীবনের তিনি প্রশংসা কবিষাছেন। 
কর্মবিভীন জন ও চিশ্তাপরাষণও!র প্রতি ত।ভাব শ্রদ্ধ। ছিল না। “মানবজজীবনরূপ 
নট্যশ|ল।য় কেখলমতর দেবতা ও দেবদুঙদিগেরই দর্শক ভওয়। সাজে) হহ| সকলের 
জান। উচিত” 4606 £১0১৩10৮ প্রবন্ধে নাষ্তিকতা-নপন|র-খপ্শর উদ্দেপ্তে বেকন 
লিখিয়াছেশ, “বিবের মণ মনের অস্তিত্ব নাউ ইন বিশ্ব(স করা 'অপেক্গ। যাৰ গীয 
পৌরাণিক উপাখ্যান, তালমণ এবং বোঁরাণের কাছিণীতেও বিশ্বাস কর| ভাল। অল্প 
পরিমাণ দাশনিক জ্ঞানে লোককে না, চতর দিকে আকৃষ্ট বরে) কিন্তু দাশনিক জ্ঞনের 
গাতীরত! লে।কের মন ধর্সের ধিকে আকৃষ্ট করিয়। আনে । কেনন| মনঃ খখন বিক্ষিপ্ত 
মাধ্/মিক কারণের (5০০০20 081056ও ) দিকে দঁষ্ঠপাত বরে, তখন সময়ে সময়ে তাহাতেই 
সন্বষ্ট হইয়! আরও অনুসন্থ।ন হইতে বিরত হইতে পানে, কিন্থ যখন পরম্পর সংবঙ্ধ 
কাঁরণাবলীর শৃঙ্খল, তাহার দৃষ্টিগোচর হয়, তখন তাহ!কে উশ্বরের অভিমুখে অগ্রসর হইতেই 
ইইবে। বেকনের মতে বভ্সংখ্যক ধর্মসপ্প্রদ|য়ের অস্তিত্বই ধর্ধসন্বন্ধে ওদাসীন্তের ক!রণ। 
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প্ধর্শে যদি বহুভেদ থাকে, তাহ! হইলে নাস্তিকতার উদ্ভব হয়। যদি একটি তেদদের 
অধিক ন। থাকে, তাহা হইলে উভয় ধর্্ীবলম্বীদিগেরই ধর্্ান্বরাগ বদ্ধিত হয়) কিন্তু নানা 
তে হইতে নাস্তিকতার আবিত্।ব হয়। বিপদ ও দুর্ভাগ্যের সময় লোকের মনঃ ধর্ণের 
নিকট নত হয়, কিন্তু শাস্তি ও সমৃদ্ধিমপ্তিত প1ঙিত্যের যুগে নাস্তিকতার আবির্ভাব হয়।” 

মানরচরিত্রের বিশ্লেষণে বেকন অসাধারণ দক্ষতার পরিচয় দিয়ছেন। “বিবাহের 
প্রথম দিনই বিৰাহিতের মনের বয়স সাত বৎসর' বাঁড্িয়! যায়।% “খারাপ স্বামীর ভালো 
স্ত্রী প্রায়ই দেখা যায়।” “যাহার শ্ত্রী-পুত্র আছে, সে ভাগ্যের নিকট জামিন দিয়াছে ।” 
প্রেম-সম্বন্ধে বেকন লিখিয়াছেন, “প্রেমের আতিশয্য একটি অদ্ভূত ব্যাপার। প্রেমিক 
তাহার প্রেমের পাত্র-সন্বন্ধে .য অতিরিক্ত ধারণা পোষণ করে, কোনও অহংকারী লোকই 
কখনও আপনার সম্থন্ধে সেরনপ ধরণা পোষণ করে না। পৃথিবীতে যত গুণব।ন্‌ এবং 
মহৎ লোকের আবিরাব হইয়।ছে, তাঁভাদের কেহই প্রেমের উন্নাদনার বশীভূত হন নাই। 
ইছা হইতে প্রতীতি হয়, মহৎ স্বভাব এবং গুরুত্বপূর্ণ কাধ্য এই রিপুব প্রতিবন্ধক ।” 

বেকন বুদ্ধপ্রিয় ছিলেন। শিল্পের উন্নতির ফলে লোকে যুদ্ধে অপটু ভই্যা পডে 
বলিয়া তিনি অ|ক্ষেপ করিয়াছেন । দীর্ঘকাল স্থায়ী শম্তিতিও ম।ঘ্নেব যুদ্ধগ্রনৃত্তি শান্ত 
হয়, এই জন্য তিনি তহ!র পক্ষপাতী ছিলেন না। “ক্রিসাস্‌ যখন সোলশকে তাহাব 
স্বণ্ভি|ও|র দেখাহয়।ছিলেন, তখন সোলন বলিষ।ছিলেন, “যাহার অধিকতর লৌহ ব্আাছে, 
সে যদি এখানে আসে, তবে সে এই সকল স্বর্ণ অধিকার করিবে |” বিষ্বপরিহ!র করিবার 
উপায়-সন্বন্ধে বেকন বলিয়।ছেন, "রাজদ্রোছের কারণ বিদুরিত করাই র|জজেহ বৃদ্ধু করিবার 
শেন্ঠ উপায়। ইন্ধন যনদি গ্রস্তত থকে, তহ। হহছলে কোথ| হইতে অগ্নিশ্কুলিজ আসিয়া 
তাহা প্রজ্জলিত করিবে বলা কঠিন। আবার অতিরিক্ত কঠোরতর সভিত সম!লোচ৮ণ। 
বন্ধ করিলেও যে উপত্বেব শান্তি তথ, তাহাও নয়।' উপজ্রবের প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন 
করাই তাহ! বন্ধ করিবার সর্ধে|তকুষ্ট উপায়।” তাত বন্ধ করিব।ব চেষ্টার ফলে তর 
স্থায়িত্ব বর্ধিত হয়। দারিদ্র্যের এবং অসন্তোষ আধিক্যবশতঃই রজদ্রেংছের উদ্ওব 
হয়।” “ধর্মে নুতনত্বের প্রবর্তন, টেন্স। আউশ ও দেশ।চ।বের পরিবর্তন, প্রজ।র "অধিকারে 
হস্তক্ষেপ, প্রজ।গীড়ন, অঙ্গৃপযুক্ত লে।ক ও বিদেশীর পদোন্নতি, অশ্নাভব, সৈম্ুদিগের কর্ম 
চ্যুতি, বে-পরোয়া দল[দলি এবং যাহ।তে প্রজ|সাধ!রণের বিরক্তি উৎপ|দন করিয়া তাহা- 
দিগকে একদলভুক্ত করে-_-এহ সকলই র!জজোভের কারণ ।” “শক্রদিগের মধ্যে ভেদ- 
উৎপাদন এবং বন্ধুদিগের মধ্যে একতা -সংসাধন, বেকন রাজদ্রোহদমনের উপায় বলিয়! 
নির্দেশ করিয়াছেন। কিন্তু সম্পত্তির স্তায়াছগত বণ্টনকে ইহ। অপেক্ষা উৎকৃষ্টতর উপায় 
বলিয়াছেন। গণতন্ত্র এবং সাম্যবাদ বেকনের মনঃপুত ছিল না। অশিক্ষিত জনসাধারণকে 
বেকন বিশ্বাস করিতেন না। সাধারণ লে কের তোযামে।দ যাহারা করে, তাহাদিগকে তিনি 
নিকৃষ্টতম চাটুকার বলিয়ছেন। যখন জনসাধারণ ফোকিয়নের প্রশংসা করিয়াছিল, তখন 
তিনি জিজ্ঞ।স| করিয়াছিলেন, “আমি-কোন অন্তায় কাখ্য করিয়াছি?” কৃষক-সম্প্রদদায় জমির 
মালিক হইবে। অভিজাত সম্পৃ্দায়কর্তৃক শাসনকার্য) নির্বাহিত হইবে। রাজা হইবেন 
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দানশীলঃ ইহাই ধেকন বলিয়াছিলেন। বিদ্বান শাসকের অধীনে সমৃদ্ধিহীন কোনও জাতির 
উদ্দাহরণ পাওয়া যায না। এই প্রসঙ্গে তিনি সেনেকা, এপ্টোনাইনাস পাধান ও মার্কান 
অরেলিয়াসের উল্লেখ করিযাছেন । 

অনেকের মতে বেকণের দর্শনে নূতন কিছুই নাই। মেকলে লিখিয়াছেন, “ন্ষ্টর 
প্রারন্ত হইতে প্রত্যেক মানুবই আবোহপ্রাণ।ণীক্রমে চিন্তা করযা আসিতেছে । সুৃতিগ।ং 
তাহা লইযা হৈ চৈ করিবাঁব, অথবা তাহা জন্য খেকনের স্থৃ্চিহ্ন প্রতিষ্ঠা করিখার কোনও 
প্রয়েেজন নাই। বখন কেহ অনুমান কবে খে “পাই” (মাংস ও ফলের পিষ্টক) তাহা 
সহা হয ন।), কেননা যখনই পে “পাই? খাইঘাঞ্ছে, ৩খণই তাহার অসুখ হইবাছে, যখণ খা 
নাই, ৩খন অশ্থখ হয় নাই, যখন খুব বশী খাইযাছে ওখন গুকতর অন্নুখ হইযাছে, যখন 
কম খ।ইযাছে, তখন সামাগ্ত অন্থথ হইযাছে, তখন অজ্ঞতসারে হউক অথবা জ্ঞাতসাবেই 
হউক ০৮111 0199000]এর সকল হৃত্রেরই মে তাহার অনুমানে প্রগোগ করিয়াছে। 
এই সম|লেচন! খুব যুক্তিসঙ্গত মশে হয না। কেণনা বিজ্ঞলেকের অভিজ্ঞতা-গ্স্থ৩ 
চিন্তাপ্রণ।শী হুত্রকারে খিবৃ৩ করাই তর্কশাস্ত্বের কাধ্য। কিন্তু বেকন এই প্রণালীব আবিষ্কার 
করেন শ|ই। সঞ্েটিসেপ তর্ক প্রথ।লী এই প্রণালীর উপর প্রতিষ্ঠিত ছিল। আরিস্টটণ 
এই প্রণালীতেই প্রাণীতত্ব নম্ীঘ গবেষণ| কৃরিখাছিলেন। [২০৪৩7 79০০% কেবল এই 
গ্রাণ।ণীর ব্যখহার করেন শাই, ইহ।র ব্যবহারের জন্য ৬পদেশও দিয়াছিলেন। বেকন 
পূর্ববব্তীদিগের শিক্ট অ|পণাব খণ অধ্বীকার করেন নাই। তিশি [311)090855 এবং 
[120 ন।মের উলেখ করিগছেণ। 

বেকন বিজ্ঞানের উন্নতির জন্ত চেষ্টা করিযাছিণেন, কিন্ত সমসামধিক বিজ্ঞানের সঙ্গে 
পরিচিত ছিপেন না । তিশি 0০06,1003 এর মত "অগ্রাহ্য করিযাছিপেশ, 7671০: এবং 
15০5০ 31815কেও উপেক্ষা! কবিযাছিণেন। এ ঠের আবিষ্ষ|গসখন্ধে তিনি সম্পূর্ণ 
অজ্ঞ ছিলেন । শিজে বৈজ্ঞ।ণিক গবেষণ! করিখার সমথ তাহার ছিপনা। বৈজ্ঞ।শিক জ্ঞাপের 
মধ্যে এক্য গ্রতিষ্ঠঠর কল্পশাই তাহার প্রধ।ন গৌরব । 


(২) 
'যাসেগ্ডি 


গ্য।সেণ্ডি ও হবস্ক্ক প্রাচীন জডখ|দ পুনপুজ্জীবিত হব। ততৎকাণান বৈজ্ঞাশিক 
মওবাদদ্বা্। উভযেই বিশেষ ভাবে প্রভাবিত হইযাঁছিলেন। ১৫২২ খুষট।ৰে ফ্রান্সে গ্যসেগ্ডির 
জন্ম হয়। আধুনিক পরম।থু-বাদের তিনিই প্রতিষ্ঠাতা । নিউটনের মতো! তিনিও পৃথিবীর 
আকর্ষণের কথা বলিষা/ছিলেন। প্রত্যেক বস্তু যে নিম্নে পতিত হয়, নিউটনের মতো 
তিনি ইহাকে পৃথিবীর আকর্ষণের ফল বলিয়াছিলেন। তীহার প্রধান গ্রঞ্বয়ের নাম 706 
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ড12 12020011 এবং 9570085105, চ101195001519 12010111961 এই গ্রন্ঘয়ে 
তিন এপিকিউরামের দর্শনের ব্]খ্যা করিয়াছেন। বেকন এবং দে-কার্ডের মতো 
গাসেও্ডিও স্লাষ্টিক দর্শনের বিরদ্ধে বিদ্রোহ ঘোষ 1 করিয়াছিলেন ৷ জগতের ব্যাখার 
জন্ যাহার! বেকনের প্রত্যক্ষবাদমূলক প্রণালীর ব্যবহার করিয়াছিলেন, তিনি তাহাদের 
অন্ততম। বেকন এবং হব্ন ও দেকার্তের মধ্যে তাহ।কে সংযোগহ্ত্র মনে করা 
যাইতে পারে। 

গ্যাসেণ্ডি ক্যাথলিক ধর্মাবলম্বী পুরোহিত হইলেও এপিকিউরাস এবং লুক্রেসিয়সের 
জড়বাদ অবলম্বন করিয়া তাহার সঙ্গে ক্যাথলিক ধর্মের মিশ্রণ করিয়াছিলেন। প্রাচীন 
জড়বাদে ধৈজ্ঞানিক প্রণালী অবলম্বিত হয় নাই? পর্যবেক্ষণ ও পরীক্ষাদ্থারা জড়বাদ 
প্রতিষিত হয়নাই। অনুমানের উপরই তাহা স্থাপিত হইয়াছিল। গ্যাসেণ্ডি দেকার্ডের 
গাণিতিক পদ্ধতির প্রয়েগ কারয়। এপিকিউরাদের মতে প্র।ণসঞ্চার করিয়াছিলেন। 
তাহার বিশ্বাস ছিল, বে ভবিষ/তে প্রাকৃতিক জ্ঞানের যাবতীয় ব্যাখ্যা পরমণুবাদের উপরই 
প্রতিষ্ঠিত হইবে। তাহার মতে পরমাণুগণই জাগতিক সমস্ত বস্তর উপাদান। ইগর 
পরমাণুদিগকে স্থত্টি করিয়া তাহাদিগের মধ্যে গতিসঞ্চার করিয়াছিলেন। পরমাণু হইতেই 
যাবতীয় বস্তু উৎপন্ন হইয়াছে এবং বর্তম।নেও হইতেছে । পরমাণুপুঃঞ্জর সংযোগ হইতে 
বস্তর স্থষ্টি এব" বিশ্লেষণ হইতে ধ্বংস হয়। তীহার মতে পরমাণুর গতি ও ভারের মধ্যে 
থনিষ্ঠ সম্বন্ধ বত্তমান; পরমাণুর গতির উপর তাহ্যর ভার নিভরশীল। দেশ ও কাল 
জড় হইতে স্বতন্ত্র পদার্থ। তাহারা ত্রব্ও৯ নহে, দ্রব্যের আগন্তক অবস্থাও২* নহে । 
যাবতীয় বস্তুর ধ্বংস হইলে দেশ অনস্তে বিস্তৃত হইবে। স্থ্টির পুর্বে কালের অস্তিত্ব ছিল 
এবং পরেও থাকিবে । তৎকালীন প্রচলিত সমস্ত বৈজ্ঞানিক মতই গ্যাসেত্ডি অবলম্বন 
করিয়াছিলেন । 


(৩) 
হবন্্‌ 
বেকনের মতে জ্ঞানই শক্তির উৎস, এবং শক্তিলাভের জন্যই জ্ঞানের প্রয়োজন । 
গ্রীক দর্শন-অনুসারে জ্ঞান হইতে সংযমের উৎপত্তি হয়, এবং শক্তি অপেক্ষা সংঘমই অধিকতর 
কাম্য। বেকনের পরে টমাস হবস্ও শক্তিলাভকেই জীবনের লক্ষ্য বলিয়/ছিলেন। তাহার 
মতে ক্ষমতা-প্রিয়তা মানব-প্রকৃতির সার-স্বরূপ, এবং প্রাকৃতিক জগতের সারভূত গতি 
মানবের সংবিদে শক্তির প্রতি আকর্ধণরূপে প্রকাশিত ' 
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মব্য দল্নি--হব স্‌ ১৯ 


১৫৮৮ সালে ইংলগ্ডে হব্স্‌ জন্মগ্রহণ করেন। অতি অল্প বয়সেই তাহার বুদ্ধির 
অসাধ।রণ বিকাশ হইয়াছিল। পাচ বংসর অক্সফোর্ড বিশ্ববিগ্ঠালয়ে অধ্যয়ন করিয়া তিনি 
ফ্রান্সে গমন করেন। তথায় গ্যাসেগ্ডি ও দ্েকার্তের সহিত তাহ।র সাক্ষাৎ হয়। দেশে ফিরিয়া 
আসিয়া তিনি পুনরায় প|ঠে নিবিষ্ট হন, এবংগ্রীস ও রোমের প্রাচীন সাহিত্যের সহিত 
ঘনিষ্ঠ ভাবে পরিচিত হন। থুসিডাইডের গ্রস্ত পাঠ করিয়া! গণতন্ত্ের প্রতি তাহার গভীর 
বিরাগের উৎপত্তি হয়, এবং ধর্টীয় ও রাষ্ট্রীয় যাবতীয় বিষয়ে রাষ্ট্রের সর্বময় কর্তৃত্ব থাকা 
উচি-ত, তাহার এই ধারণ| হয়। এই সময় বেকন তাহার কর্মজীবন হইতে অপস্থত হইয়। 
নির্ভনে বাদ করিতেছিলেন। হৃব্স্‌ কিছুকাল তাহার সেক্রেটারীর কাজ করিয়াছিলেন, 
কিন্ত তাহার দর্শনদ্বার৷ প্রভাবিত হন নাই। চল্লিশ বংসর বয়সে তিনি আবার দেশভ্রমণে 
বহির্গত হন। সেই সময় একদিন এক ভদ্রলোকের পুম্তকালয়ে প্রবেশ করিয়া তিনি 
একখ।ন| ইউর্লিডের জ্যামিতি দেখিতে পান। পুস্তকখ|না ৪৭ প্রতিজ্ঞায় খেল! ছিল। 
প্রতিজ্ঞার উপপাগ্ধ পাঠ করিয়| প্রথমে তিনি অসম্ভব বলিয়। মনে করিয়াছিলেন। কিন্ত 
তাহার প্রমাণ মনোধেগের সহিত পাঠ করিয়া তাহ।র সত্যতা সম্বন্ধে নিঃসন্দিগ্ধ হইয়াছিলেন, 
*** জ্যামিতির 'প্রতি তাহার শ্রদ্ধা উংপন হইয়াছিল। তখন জ্যামতির প্রম।ণ-পদ্ধতি 
র|জনৈতিক সমস্তর সমাধানে প্রয়োগের সংস্বল্প তাহার মনে উদ্দিত হয়। 

ইংলণ্ডে অন্তধিদ্রেঃহে৭ সময় হব্সের মনোযোগ রাজনৈতিক সমস্তাসমূহের দিকে 
আ.কৃ্ট ইয। ফলে তীাহ।র সমশ্র দর্শনের উপর রাজনীতির গ্রাভাব লক্ষিত হয়। 

হবসের প্রধান গ্রন্থগুলির নম --(1) 116 146৮1817217 (১৩৫০) (2) 136 0011016 
(১৬৫৫) (9) 709 ]701171112 (1658) (4) 36116107001] (5) 41705 0০011117011 
[40515 (6) 17319510119, 1+0016519.9(109. (১৬৭০), 

১৬৭৯ সালে 7[701)13 পরলোক গমন করেন, 

[,5ড121010% বিশালকায় একপ্রকার সামুদ্রিক জন্থর নাম। ইহা হইতে অতিরিক্ত 
বৃহৎ বস্তব অর্থে এই শব প্রমুক্ত হয়। 142৮1901281: গ্রন্থে হব্স্‌ রস্রকে এই ন।মে অভিহিত 
করিয়াছেন। 

হব সের মণে জ্ঞানের যাবতীয় বিভাগের মধ্যে একমাত্র জ্যামিতিতেই নিশ্চিতি প্রাপ্ত 
হওয়] যায়। অ।মাদের যাবতীয় জ্ঞানের মূল গণিতের মধ্যে নিহিত, এবং গতিই সমস্ত স্তর 
মূল তত্ব। কাপণের খাটিজ্ঞান হইতে তাহার কাধ্যের অনুমান এবং কার্ধেরর পর্ধ্যবেক্ষণ 
হইতে তাহার কারণের শন্ুমানই “দর্শন । আমদের প্রয়োজন সাধনের উদ্দেশ্যে 
কারণ হইতে তাহার ভাবী কার্য নির। 1 করাই দর্শনের উদ্দেশ্য | 

ইক্জিয়ের উপর বাহ্‌ বস্তর কার্য হইতে জ্ঞানের উদ্ভব হয়। বাহ বস্তর মধ্যস্থ 
কতকগু'ল “গণি” দ্বারাই ইন্দ্রিয়ের উপর কার্য উৎপন্ন হয়। সুতরাং দেশের মধ্যস্থিত 
জড়পিণ্ডের গতি হইতেই যাবতীয় জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। দর্শনের কারবার এই সকল 
জড়পিণ্ডের নইত। আধ্যাত্মিক বিষয়ের জ্ঞান হয় প্রত্যাদেশ হইতে । 

এক প্রথম কারণ হইতে সমস্ত গতির উৎপত্তি। প্রত্যেক কার্যই তাহার কারণ 


২ পাশ্টান্তা দর্শনের ইতিহাস 


হইতে উদ্ভূত, এই কারণ তাহার পূর্ববতাঁ কারণের কার্য, এই পূর্ববর্তী কারণ তাহার 
পূর্ববর্তী কারণের কার্য । "এইরূপে পশ্চাৎ দিকে যাইতে যাইতে এক প্রথম কারণের কল্পনা 
করিতে হয়, যাহার কোনও কারণ, নাই) না করিলে "অনবস্থা”র উদ্ভব হয়, অর্থাৎ এই 
কারণশ্রেণীর শেষ পাওয়া যাঁয় না। কিন্তু মানবের চিন্তা এই রূপ কল্পনার বিরোধী বলিয়া, 
“প্রথম কারণ” আমাদের নিকট তুর্বোধ্য। ছুর্বেধা হইলেও তাহাতে বিশ্বাস করিতে 
হয়। বিশ্বাম এবং যুক্তি এক নহে । বিজ্ঞনের যেখানে শেষ, বিশ্বাসের সেখানে আরম্ত। 
যুক্তিমহযোগে তর্ক গণন।৯ মাত্র, এবং গণনও যে।গ ওবিয়ে।গের অতিরিক্ত কিছু নহে। শব 
সকল মবনসিক ভাবগ্রকাশক সঙ্গেতমাত্র । মনে বাহ্যবস্তদ্ধারা যে সকল ভাব উৎপন্ন হয়, 
তাহাদিগকে মনে রাখিবার জাই এই সকল সন্কেতের সৃষ্টি। শ[বিক সন্কষেতসমূহের পরস্পর 
সংযোগই চিন্তা । চিন্তা নির্উর করে শবের উপর। শব্দের সাহায্য ব্যতীত চিন্তা কর! 
সম্ভবপর হয় না। ভাষার শিভূর্ল র্থনির্দেশ দর্শনের পক্ষে প্রথমেই আবশ্যক । গণনার 
জন্য যে সকল ধাতু খও২ ব্যবহৃত হয় তাহাদের যে কাজ, এবের কাঁজও তাহাই। “বিজ্ঞ 
লোক শবদদ্বার| গণন।মাত্র করেন, কিন্তু মুর্খগণ শব্খদিগকে অর্থের মণ মূল্যবান মনে করে, 
এবং আরিস্টটল, সিসিরো অথবা টমাসের মতানুসারে তাহাদের মুল্য নিদ্ধীরণ করে ।” 
শব্বদ্বারা আমর! সর্বদাই প্রতারিত হইতেছি। 

হব্সের মতে জডঙ একমাত্র দ্রব)8 কিন্তু আমর] জড়কে পিও৫ রূপেই জনি । 
জড়পিণ্ডের ব্যাপ্তি, আকার, বর্ণ এভূতি যে মকল গুণ আছে, তাহাদের সন্তাঙ পিণ্ডের 
মধ্যে নাই। অ!মাদের ইন্জিয়গণের উপর জড়পিও সকল যে সকল কার্য উৎপু]্দন করে, 
এই সকল গুণ সেই সকল কার্য । জড় পদার্থেরও কোন বাস্তব সত্ত। নাই , পিগুসকলেব 
মুখ্য গুণাবলীর সম্প্রত্যয়ই৭ জড় পদার্থ” হধ্সের এই ব্যাখ্যা হইতে স্পষ্টই প্রতীতি হয়, 
যে তিনি জড়বাদদ্বারাই জগতের ব্যাথ)া করিতে ইচ্ছুক হইলেও উ|হ।র ব্যাখ্যা অপ্যাত্ববাদেরই 
অনুকুল । জড়ের মুখ্য গুণাবলীর অস্তিত্ব যদি বাহা বস্তর মধ্যে না থাকে, তাহ! হইলে 
তাহাদের প্রত্যয় সম্পূর্ণ মানসিক পদার্থ, এবং এই সকল প্রত্যয় উৎপাদন করে বলিয়! 
মনকে সক্রির্ন পদার্থ বলিতে হয়। 

আরিস্টটলের মতে সমাজবদ্ধ হইয়া! থ|কিবার দিকে মান্তষের একট! স্ববভাবিক ঝৌক 
আছে | পরঞ্গরের সহিত একত্র বাস কর! তাহ।র প্রকৃতিগত বিশেষত্ব । কিন্তু হব্স্‌ তাহ' 
স্বীকর করেন নাই ; তাহার মতে সর্বাপ্রাণী-সাধারণ আশম্মরক্ষার প্রবৃত্তি হইতে মানুষের আদম) 
ক্ষমতা-বিপ্নার উৎপত্তি হইয়াছে । «সেই জন্য অন্ত কাহারও ছুঃখ-ক্ষতি গ্রাহথ না করিয়া 
মানুষ সর্বদাই আপন।র স্থখের অমুসন্ধন করে। ইহার প্রমণস্বরূপ হব্স্‌ গৃহস্থ ও পথিকের 
দ্য তার ভয়ে যে সতর্কতা অবলম্বন করে, তাহার উল্লেখ করিয়ছেন। পরদ্রব)াপহরণের 
দিকে মানুষের স্ব।ভ|বক প্রবৃত্তি যদি না থাকিত, হাহা হইলে এইর'প সতর্কতা অবলম্বনের 
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কোনও প্রয়োজন হইত না। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে সমাজে দস্্যর সংখ্যা তো খুব বেশী নহে। 
সহস্রের মধ্যে একজনও হইবে কিনা সন্দেই। অবশিষ্ট ৯৯৯ জনের পরন্বপ»রণের প্রবৃত্তি 
নাই। এই মুষ্টিমেয়-সংখ্যক ঢুবুত্বের অস্তিত্ব হইতে সকল মানুষকে অমামজিক-প্রবুত্তি- 
পর।য়ণ ধলা যায় না। মানুষের প্রতি মানুষের স্বাভাবিক মেত্রী আছে, ঙাহার এগমাণস্বরূপ 
মারিস্টটল পথিকদিগের গ্রাতি সাপ।রণতঃ খ্দয় ব্যবহারের উল্লেখ করিষ|ছেন। অসভ্য 
অদিম জাতিদিগের মধ্যে একপ জাঠিও অ|ছে, বাহ।দের অন্তু ক্ত ব্যিদিগের মপ্যে কোনও 
বিবাদ-বিসংবাদই নাই। পরশ্ব লুন-মূপক ঘন্দ কথঞ্চিৎ উন্নততর সঙ্যত।র লঙ্গণ। তাহা 
ক।নও সমাজবিরোধী সহজ।ত সংগ্ারের ফল নহে । বরং তাহা হইতেই সম।জ-বিবে।ধী 
গ্বুত্তির উদ্ভব হয়। 

হব্স্‌ কিন্তু যে আ.দম আবস্ত।র কথ। বলিয়াছেন, তাহাতে প্রত্যেক মানুষ গ্ুতোক 
মান্তষের শক্র ছিল। প্রত্যেকেই স্বীব স্বার্থ সিদ্ধির জগ্ট অপরের স্বার্থের গ্রতি উপেক্গা 
গরদশন করিত। ফলে সমাজ বণিতে কিছুভিগ শ|। ছিল বহুমংখাক পরস্পর বিরোপী 
মানুষের সমষ্ট। পরস্পরে মারামারি কাটাকাটি লগিয়াই ছিল। গ্রহ্যেকে স্বতগ্ ও 
খরং-প্রভু ছিল। গ্থাখান্ত।য়ের কোনও ধারণা ছিল ন।। “গর য|র মুল্লকক তাঁর”, এই 
ছিল সকলের অবলম্িত পীতি। অধিকার বলিয়া কিছু ছিল না| কিস্য এই শ্বস্থা 
চিরস্থায়ী হয় নাই। করণ এই অবস্থ।র 'অস্বিধ। উপলব্ধ হইয়াছিল, 'এবং মানুষ ইহা 
»ইতে পরিত্র।ণের উপায় খুঁজিরাছিল। এই শবস্থা $ইতে বাহির হইরা আমিবার একমাত্র 
উপায় ছিল। প্রত্তোকের য্যঞ্তিগত গ্রভুন্ব বি্জীন দিনা একজনের হস্তে হাহ গ্রস্ত করাই 
সেই উপায়। এই উপায়ই অবলম্বিত হইয়াছিল। এক এক দেশের যাবতীয় মানুষ 
মিলিত হইয়া তাহাদের ব্যক্তিগত গ্রত্ুত্ব একজনের হস্তে সমর্পণ করিয়া, তাহ।কে সকলের 
উপর মর্ধবিধ কর্তৃত্ব দান করিয়াছিল। এইরূপে ভিন্ন ' রাষ্ট্রে কষ্ট ২ইয়াছিল। 

রাষ্ট্রভূক্ত জনগণকে বৈদেশিক আক্রমণ »ইতে এবং পর্ধধপবের আক্রমণ হইতে রঙ্চ। 
করিব।র জন্ত রাষ্ট্রের অধিপতিকে প্রয়োজনীর সমস্ত ্মত। দেওয়া হইয়।ছল। এই ক্ষমতা 
অর্পণরূপ সামাজিক চুক্তি ইইতেই৯ সামগ্রিক জীবনেত্র উদ্ভব হইয়াছে ; সম[জবদ্ধ হইয়া 
শান্তিতে বাস করা মানুষের পক্ষে সম্ভবপর হইয়াছে । কিছু এই চুক্তি প্রঞ।দিগের 
পারম্পরিক যুক্তি ; যাহাকে সমস্ত ক্ষমতা দিয়া রাষ্ট্রের 'অধিপতি করা হইয়ছিল, তাহ।র 
সহিত এই চুক্তি হয় নাই। তাহার কর্তব/-মন্থঞে ০৮1নও চু্ডি তাহ।র সহিত হয় নাই। 
কেহ যদি রাষ্রপতির আজ্ঞা পালন করিতে অস্বীকৃত হয়, ঠাই| হইলে ভাহার এা।ণদও 
হইতে পরে, কেনন। সেই অস্বীক্কতিদ্বার। সে সমাজ গঠিত হইবার পুর্নের অবস্থ।য় ফিরিয়া 
যায়, এবং সে অবস্থায় যে কেহ তাহার প্রাণশ।শ করিতে পাধিত। খাস্পতি এই চুক্তিতে 
আপনাকে কোনও রূপে বদ্ধ করেন নাই, কেননা তিনি চুক্তি ভঙ্গ করিলে, তাহাকে চুক্তি- 
পালনে বাঁধা করিবার কেহই ছিল না। সমাজের উৎপত্তি-সম্বন্ধে ইহাই হব্সের মত। 
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২২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাপ 


এই তথাকথিত চুক্তির কোনও এতিহ।সিক মূল্য নাই। কখনও যে কোনও দেশে 
জনসাধারণ মিলিত হইয়া! কোনও এক ব্যক্তিকে তাহাদের ব্যক্তিগত সমস্ত ক্ষমতা দান 
করিয়াছিল, ইহার কোনও প্রমাণ নাই। কিন্তু সুদূর অতীতে কোনও দেশের জনসাধ।রণ 
এই প্রকার কোনও চুক্তি করিয়া! তাহাদের প্রায় সমস্ত ক্ষমতা কোনও ব্যক্তিকে অর্পণ 
করিয়! ধাঁকিলেও, শত শত বৎসর পরে সেই চুক্তিক।রীদিগের বংশধরগণের পক্ষেও সে 
চুক্তি যে পালনীয়, কোনও যুক্তিত্বারাই তাহা সমধিত হয় না। কিন্তু হব্স্‌ এই চুক্তিত্বারা 
ই-্লগ্ডের নৃতন রাজতন্ত্বের সমর্থন করিয়াছিলেন। তাহার মতে শাসনক্ষমতা কেবল একজনের 
হস্তে না থাকিলে সম।জকে বিশৃঙ্খল! হইতে কিছুতেই রক্ষা করা যাঁয় না। কিন্তু স্বেচ্ছাচারী 
শ।সনতন্ত্ও যে দেশকে বিশৃঙ্খলা হইতে রক্ষা করিতে পারে নাই, ইতিহাসে একপ দৃষ্টান্তের 
অভাব নাই। 

কিন্তু হবস্‌ কেবল প্রঙ্গীতন্তেবই বিরোধী ছিলেন না । তিনি রাষ্্ীয় ও ধর্মীয় সমস্ত 
ক্ষমত| একই হস্তে কেন্দ্রীভূত করিবার পক্ষপাতী ছিলেন। 1+%1911721। গ্রন্থের গ্রচ্ছদপটে 
একহস্তে তরবারী ও শন্ হস্তে ধন্মাধ্যক্ষের ক্রসদগ্ডধারী নরপতির চিত্র অস্কিত ছিল। এই 
সময়ে ক্যাথলিক সম্প্রদায়ের লেকে নানা দেশে রাজনৈতিক বিপ্লব-সংঘটনের চেষ্টা করিতে- 
ছিল। গটেষ্টাণ্ট সম্প্রদার ও নান! দলে বিভক্ত হওয়ার ফলে রাষ্ট্রশক্তি দুর্বল হইয়। 
পড়িতেছিল। গ্রতোোক দল ঝ/ক্জি-স্বাধীনতার দোহাই দিয়! আপনাদের ইচ্ছমত বাইবেলের 
ব্যাখ্যা করিতে আরম্ত করিয়াছিল, এবং তৎকালে ইংলগ্ডের রাজপিংহাসনে অধিষ্ঠিত ট্রয়ার্ট 
ংশকে আক্রমণ করিতেছিল। রাষ্ট্রকে রক্ষা করিঝার জন্ত লোকের দেহ ও মনঃ উভয়ই 
শৃঙ্খলিত করিবার প্রয়োজন উপলব্ধ হইয়াছিল। 

হব্সের রাজনৈতিক মতে তাহার জড়বাদই গ্রুতিধবনিত হইয়াছিল। জড়জগণ্ যেমন 
পরমণুপুঞ্জের সমবায়, র্রও তেমনি স্বতন্ত্র স্বতত্ত্র ব্যাক্তির সমবায়; পরস্পরের বিরোধিতাই 
ইহাদের ম্বভাব। 'আসভ্য "অবস্থায় প্রত্যেক মানুষের সহিত প্রত্যেকের বিরোধ, আত্মরক্ষাই 
তখন পরম মঙ্গল, মৃত্যুই পরম অমগ্গল বলিয়া! পরিগণিত হইত। মৃতু/র হস্ত হইতে 
আত্মরক্ষাই তখন প্রাকৃতিক নিয়ম ছিল। প্রত্যেক লোকই তাহার প্রতিবেশীকে সন্দেহ 
ও ভীতির দৃষ্টিতে দেখিত। ইহ! হইতে অব্যাহতি-লাভের জন্ত উপরোক্ত সমাজিক 
চুক্তির উত্তব হইয়াছিল। এই চুক্তি করিয়। গ্রত্যেকে তাহার স্বাধীনতা-বর্জন এবং কামনার 
সঙ্কোচ সাধন করিয়াছিল। এই সামাজিক চুক্তি হইতেই রাষ্্ীয় শাসন-বিধির স্ষট 
হইয়াছে । দেশের প্রত্যেক লোক"এক শক্তির অধীনতা স্বীকার করিলেই তবে এই চুক্তি 
কার্যকরী হয়। এইবূপ শক্তির অভাবে চুক্তিভঙ্গ রোধ করা সম্ভবপর হয় না। এই 
প্রতু-শক্তিই রাষ্ীয় শক্তি, তাহার ইচ্ছাই আইনে পরিণত হয়। ন্যায় ও অন্তায়ঃ ধর্ম ও 
অধর্ম, ভালে! ও মন্দ ইহাদের কোনও অর্থ নাই। রাষ্ট্রের প্রতুশক্তি যাহা! আদেশ 
করেন, তাহাই ন্তায়,. তাহাই ধর্ম, তাহাই ভাল। যাহা নিষেধ করেন, তাহা অন্তায়, 
অধর্ম ও মনদ। এতাদুশ অবস্থ! হইতে হুনীতির উদ্ভব হয়। যখন সকলেই বুঝিতে 
পারে, যে এইরূপে পরম্পরের স্বার্থের দিকে দৃষ্টি রাখিয়! স্ব-কাধ্য নিয়গ্ত্রিত করিলে এবং 


নব্য দর্শন _হুব-্‌ ২৩ 


এক শক্তির অধীনতা স্বীকার করিলে সকলেরই মঙ্গল হয়, তখনই দেশে শাস্তি প্রতিষিত 
হয়। এই প্রভূশক্তির বিরুদ্ধে কাহার কোনও “অধিক(র" নাই, কেননা এই শক্তি 
সামাজিক চুক্তিতে কোনও অংশ গ্রহণ “করিয়া আপন।কে কোনও প্রকার দায়িত্বে আবদ্ধ 
করে নাই। নিজের জ্ঞান ও বুদ্ধির সাহায্যে কর্তব্য ও অকর্তব্য-নির্দারণে কাহারও 
অধিকার নাই। প্রতুশক্তির নির্দেশই এই পক্ষে যথেষ্ট এবং সর্বা পালনীয় 1 ধর্মমসংক্রান্ত 
বিষয়েও তিণি প্রভূ ; প্রজাদের ধর্ম-বিখস ও অনুষ্ঠান তাহাদ্বারা নিয়ন্ত্রিত হইবে, এবং 
ব্যক্তিগত বিশ্বাস ও বিবেককে এই গ্রাভূশক্তির সম্মুখে মাথা নও করিতে হইবে। সর্বশপ্ডি 
মান রাষ্্রকে এই জণ্ত হব.স্‌ [01019 বলিয়াছেন ॥ তাহাকে “মর্ত্যদেবতা”১ অথবা 
ভূদেব নামেও অভিহিত করিয়াছেন। এই বিরাট-কায় জন্ত কল ব্যক্তিকে গ্রাস করিয়াছে-- 
তাহাদের ব্যক্তিত্বের বিলোপ সাধন করিধাছে। যাজক-সম্প্রাদ।য়ের ধর্দসন্বন্ধীয় বাাপ।বে 
মীমাংসা করিবার অধিকার হৃব্স্‌ অস্বীকার করিয়াছেন, এবং যে ধর্ম রাষ্ট্রপতির অধানতা 
স্বীকার করে না, তিনি তাহার বিরোধিতা করিয়াছেন। পিউরিটান ও ক্যাথলিক উভয়েরই 
তিনি বিরোধী ছিলেন । 

[কস্তড লোকের বিচারশক্তি শ্রঙ্খলিত করিবার এই 'প্রচেষ্টায় বিপরীত ফল উৎপন্ন 
হইয়াছিল । ইহীদ্বার।ই পরিশেষে মুক্তি সাধিত হইয়াছিপ। ধর্মান্ধ ব্য্চিদিগের যুক্তি- 
খণ্ডনের জন্য হব্স্‌ তাহাদের ধর্মের ভিত্তিকে আক্রমণ করিয়াছিলেন । ফলে 155৮1511721) 
ন[স্তিকদিগের বাইবেলে পরিণত হইরাছিল। আইনদ্বারা লোকের পন্ম বিশ্বান বাধির! দিবার 
প্রস্ত/ব যিনি করিয়াছিলেন, তিনি যে খৃষ্টধর্ম্মে বিশ্বাস করিতেন, ইহা অসম্ভব বপিয়ই মনে 
হয়। শিস্ত হব্স্‌ বলিয়ছেন মূর্খেরা ভিন্ন কেহই ঈশ্বরকে অবিশ্বাস করিতে পরে না। 
কিন্তু আরস্ত হইনে শেষ পর্যন্ত ইাাব দর্শন সুসম্বদ্ধ ক ।দ ভিন্ন আর কিছুই নহে, এবং 
শ।ভ্তিকতার সহিত ইহার কে।নও9 বিবোধ নাই। 

£, পভ. 13011 বলিয়।ছেনঃ বেকন ও হব্সের কৃতিত্ব-সম্বন্ধে একটা অতিরপ্রিত 
ধারণ। অনেকের অছে। কিন্তু তাহারা বে ভৌতিক এবং চররিব্রনৈতিক বিজ্ঞানে বিপ্লবের স্য্ট 
করিয়াছিলেন, এই ধারণার মূলে কোনও সত্য নাই। মানবচিন্তার অভিব্যক্তি যে পথে 
বাস্তবিক অগ্রসর হইয়াছে, তাহারা উভয়েই সে পথ হইতে দুরে ছিলেন। সুদূর অতীতের 
সৌরীয় শ্রেণীভুক্ত যে সকল বিশালকায় জন্তর কঙ্কাল দেখিয়া বিম্ময়ের উদ্রেক হত, 
তাহার! যেমন প্রাণের অভিব্যক্তির ইতিহাসে কে।নও মুখ্যস্থান প্রাপ্ত হয় নাই, প্রাণের 
অভিব্যক্তির ধার! তাহাদের অনুসরণ ন' করিয়া অন্ত পথে ঞ্বাহিত হইয়াছিল, বেকন ও 
হব্সের দর্শনের অনুসরণ ন. করিয়া মানবটিপ্তাও তেমনি অন্তপথে অগ্রসর হইয়৷ আসিয়াছে 
[২9151%17এর 131 70180র সহিত বুটেনের ও্পনিবেশিক সাম্রাজ্যের যে সম্বন্ধ, বেকনের 
স্বপ্নের সহিত বিজ্ঞানের ভাবী জয়ষাত্রার সম্বন্ধ তাহা! হইতে অধিকতর ছিল না। যে 
যুক্তির সাহাযো হ্ব্স নিরস্কুশ রাজতন্ত্রের সমর্থন করিয়াছিলেন, ই'লগে স্বাধীনতা-হুর্যোর 
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২৪ পাঁ্চান্্য দর্শনের ইডিহা্গ 


তাপে তাহা শুক হইয়া ঝরিয়। পড়িয়াছিল। সামাজিক চুক্তিবাদের ব্যবহারিক গুরু থে 
অত্যণিক ছিল, তাহা সত্য। কিন্তু চরিত্রনীতির ভিত্তিরূপে চুক্তির ধারণা অতি প্রাচীন। 
এপিফিউরাসের এই ধারণ! ছিল, এবং [700]617এর চ:০০1651951108] 70115 গ্রসথ 
এই মত অধিকতর বিকাশপ্রাপ্ধ হইয়াছিণ। লক এবং রুসোর হস্তে রূপান্তরিত হইয়! এই 
মত ৰিনবনাধক অস্ত্রে পরিণত হয। বেকনের মত ইব্স্ও বিশ্বী করিতেন, যে অভিজ্ঞ 
হইতেই সকল জ্ত।নের উদ্ভুব হয়। জগতের অভিজ্ঞতা কেবল বাহা ইন্জ্রিয় হইতেই উৎপন্ন 
হয়, একথা হব্স্‌ বেকন অপেক্ষা ম্পষ্টতর করিয়া! বলিয়াছেন। এখানেও তাহাদের 
মৌলিকতার কোনও দাবী নাই, কেনন| একা ধিক গ্রীক দর্ণনক এ কথ! বলিয়া গিয়াছেন। 

হব্দ্‌ ও রুগোর “সামজিক চুক্তির” ধারণা এক নহে। একগ্রকার সামাজিক চুক্তিই 
যে রাষ্ট্রের ভিত্তি, এবিষয়ে উভয়ের মধ্যে মতভেদ নাই। মান্তযের সামাজিক অবস্থা যে তাহার 
প্রাকৃতিক অবস্থারই পরিণতি, এধিষয়েও উভয়ে একমত। কিন্তু হব্স্রে মতে মানুষে মানুষে 
শত্রুতা ছিপ, এবং সকলের নিরাপত্তার জঙ্ত তাহার! চুক্তিতে আবদ্ধ হইয়ছিণ। রুসে।* 
মতে মানুষে মানুষে এরূপ শত্রুতা নাই; বরং মানুষের সুবিধা এবং উন্নতির জন্য তাহাব। 
স্বভাবতঃই পরষ্গরের দিকে আরকৃট হয়। হব্সেব মতে “জোর যার মুনুক তার” এই ম৩ই 
চুক্তির ভিত্তি, স্ওরাং যে জোর (শঞ্তি ) ব্যক্তির কর্তৃতাধীনে থাকিলে পণম্পবের ধ্বংস- 
স|ধনে নিযুক্ত হয়, তাহা খ)ঞ্ির নিকট ইইতে পইয়া যাহার হস্তে ন্তাস্ত হয়, তিনিই 
সর্বশক্তিমান ও গ্রভু। কুসোব মতে এই চুগ্তির উদ্গে্ঠ সকণকে একত্রিত করিয়া মম 
অধিকার-ভোগে সমর্থ করা, এবং পসঞ্ণের কর্তবেররও সমতাসাধন করা ।** হবসের মতে 
এই চুক্তি একপক্ষের, কোর মতে এই চুক্জি পর|স্পরিক, শানকও শাগিত উওয় পক্ষেরই ) 
এবং যে শক্তি ব্যক্তির নিকট হইতে অপন্থত হয়, তাহ! সমর মাজকে প্রদত্ত হয়। সুর 
রসের রাষ্ট্র প্রজতন্ত্ী, হব্সের শিরস্কৃশ রাজতন্ত্রী। হৃব্দ্‌ মানুষের প্রাক্কৃতিক অবস্থার মধ্য 
স্বার্থপর তা৷ ও ভয় ভিন্ন আর কিছুই দেখিতে পন নাই। রুসে। প্রকৃতির মধে] নীতি ও 
ধর্মের উৎম দেখিতে পাইখ|ছেন ; যেখ|নে হব্স্‌ দ্বণ। ও বিকর্ষণ দেখিয়াছেন, সেখ|নে রুসো 
দেখিয়াছেণ মৈত্রী ও প্রেম। 


দ্বিতায় অধ্যার 
অধ্যাতপ্রবণত। 


দে-কার্ত 


নব্য দর্শনের জনক বলিযা দে কার্ডের ন।ম উল্লিখিত হইয়া থাকে । ইহা অসঙ্গত 
নহে। বেকন বৈজ্ঞানিক গবেষণার নূন গুণালীর উদ্ভাবন করিয়ছিলেন। দে-কার্ত 
কেবল দার্শনিক গবেষণার নূন পদ্ধতির উদ্ভাবন করেন পাই, একটি নৃতন দার্শনিক মতের ও 
প্রতিষ্ঠা করিযাঁছিলেন। তীাহ।র দর্শন হইতে নব) চিন্তা নান! দিকে প্রধাবিত হইযা গুকহপু্ণ 
বিকাশ লাভ করিয়াছে। 





দে কার্ত 


দে-কার্ড ফরাসী (দশে তুরাইন এদেশে ১৫৯৬ সালে এক সন্ত্রস্ত বশে জন্মগ্রহণ করেন । 
এক জেন্থইট কলেজে তিনি শিক্ষা ল।৬ করিয়াছিলেন, কিন্তু *এদ্দশ।তেই মধ্য যুগের দর্শনের 
প্রতি তাহার গভীর বিরাগ জন্ষিযাছিল। কলেজ ত্যাগ করিযা তিনি গণিতের আলোচনায় 
নিবিষ্ট হন। ২০ বৎসর বয়সে সৈম্ত-বিভাগে প্রবিষ্ট হইয। তিনি কিছু দিন নান! দেশে ভ্রমণ 
করিয়া বেড়াইয়াছিলেন। পরে দেশে প্রত্যাগমন করিয়া আবার অধ্যয়নে নিধুক্ত হন। 
পারিসে বদ্ধুবাব্মবদ্দিগের সাহচধ্য বিগ্ু/চ্চার বিদ্ধ উৎপাদন করায় তিনি দেশত্যাগ 
করিয়! হলাণ্ডে গিয়া বাসস্থপন করেণ। তথা কুড়ি বৎসর যাবত তান জানালোচনায় 
নিমগ্ন ছিপেন। দে-কার্ত স্বপ্নঞষী অসামাদিক প্রধৃির পে।ক ছিলেন, ক্িম্ত তাহার চরিত্রের 
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২৬ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


একট! আকর্ষণ-শক্তি ছিল, যাহার জন্ত বিদেশেও বহুসংখ্যক লোক তাহার প্রতি 
আকৃষ্ট হইয়া, তাহার সঙ্গে দেখা করিতে আসিত। তাহাদিগের হস্ত হইতে অব্যাহতি-লাভের 
জন্য অনেক বার তাহাকে বাসপরিবর্তন করিতে হইয়ছিল। ১৬৪৯ সালে সুইডেনের রাণী 
ক্রিশ্চিনার নিমন্ত্রণে তিনি স্টকহলমে গমন করেন। এই রাণীর স্বার্থপরতাই তাহার মৃত্যুর 
কারণ হইয়াছিল। রাণী প্রতু'ষে শধ্যাত্যগ করিতেৰ। দে কার্ত অত সকালে শযধ্যাত্যগে 
অনভ্যন্ত হইলেও, রাণীর অনুরোধে তীহাকে সকাল পাচটা সময় রাজপ্রামাদে গিয়া 
তাঁহাকে দর্শনশান্ত্র শিক্ষা দিতে হইত । জানুয়ারী মাসে তিনি হলাণ্ডে প্রত্যাগমন করিতে 
ইচ্ছা করিয়াছালন, কিন্তু বাণীর বিশেষ অনুরোধে তাহাকে আরও কিছুদিনের জন্য 
তথায় থাকিয়া যাইতে হইল। ১৬৫০ সালে স্টকহৃলমে প্রবল শীত পড়িয়াছিল, কিন্ত স্বার্থপর 
রাণী তাহার পাঠের সময় পরিবর্তন করিলেন না। রালপ্রাসাদেও দে-কার্ডের বাসের ব্যবস্থা 
করিলেন ন!। সেই প্রবল শীতে প্রতাষে রাজপ্রাসাদে যাইবার সময় একদিন দে-কার্ত পীড়িত 
হইয়! পড়িলেন। সেই পীড়াতেই তাহার প্র।ণ-বিয়োগ হইল। 

দেকার্তের দৈহিক সাহসের অভাব না থাঁকিলেও, নৈতিক সাহসের অভাব ছিল। 
কোপাণিক।সের জ্যোতিষিক মত শিক্ষাদানের জন্ত গ্যালিলিওর বিপদের কথা শুনিয়া, তিনি 
এ বিষয়ে লিখিত নিজের একখানা গ্রন্থপ্রকাশ করিতে বির্তহন। কিন্তু তিনি যে দেশে 
তখন বাস করিতেছিলেন ( হল্যাণ্ড ), সেখানে [11001510191 ছিল না, এবং দৈহিক বিপদের 
আশঙ্কাও ছিণ না। এই হুর্বলতার জন্তাই বন্ধুদিগের সাহ্চধ্য-পরিহারের জন্য তাহাকে দেশ 
2।গ করিতে হইয়ছিণ। ইচ্াগ জন্যই বণী ক্রিশ্চিনার 'অসস্তোষের ভয়ে তিঙ্গি স্টকহ«্মে 
প্রবল শীতে প্রতু/ষে শয)াঙ্/।গ করিয়। আগ্রনার জীবণ বিপঞ্ন ও অবশেষে মৃত্যুমুখে পি £ 
হইয়াছিলেন। | 
দে-কার্ত গণিতে বিশেষ পারদর্শী ছিলেন । যে বিশ্লেষমূলক জ্যামিতি হইতে৯ 
আধুনিক গণিতের আবন্ত, তাহ! দে-কার্ডেরই স্থষ্টি। প্রাকৃতিক বিজ্ঞানে তাহার দানসম্বন্ধে 
মতভেদ আছে। গাহায় দর্শনিক মতবাদে ঝছু ক্রটী থাকিলেও, নব্য দর্শণের 
বিক।শে তাহা যে প্রকৃত সাহাযা করিয়ছে, তাহ.ত সন্দেহ নাই। তাহার প্রধান 
গ্রন্থগুলির নাম (১) 10150011156 010 006 17760110900 [২121101% 0011010.00115 016 
[59502 (১৬৩৭)--যুক্তিকে যথার্থ পথে চালিত করিবার উপায়-সন্বদ্ধে আলোচনা । (২) 
11601121015 013 71151 চ10110901015 (১৬৪১)--প্র।থমিক দর্শন-সম্বন্ধে চিন্তা (৩) 2:10 
71170010165 0£ [১9119509019 (১৬৪৪) দর্শনের তত্বাবলী। 

প্রথমোক্ত গ্রস্থে দে-কার্ত তাহার মানসিক বিকাশের ইতিহাস বর্ননা করিয়াছেন । 
বালাকাল হইতে সত্যের জ্ঞানলাভই তাহাত্র মৃখ/ উদ্দেন্ত ছিল। বেকন এবং হবজ্জ্ঞন 
চহিয়াছিলেন তাহার উপযোগের জন্য, মানুষের প্রয়োজন-স।ধনের জন্য । কিন্তু দে-কার্ডের 
সেক্পপ কোনও উদ্দেশ্ত ছিল না1ঈংজ্ঞান নিজেই তাহার প্রয়োজন? জ্ঞানের জন্তই তিনি 
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জ্ঞান চাহিয়াছিলেন, এই উদ্দেশ্েই তিনি বহু অধ্যয়ন করিয়াছিলেন % কিন্তু যাহ! তাঁহার 
কাম্য ছিল, তাহ! প্রাপ্ত হন নাই। সাহিত্যের গ্রন্থে আনন্দ পাওয়া যায়, কিন্তু নিঃসনিগধ 
জন পাওয়া যায় না। দার্শনিকগণ সত্য শিক্ষা দেন বলিয়া দাবী করেন, কিন্তু তাহাদের মধ্যে 
ঘবন্ের অস্ত নাই। ইহ1 হইতেই বুঝিতে পারা যায়, যে সত্য তাঁহারা পান নাই। গণিতে 
নিশ্চিতি আছে সত্য, কিন্ত যাস্ত্রিক শিল্পের ভিততিম্বর্ূপ ব্যবহারের জন্যই ফেবল গণিতের 
সত্যের আদর। ক্লান্ত হইয়া! দেকার্ত লিখিত গ্রন্থ ছাড়িয়া “জীবন-গ্রন্থে*্র অধ্যয়নে প্রবৃত্ত 
হইলেন, এবং সকল শ্রেণীর লোকের সহিত মিশিয়া তাহারা জীবনের প্রধান “স্বার্থ” সম্বন্ধে 
কি বলে, তাহ! শুনিতে লাগিলেন । কিন্ত যাহ! তিনি চাভিয়াছিলেন, তাহা। প্রাপ্ত হইলেন শা। 
দর্শনিকদিগের মধ্যে যেমন, সাধারণ লোকের মধ্যেও তেমনি ভিন্ন ভিন্ন লোকের ভিন্ন ভিন্ন 
মত । ধর্মের মধ্যে একটা নিশ্চিত আশ্রয় মিলিতে পারে, কিন্তু ধর্থের সত)তা অপ্রাকৃত 
প্রত্যাদেশ হইতে প্রাপ্ত; দে-কার্ত খ'জিতেছিলেন প্রাকৃত জ্ঞান। কোথাও নিশ্চিত সত্যের 
সন্ধান না পাইয়া, তিনি সকল মতকেই সন্দেহ করিতে শিক্ষা করিলেন, এবং একমাত্র স্বীয় 
প্রজ্ঞার উপর নির্ভর করিষা অগ্রপর হইলেন । একমাত্র গণিত হইতেই নিঃসন্দিদ্ধ সত্য প্রান্ত 
হম! যায় দেখিয়া, তিশি বীঙ্গগণিত ও জ্যামিতির উপপত্তি-গ্রণলী অন্তান্ত ক্ষেত্রেও প্রয়োগ 
করিতে মনংস্থ করিলেন। গণিতের পদ্ধতি হইতে তিনি চাঁরিটি মৌলিক নিয়মের আবিষ্কার 
করিলেন। প্রথমতঃ-যাহা স্পষ্টই সত্য বলিয়! প্রতীত হয় না, তাহ! সত্য বলিয়া! স্বীকার 
কর্পিবে ন।) (২) প্রত্যেক বিচার্য, বিষয়ের মীম।ংস।ব জন্য যতগুলি বিভিন্ন প্রথ্ের মীমাংসার 
প্রয়োজন, তাহাকে ততগুণি অংশে বিভক্ত করিবে ; (৩) প্রথমে সর্বাপেক্ষা সরল ও সহজ 
বিষযের মীম।ংসা কিয়া ক্রমে ক্রমে জরটিলতর হইতে জটিলতম বিষয়ের আলোচনা করিবে ) 
(৪) প্রত্যেক ক্ষেত্রেই বিচাধ্য বিষয়ের পধ্যবেক্ষণ ও বিভ|গ এমন সম্পূর্ণ ভাবে করিতে 
হইবে, যেন তাহার কোনও 'অ.খ বজিত অথবা উপেক্ষিত না হয়। 

উপরোক্ত শিষমের উপর নির্ভর করিয়া কোনও এ ট নিশ্চিত সত) পাওয়া যাঁয় কি না, 
দে-কার্ত তাহার অগ্রপন্ধানে অগ্রসর হইলেন! এ পর্দান্ত দর্শন ও বিজ্ঞানে যে সমস্ত মত সত্য 
বলিয়া গৃহীত হইয়ছে, তাহ| ঠিশি স্বীকার করিলেন না| দর্শনবিজ্ঞ/ণের বাহিরে দৈনন্দিন 
জীবনে 9 যাহা সত্য বলির গৃহীত হৃঘ, তাহাও স্বীকার করিলেন ন|। প্রমাণ ব্যতীত 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সত্যতা স্বীকার করিতে তিনি অস্বীকার করিলেন। 

দে-কার্ত পিখিয়াছেন “এ পর্যন্ত যাহ] কিছু সর্বাপেক্ষা সত্য এবং নিশ্চিত বলিয়া! আমি 
গ্রহণ করিয়াছি, তাহা হয় ইন্দ্রিয়ের নিকট হইতে অথবা ইন্জ্িঘ়্ের মাধ্যমে প্রাপ্ত হইয়াছি। 
কিন্তু ইহাও লক্ষ্য করিয়াছি, যে ইন্জিয়গ পূময় সময় আমাদিগঞে প্রতাপ্িত করে। স্ৃতরাং 
যাহাঘ্বারা একবারও প্রতারিত হইয়াছি, তাহার, উপর সম্পূর্ণ নির্ভর করা নিরাপদ মনে করি 
নাই। এই _জন্ত প্রত্যক্ষ জ্ঞান, এবং স্থৃতির মধ্যে বর্তমান বিষয়, এমন কি গণিতের প্রমাণও 
অবিশ্বাস করিয়াছি! আমি ধরিয়া লইব, কোনও অসাধারণ শপ্টিমান এবং প্রতারণাপবায়ণ 
দুষ্ট দৈত্য আমাকে প্রতারণা করিবার জন্ত কৌশলজাল বিস্তার করিয়াছে । আঘি ধরিয়া 
লটব, যে আকাশ, বাতাস, পৃথিবী, বণ, রূপ। শব এবং যাবতীর বাহ্‌ বন্ত স্বগ্পের মিথ্যা সি, 


২৮ পা্টাত্তা দর্শনের ইতিহ।স 


এবং উপরোক্ত দৈত্যই মায়াত্বার তাহাদের অস্তিত্বে আমার বিশ্বাম উংপাদন করিতেছে। 
ষাহ। আমি দেখিতে প|ইতেছি, সকলই মিথ্য। বধিয়। ধরিয়া লইব। আমার স্থৃতিতে যে সকল 
বস্ত আছে, তাহাদের কখনও অস্তিত্ব ছিল না, ইহা আমি ধরিয়া লইব। আমি ধরিয়া লইব, 
আমার কোনও ইন্দ্রিয় নাই, এবং দেহ অ।কার, ব্যাপ্রি প্রভৃতি আমার মনের মিথ্যা কল্পনামাত্র। 
ইহার পরে কি অবশিষ্ট থাকে? যে “আমি” সকলের দ্বারা প্রতারিত হইতেছি, সেই 
“মামি” কি কিছুই নহি? আমার ভ্রান্ত উপলব্ধির, মধ্যে কি আমার অস্তিত্ব নাই? আমি 
কি বলিতে পারি না, “আমি 'আ।ছিঃ কেন না আমি প্রতারিত হইতেছি?” দুষ্ট দৈত্য যত 
পরে, মামাকে গ্রত।রিত করুক ; কিন্তু তাহার এমন সাধ্য নাই যে “আমি যে আছি", 
ইহার অন্তথাসাধন করে । উপরন্ত শ্বীকার করখিতত ভইবে, যে “আমি আছি” এই বাক'টি 
বতবারই আমাঘরা উচ্চ।বিত হয়, অথবা যতব।রই ইহাব পধাবণা আমর মনে উদ্দিত হয়, 
গ্রত্যেকবারই তাহ! সতা। আমি কি, তাহা আমি জাশি না, কিন্তু আমি যে আছি-- 
আমার অস্তিত্ব ষে আছে--সে সম্বন্ধে আমি নিশ্চিত ৮ নানাবিধ সংবেদন ও চিস্তার 
পুঙ্থানুপুজ্ঘ পরীক্ষা কবিয়। দে-কার্ত দেখিতে পাইযাছিলেন, দেহ ও মনেব সমস্ত ধর্মই দেহ ও 
মনঃ হইতে ত্যুক্ত করিয়। চিন্ত। করু। সুস্তবপর, কিস্ত চিস্ত'কে, মুন কইতে বিষুক্র কর] সম্থুণপর 
হয়ন!। সমস্ত বিষয়ই তিনি সন্দেহ করিতে পারেন, কিন্তু তাহার শিজের অস্তিত্ব, খিনি চিন্তা 
করেন, তাহার অন্িত্বে-সন্দেহ করা চলে না। সুর্দেহু কর] একপ্রকার চিন্ত।। “মামি 
চিন্তা করি, সুতরাং আমি আছি৯”, ইহাই দর্শনের গ্রপম ত্র। সংখ্দি এবং সত্য 
বস্ত ও তাহার প্রত/য়২_-উভয়ের মধ্যে যে মন্বন্ধ বর্তম!ন, দে-কার্তের মতে, তাহাই 
দর্শনের গোড়ার কথা, তাহ। হইতেই দর্শনের যাত্রা স্তর । “আমার” জণ্তিত্ব-সম্বন্ধে 
কোনও সন্দেহ নাই। এই নিশ্চি৩ জ্ঞখন হইতে অন্ত কে।নও সন্যের আবিফার করা 
যায় কিন!, এখন দেখিতে হইবে + 
অ'মি চিন্তা করি, সুতরাং অ'মি মাছি ( শহম্‌ আস্মি)। ইহা হইতে মান্তষের স্বরূপ 
কি, তাহ। বুঝিতে পারা যায়” যে আমি যাবতীয় বন্ত-সম্বন্ধে সন্দেহ পোষণ করি, সেই 
“আমি” কে, ইহার অনুসন্ধান করিলে দেখিতে প।ওথা যায়, যে আমি আমার বক্তিত্বেব 
ধস না করিয়া, আমার যাহা কিছু আছে, সে সকল হইতেই বিচ্ছিন্ন করিয়া “খ।মি*'র 
চিন্তা করিতে পারি, কিন্তু চিত্ত৩ হইতে বিচ্ছিন্ন আমি চিন্তা অপসভ্ঞবু। আমি 
মনে মনে ভাবিতে পারি, আমার হস্ত নাই, পদ নাই, কোনও ইন্ছ্রিয়ই নই, অমি “দহ 
হইতে সম্পূর্ণ বিধুক্ত ) কিন্ত আমর “চিন্ত/” নাই-স'বিদ নাই_ইহ। কল্পনা কর! অসম্ভব! 
সুতরাং দেহের কোনও ধর্মই “আমি”র মসো নাই ব্যান্তি নাই, রূপ নাই, দেহের কিছুই 
নাই, আছে কেবল চিন্তঃ। “আমিঃ চৈতগ্ন্বকপ আয়্।-চিন্ত।ই আমার স্বরপ। এই 
“আমি"র, অহং এর অথবা আস্মার কোন৪ চিত অঙ্ঈন করা সম্ভবপর নহে। ইহকে জান। 
[য় কেবল বিশুদ্ধ বুদ্ধিদ্বার]। 
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"আমি চিন্তা করি, সুতরাং আমি আছি”, এ সম্বন্ধে আমার যে বিদ্দুমাত্র সন্দেহ 
নাই, ইহার কারণ কি? কোথা হইতে এই নিশ্টিতির উদ্ভব? কাহারও পক্ষে 
সিস্তা করা এবং সঙ্গে সঙ্গে না থাকা৯ যে অসম্ভব, ইহার সুস্পষ্ট জ্ঞান হইতেই এই 
নিশ্চিতির উদ্ভব হয়। ইহা হইতে নিশ্চিত জ্ঞানের কষ্টি পাথর২ কি, তাহা বুঝিতে পার। 
যায়। যাহাই আমি সুস্পষ্ট সত্য বলিয়া বুঝিতে পারি, “আমি চিন্তা করি শৃতরাং 
মামি আছি*, ইহারই মত অনিবার্যভাবে আমার প্রজ্ঞা যাহাকে সত্য বলিয়া গ্রহণ করে, 
চাহাই নিশ্চিত ভাবে সত্য । 

এপর্যন্ত একটি নিশ্চিত সত্যের সাক্ষাৎ পাওয়া গিয়াছে । নিশ্চিত সন্য চিনিবার 
কষ্ট পাথরও প।ওযা গিয়াছে । এই উভয়ের সাহায্যে অন্য কোনও নিশ্চিত সঠ্য গ্রাপ্ত হওয়া 
যায় কি না,তাহাঁর অনুসন্ধানে 'আমাদের সমস্ত চিন্তা ও প্রতায়ের পরীক্গ। করিয়া দেখ 
দরকার । তাহাদের মধ্যে এমন কিছু আছে কিনা. যাহার বিষয়গত সত্যতা "আছে, অর্থাৎ 
বস্তজগতেও যাহার অস্তিত্ব আছে,৪ ইহার অন্ুলন্ধ।ন গ্রযোজন! আমাদের মনে যে 
সকল প্রত্যয় আছে তাহাপিগের মন্যে কতকগুপি মহজ।ত৫, কতকগুলি বাহা পদার্থ 
হইতে প্রাপ্ত, এবং কতকগুলি আমাদের শিছেদের স্ষ্টি। যত প্রত্যয় আমদের মনের 
মধ্যে আছে, তাহাদের মধে; ঈখরের গ্রত্যর বিশেষঠাবে আমাদের দৃষ্ট আকর্ষণ 
করে। এখন প্রগ্ন এই, কোথ। হইতে এই প্রতায় আমাদের মনের মধ্যে আসে? 
নিশ্চয়ই এই গ্রাতয়ের স্থষ্টি করা আ।মাদেখ পঞ্ষে অসম্ভব । ইগরের গ্রাঠার এক পূর্ণও 
হানবদ] পুরুষের এত্যয়। গিনি আপন।তে আপনি সম্পৃ্, ধাহার কোনও ক্রটা নাই বলিয়া 
যিনি অনবদ্য, যিনি অসীম, ধিনি সর্বজ্ঞ, সর্ব-শল্তিমান, প্রত্যেক বিষয়েই হিনি পুর্ণ, 
ইহ তাহার প্রতায়। এই পুরণথতার সহিত আমরা অপরিচিত, সুতব!ং আম।দের পক্ষে এই 
প্রত/য়গঠন করা অসম্তব। একমাত্র পু পুরুবই এই প্রত/য় আমদের মনের মধ্যে 
স্থপিত করিতে পারেন, তাহা ভিন্ন অন্ত কোনও উপ আমাদের মনের মধে। এই প্রত্যয়ের 
প্রবেশ অসন্ভব। এই প্রতারের অস্তিত্ব হইতে গুতরাং ঈশ্বরের অস্তিত্বসন্বন্ধে অ!মরা 
নিঃসন্দিগ্ধ হইতে পারি। পুর্ণভা যাহার স্বরূপ, এইরূপ পদরর্থের যদি খাব অহ্ত্বনা 
থ1কিত, তাহ! হইলে আঅ।ম।র মনের মধ্যে তাহার প্রত য়েরও অস্তিত্ত সম্তবগণ শ|। পূর্ণতার 
প্রত/য় আমার পক্ষে সৃষ্টি করা যখন অসম্ভব, অপূর্ণ কোনও খ্তদ্থারই তাহ।র স্থষ্টি যখন 
অসন্তব, তখন ইহা যাহার প্রত্যয়, সেই পুর্ণ সন্তকর্তকই কেবল ইহা স্থষ্টি হইতে পারে। 
স্থতর।ং সেই পূর্ণ সত্তার অহিত্ব আছে। ছশ্বরেগ ওখ।বলী সম্বন্ধে যতই চিন্তা! কর! বায়, ততই 
বুঝিতে পারা যায়, তাহাদের প্রশ্যযত আমাদের মনের স্থষ্ট হইতে পারে না। 'আমি নিজে 
একটি দ্রব্য ঝলিয়। দ্রব্যের প্রত্যয় আমার মনে আছে। কিস্ত আমি সসীম 90009693106, 
আমার ম.ন 55001106-এর যে প্রত্যম আছে, তাহা সসীম 501951921০-এর 
প্রতায়। কিন্তু ঈথরের গ্রতায় অলীম 9105121)0-এর প্রত্যয় । অসীম 151১5191106 


ও 09 5. £ 01106511011 £ 1২6€28011 
€ 00150056050 5 [311919 


৩৪ পাশ্চাত্ত দর্শনের ইতিহাস 


ভিন্ন সে প্রত্যয়ের স্থষ্টি কেহই করিতে পারে না। এই অসীমের ধারণা নিষেধবাচক১ 
, নহে । অন্ধকার যেমন আলোকের অভাবমাত্র, অপীম তদ্রপ কোনও দ্রব্যের অভাব- 
মাত্র নহে। বরং সপদীম অপেক্ষা অসীমের বাস্তব বেশী। ম্থুতরাং সসীমের প্রত্যয়ের 
পূর্বেই অসীমের প্রত্যয়ের উদ্ভব হয় বলিতে হইবে। 

কিস্তু'ঈগর হইতে তাহার প্রতায় আমাদের মনে আসিয়।ছে কি প্রকারে? ইন্দ্রিয়ের 
মাধ্যম যে আসে নাই, তাহা নিশ্চিত। কেননী! ইন্দ্রিয় হইতে জাত প্রত্যয, ইক্জিয়ের উপর 
বাহ্‌ দ্রব্যের ক্রিষা হইতে উৎপন্ন হঘ। তাদ্বশ কোন ক্রিযা হইতে ঈগরের প্রতাষের যে 
উৎপত্তি হয় নাই, নাহা স্্রটই বুঝিতে পারা যায। 'আমরা যে এ প্রত্যয স্থাষ্ট করি নাই, 
তাভাতেও সন্দেহ নাই । কেপনা এই প্রত যের সহিত কিছু স"যে।গও যেমন আমর! করিতে 
পারি না, তেমনি ইহা হইতে কিছু বিযোগও করিতে পারি না। তাহা হইলে, মনের বাহির 
হইতে এই প্রত্যয যদি অ|মাদের মনে না আসিয়! থাকে, ষদি আমবা নিজেরা ইহা স্থষ্টি না 
করিযা থাকি, তাহ! হইলে ইহাকে সহজাত বলিতে বইবে, আমর নিজের আত্মার 
গ্রান্তয যেমন সহঙাতঃ তেমনি সহজাত 

ঈগরের অস্তিত্বের যে সকল গুমাণ আছে, তাঁহার ভ্থমটি এই £-_ ঈশ্বরের গ্রত্যষ 
আমাদের মনের মধ্যে আমণা প্রাপ্ত হই। "আমাদের মনেব মধ্যে এই প্রতাযের অস্তিত্বের 
নিশ্চয়ই কোনও কারণ আছে । সেই কারণই ঈখর।১খ্বিতীষতঃ আমাদের নিজেদের অপূর্ণতা, 
বিশেষতঃ মেই অপূর্ণ তার জ্ঞান হইতেও, ঈধরের অস্তিত্ব শনুমিত হয। আমাদের কে।নও 
বিষয়ে পূর্ণতা না থাকিলেও, নানাবিধ পূর্ণ ত|র জ্ঞান গাম দের আছে। এই পুর্ণত। কোথাষ 
অবস্থিত? আম।দেব মধ্যে যখন নহে তখন আমাদের অপেক্ষা পূর্ণতর এমন কোনও সত্ব 
নিশ্চয়ই আছে, যাহার উপর আমর নির্ভপ্শীল, যাহার নিকট হইতে আমাদেব যাহা কিছু 
আছে, তাহা! প্রাপ্ত হইযাছি।২/ভতীযতঃ--“ইীগরের 'প্রত/য হইতেই ঈপ্বরের অস্তিত্বের যে 
প্রমাণ পাওযা যাষ, তাহাই সর্কোতকষ্ট প্রম।ণ। আমাদের মনের মধ্যে অবস্থিত বিভিন্ন 
গ্রত্যযের মধ্যে যে প্রতাষ সর্বশ্রেষ্ঠ, তাহ!র পর্যবেক্ষণের সময়, অর্থাৎ পুর্ণতম পুকষের 
প্রত্যয়ের পর্যবেক্ষণের সময, দেখিতে পাই, যে অন্ঠান্ত প্রত্যযষের মত ইহাব যে কেবল বাস্তব 
আন্তিত্বের সম্ভাবনা আছে, তাহা নহে ( ঘটনাবিশেষের সমখাঁষ ঘটিলে, অন্ান্য প্রত্যযের বাস্তব 
অস্তিত্ব সংঘটিত হয়, সমবায় ন1 ঘটিলে হয় পা)। কিন্তু ইহার অবশ্ঠন্তাবী অস্তিত্ব আছে। 
যত প্রকারের হিভূজ হইতে পারে, তাহার প্রত্যেকের কোণসমষ্টি যে ছই সমকোণের সমান, 
ত্রিভুজের প্রত্যযের মধ্যেই এই সত্ব মূল নিহিত আছে। তেমনি অবশ্তন্তাবী২ অন্তিত্বও 
পূর্ণতম সত্তার প্রতাষের অন্ততূতি, এবং ইহ। হইতে পূর্ণতম লত্তার বাস্তবিক অস্তিত্ব অন্গমান 
করিতে পারা যায়! অন্ত কোনও প্রত্যয়েরই অবশ্থান্তাবী অস্তিত্ব নাই, কিন্তু এই পরম- 
সত্তর প্রত্যয় হইতে অবগ্ঠছাবী ও নিয়ত অস্তিত্ব অবিচ্ছেগ্য। আমাদের ভ্রান্ত সংস্কারের জন্য 
আমর! ইহ! দেখিতে পাই না। অন্য যত পদার্থ আছে, তাহাদের বাস্তব অস্তিত্ব ও তাহাদের 
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প্রত্যয়ের মধ্যে আমরা পার্থক্য করিতে অভ/স্ত। আবার অনেক সময় কল্পনার সাহাধ্যে যে 
সমস্ত বন্তর অস্তিত্ব নাই, তাহাদের কল্পনাও করি। এই জন্তই পরম পুরুষের প্রতায় কল্পিত 
প্রত্যয়মকলের একটি কি না, অথবা যে সকল প্রত্যষের অবপ্ন্াবী অস্তিত্ব নাই, তাহাদের 
একটি কিনা, সে সম্বন্ধে স্বভাবতই সন্দেহের উদ্রেক হয়। দেকার্ত বলিয়াছেন, 
“ক্যাপ্টারবেরীর 4১:1561/0এব প্রমাণ হইতে আমাধ এই প্রমাণ সম্পূর্ণ ভিন্ন। 
৬/517ঃএর প্রমাণ এইরূপ £ ইত্বর-শবের অর্থ সম্বন্ধে বিবেচনা করিণে বুঝিতে 
প|রা যায়, যে যাহাকে পূর্ণতম ভিন্ন অন্ত কোনও রূপে চিন্তা করা যায় না, তাহাই 
ঈপ্বর। কিন্তু চিন্তায় অস্তিত্বের সহিত বাস্তব অস্তিত্ব থাকিপে, তাহা কেবল চিন্তায় 
নিবদ্ধ অস্তিত্ব অপেক্ষা পূর্ণতর হয়। নুতরাং ঈগর যে কেবণ চিন্তাতেই আছেন, তাহা নয়, 
তাহার বাস্তব অস্তিত্ব আছে। এই সিদ্ধান্ত ম্পষ্টতঃ দোষযুক্ত। ইহ1 হইতে যাহা 
যুক্তিসঙ্গত সিদ্ধান্ত, তাহা এই £-_-"ঈশ্বর বস্ত৩ঃ আছেন, এই ভাবে ভিন্ন তাহাকে চিন্তা 
করাযায স1” কিন্তু ইহা হইতে তাহার অস্তিত্বের বাস্তবতা অব্্স্তাবী বলিয়া প্রমাণিত 
হয় না। আমার প্রম।ণ এইরূপ £--কোনও বস্তর সত্য এবং অপরিবর্তনীয়্ প্রকৃতির 
অন্তত ত বলিয়া! যাহা অমর! স্পষ্ট বুঝিতে পারি, যাহা কোনও বস্তুর সার ভাগ অথবা তাহার 
স্বরূপের অন্তর্গত বলিয়া বুঝিতে পারি, তাহ (সেই বপ্তর আছে বলা যায়| ইশ্বরের সম্বন্ধে 
পর্যালোচনা করিযা আমব। দেখিতে পাইযাড়ি, যে অন্তিহথ তাহার সঠ্য এবং অপরিবর্তনীয় 
পর্ধতির ধন্ম। সুরা" ঈথবেব অন্তি অ|ছে, ইহ] বণ। ধঞ্ডিবুক্ত। পূর্ণ৩ম সঙ্ডার প্রত্যয়ের 
মধ্যে “অব্শ্যন্তা] অন্তিথ” আছে। এই অস্তিত্থ আমাদেপ খুদ্ধিব অলীক কল্পনা নহে। 
আন্ত ঈশ্বরের সন।৩ন এবং অপরিবপ্তণীয় প্রঞ্কতির অস্তগও 1: 
ইহ] ব্যতীত দরে-কার্ভ ঈখবের অন্তিহেৰ আরও একটি প্রম।ণ দিয়াছেপ। আমি 
আদিম কোথা হইতে? আমি আাম।কে স্থষ্টি কি |ই। সে ক্ষমতা স্পঈতঃই আমার 
নাই। অন্ত কোনও সসীম কারণ হইতেও আমার উদ্ভব হয় নাই। প্রত্যেক মুহূর্ত হইতে 
পর মুহূর্ত পর্যন্ত আমার স্থাধহেরই বা কারণকি? কাল অসংখ্য ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র অংশের 
সমষ্টি) ইহার কোনও আংশের আস্তহ অন্ত কোনও অশের উপর নির্ভর করে না। 
সুতরাং গত মুহূর্তে আমি ছিলাম, ইহা বর্মন মুহূর্তে থাকিবার কোনও কারণ 
নহে। তবে এমন কোনও শক্তি যদি থাকে, যে গ্রতি মুহূর্তে অমার ধ্বংস হইবামাত্র 
আম।কে পুনরায় স্থষ্টি করিতেছে, তাহা হইলে তুমার স্থাঘিত্বের ব্যাথ। হইতে পারে__ 
অর্থাং ঈগ্নর দ্বারাই কেবল স্থসিত্ববিধ।ন হইতে পারে । কিন্ত ণ ৩র্ক তো ঈথরের বেলাতেও 
উঠিতে পরে । চিন্তাই ঈরের স্ববপ। কিন্তু চিন্তা করিতে লমঘের প্রযোজন। স্ুতর।ং 
ঈখরও প্রত্যেক মুইঙডে ধত্তমান। প্রত্/ক মুহূর্তের বিনাশের সঙ্গে সঙ্গে তাহারও তো! খিণাশ 
হইবার কথা । তাহাকে পুনরুজ্জীবিত করে কে? তিনি পুচ এখং পূর্ণতার অঙ্গ অস্তিত্ব, 
ইহাই যদি এই প্রশ্ের উত্তর হয়, তাহা হইলে আখার আনসেলমের যুক্তিতে ফিরিয়া 
যাইতে হয়। কিন্থ প্রতি মুহুর্তে আমাদেখ নাশ হইৰে কেন। যাহ সং তাহাপ্প বিনাশ 
হইতে পারে পা। কল যাহাই হউক, আক্ম। সৎ পদার্থ; ৩।হার বিশাশ অসম্তব। 
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ঈশ্বরের প্রত্যয়ের অস্তিত্ব হইতে দে-কার্ত ঈশ্বরের নিজের অস্তিত্ব গ্রম।ণ করিয়াছেন। 
ঈশখবরের অস্তিত্ব হইতে তিনি বাহ্‌ জগতের অস্তিত্বে বিশ্বাসও ফিরিয়! পাইয়াছেন। ঈশ্বরের 
যে প্রত্যয় আমাদের আছে, তাহাতে দেখিতে পাই, সত্যনিষ্ঠ ঈশ্বরের প্রকৃতির অন্তর্গত | 
এই জন্য তিনি আমাদিগকে প্রতারিত করিতে পারেন না, অথবা আমা দিগের ভ্রাস্তির 
কারণও হইতে পারেন না। যদি মনে করা যাস, ষে প্রতারণার সামর্থ্য না থাকিলে ঈশ্বরের 
পুর্ণভার হানি হর; তাহা হইলেও গ্রতারণ করিবার ইচ্ছ৷ যে দুশ্পরবৃত্তির লক্ষণ, তাহাতে 
সন্দেহ নাই। আমাদের প্রজ্ঞা কোনও বস্তকেই মিথ্যারপে গ্রহণ করিতে পারে না। 
ঈশ্বর যদি আমাদিগকে এমন বিকৃত বিচাঁরশক্তি দিতেন, যে মিথ্যাকে আমরা সত্য বলিয়া 
গ্রহণ করিতাঁম, তাহ। হইলে তাহাকে প্রতারক বলা যাইত। এইরূপে ঈশ্বরের অস্তিত্ব হইতে 
সন্দেহের স্থলে শিশ্চিতির উদ্ভব হইল। যখন আমর! সুস্পষ্ট ও সুনির্দিষ্ট ভাবে কোনও 
জ্ঞানের বিষয় অবগত হই, তখন সেই জ্ঞানকে নিশ্চিত জ্ঞান বলিতে কোনও বাধা নাই । 

ঈশ্বরের সত্যনিষ্ঠা দ্বার দে-কার্ত বাহাজগতের অস্তিত্ব প্রমাণ করিয়াছেন। তাহার 
নিজের দেহের ও তাহার চতুদ্দিকে অবস্থিত বস্তর সুস্পষ্ট ও সুনির্দিষ্ট প্রত্যয় তাহার 
মনের মধ্যে আছে বলিয়া তিনি তাহার বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন। সুস্পষ্ট ও 
গ্রনিদিষ্ট গ্রত্যয় সকল সত্য বলিয়া গ্রহণ করিঝ।র প্রবৃত্তি প্রত্যেকের মনের মধ্যে আছে। 
ইহ। সম্ভবপর নয়, যে ঈশ্বর আম।দিগকে প্রতারিত করিবার জন্ঠ এ প্রবৃত্তি আমাদিগকে 
দিয়াছেন । 

ঈশ্বরের সত্য গ্রত্যয় হইতে দ্বিবিধ দ্রব্যের৯ অস্তিত্ব অবগত হওয়া যায়শ যাহার 
অস্তিত্বের জন্ত অন্ত কিছুরই প্রয়োজন হুয় না, তাহা 9569108 (সৎ বন্ত)। এই 
অর্থে ঈশ্বরই একমাত্র 92১50911061 অসীম 91)509110৩ রূপে ঈশ্বর নিজেই তাহার 
অস্তিত্বের কারণ। কিন্তু মননশীল 90195051102 এবং দেহ্বারী 91115691100 (চিৎ ও 
জড় রূপ) অপরও ছুইটী 501১5(81100এর কথা দে-ক।র্ত বলিয়াছেন। ইহার! ঈশ্বপকর্তৃক 
সথষ্ট। ইহাদের অস্তিত্বের জন্ত ঈপ্বরের সহযে!গিতা ভিন্ন অন্ত কিছুরই প্রয়োজন নাই। 
এই ছুই 501)5081106এর প্রত্যেকেরই নিজের এক একটি গুণ আছে, যাহ! তাহ।র 
স্ববূপ। ইহাদের অন্যান্ি ধর্ম এই স্বরূপ হইতে উদভূত। ব্যাপ্তি জড়ের গুণ ও স্বরূপ ) 
চিপ্ত আত্মার স্বরূপ । অন্ত যাহা কিছু দেহসন্বন্ধে বল! যায়, তাহা ব্যাপ্তিরই প্রকারভেদ, এবং 
আত্মার মধ্যে চিন্তার অতিরিক্ত যাহা কিছুই দেখিতে পাওয়া যায়, তাহা চিন্তারই বিকার। 
চিন্তা যাহার অব্যবহিত ধর্ম, তাহাকে বলে আত্ম (91:16)। ব্যাপ্তির অব্যবহিত 
আধারকে বলে জড়। চিন্তা এবং ব্যাপ্তি যে কেবল পরস্পর হইতে ভিন্ন, তাঁহ। নহে, ইহার। 
পরস্পরের সম্পূর্ণ বিপরীত ; ইহাদের মধ্যে সাধারণ কিছুই নাই। 

চিৎ ও জড়ের মধ্যে এই বিরুদ্ধ সম্বন্ধ, জীবত্মা ও দেহের মধ্যে বর্তমান। জড়ের 
স্বরূপ বাপ্তি, চিতের স্বরূপ চিস্ত। | উভয়ের কোনও সাধারণ ধর্ম ন! থাকায়, দেহ ও 
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জীবাত্বার মধ্যে কোনও জীবন্ত সন্বন্ধ থাক অসম্ভব। উভয়ে একত্র অবস্থিতি করিলেও 
উভয়ের মধ্যে ক্রিয়া-প্রতিক্রিরা-সম্বন্ধা নাই। দেহ ঈশ্বরের স্ষ্ট স্বতশ্চালিত যন্ত্র। 
দেহের মধ্যে আত্মার বাস, নিবিড় ভাবে বান হইলেও, তাহাদের মধ্যে আভ্যন্তরীণ 
কোনও সম্বন্ধই নাই। উভয়ের সংযোগ স্বাভাবিক নহে । বলপ্রয়োগে উভয়ের সংযোগ 
সাধিত হইয়াছে । উভয়েই স্বয়ং-প্রতিষ্ঠ১ । উভয়ে পরস্পর হইতে কেবল যে ভিন্ন, তাহ! 
নহে, তাহারা স্বরূপতঃ বিরুদ্ধধর্ধযুক্ত। দেহের মধ্যে আত্মার প্রবেশে তাহার কিছুই 
পরিবর্তন হয় না। আত্ম।র প্রবেশের ফলে দেহের স্বাভাবিক সঞ্চালণের অতিরিক্ত 
মঞ্চালনের উদ্ভব হইতে পারে, কিন্তু দ্রেহযস্ত্রেরে গঠনের কে।নও পরিবর্তন হয় না। 
দেহযন্ত্রের সহিত অন্ঠান্ত যগ্রের পার্থক্য এই, যে ইনার মধ্যে জীবায্মটওর আধিষ্ঠান আছে। 
ইতর জন্তর মধ্যে স্ব-নংবিদ এবং চিন্ত। নাই, এই জন্য অন্ত যন্ত্রের সহিত তাহ।দের পার্থক্য 
নাই। কিন্তু দেহ ও জীবাস্সা দি পরস্পর-শিরপেক্ষ এবং বিরুদ্ধ-ধন্মুক্ত হয়, তাহা হইলে 
তাহাদের পরস্পরের মধো শন্তপ্রবেশ সম্ভবপর হয় কিরূপে? বিনা বলগ্রয়োগে 
তাহাদের কোনও বপ সৎস্পশ সচ্ছবপর নহে । বলগ্রয়েগেও একটিমাত্র বিন্ুতেই এই 
সম্পপর্ণ সম্ভবপর হইতে পাবে। দে-কার্ত বলেশ, মস্তিষ্কের কেন্দরস্থলে অবস্থিত [11108] 
01920-ন।মক গ্রদ্থিই দেহ ও ভীবাম্মথর সংযোগন্থল। মন্তিষ্কেৰ অগ্ঠাগ্ত মকণ অংশই 
জোড়া জোড়া অ|ছে, মণ্তকের এক এক দিকে একটি। সমস্ত মণ্তিফষ যদি জীবা্মার 
মধিষ্ঠ।ন-ভূমি »ই৩, তাহা হইলে প্রত্যেক বস্থুর দ্বিবিধ জ্ঞান উৎপন্ন হইত। (এক এক অশ 
হইতে এক একটি )। 
ইতর জন্তর গতিবিধি [নয়প্ি্ হর তাহ।দের স্সাধু-যপ্্র দ্বারা । শ্াযু-যস্ত্রের উপর বাহ্‌ 
বস্তর কার্যের ফলে যাপ্সরিক নিধমান্ুমারেই এই গতি উৎপন্ন হয়। মান্্ষের দেহের উপব 
বাহ ধস্তর ক্রিয়ার ফপলেও ৩াহার জংসবস্ত্রে উত্তে্.,।১ স্থষ্টর হয়। মানুষের সর্ব শরীরে 
21711110] 5111119 নমে এক প্রকার 'অঠি হুক্ষ পদার্থ ং |ছে। ইন্দ্রিয়ের উত্তেজনা তাহাদের 
দ্বারা স্ায়ুপথে উপরোক্ত 0111951 5197 এ নীত হয়, এবং 11119] £19110এ ইচ্ছাশপ্তির 
প্রভাব এই সকল ৪1711029] ১17715এ সংক্রামিত হইয়া দেহে পেণাতে বাহিত হয়। 
[11109] £19:10 ছ্ারাই দেহ ও মনের মধ্যে ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়৷ সম্ভবপর হয়। 
কেহ কেহ “আমি চিস্তা করি, সুতরাং আমি "্মাছি,” ইহাকে চক্রক হেত্বাভাসমূলক 
উপপত্তি বলিয়াছেন।২ আমি চিস্তা করি এই বাকো “আমি"”র অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া লইয়া 
দে-কার্ত তাহ! আবার প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । “আমি চিস্ত। করি, সুতরাং আমি 
আছি, ইহা যদি একটি 51108. এ. হয়, তাহা! হইলে ইহার তিনটি বাক্য চাই £_- 
(১) যাহারা চিন্ত। করে, তাহাদের সকলেরই অস্তিত্ব আছে। (২) আমি ভিন্ত! 
করি) (৩) সুতরাং আমর অস্তিত্ব আছে। কিন্তু প্রথম বাক্যটি দে-কার্ত কোথায় 
পাইলেন? ইহা তিনি প্রথমেই স্বীকার করিয়! লইয়।ছেন। দ্বিতীয় বাক্টিতেও তিনি 
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৬৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


"আমির অন্তিত্ব শ্বীকার করিয়া লইয়াছেন। অথচ কিছুই তিনি স্বীকার করিয়া 
লইবেন না, বলিয়া প্রতিজ্ঞাবদ্ধ । প্রকৃত পক্ষে “আমির অস্তিত্বের জ্ঞান, স্ব-সংবিদের 
মধ্যেই নিহিত। প্রমাণান্তরের অপেক্ষা তাহার নাই। সেই স্বতঃস্কুরিত জ্ঞান হইতেই 
দে-কা্ত দর্শনের আরম্ভ করিম়্াছেন। কোনও যুক্তি-বলে তিনি “আমির অস্তিত্ব- 
সম্বন্ধে স্থির-নিশ্চয় হন নাই। এই আত্মজ্ঞানই সমস্ত জ্ঞানের ভিত্তি। ইহাকে বর্জন করিয়া 
কোনও জ্ঞানই সম্ভবপর নহে। ঠ161109010175 গ্রন্থে দে-কার্ত স্বীকর করিয়াছেন, যে চিন্তা 
ভিন্নও আত্ম-সংবিদের প্রতীতি৯, অনুভূতি, ক।মনা২ ও ইচ্ছা ধর্মও আছে। ইহারা যে চিন্তার 
[বভিন্ন রূপ, তাহাও নহে । চিস্তাদ্বারই আমরা ইহাদের অস্তিত্ব অবগত হই, কিন্ত 
শুধু চিস্ত/র ধারণ|র জন্য ইহাদের কোনও প্রযেজন হয় না। এই জন্য “চিন্তাকেই “আমি”র 


স্বরূপ বলিতে হয় । 
"0০02%109 210 5117)” এই উক্তিকে কেহ কেহ দর্শনের ইতিহাসে একটি প্রসিদ্ধ 


//ঘটন। বলিয়া উদ্দেখ করিয়াছেন। হেগেল বলিয়াছেন, “এই উক্তিতে দর্শন তাহার প্রকৃত ভিত্তি 
পুনঃ প্রাপ্ত হইয়/ছে । কেননা স্বতঃ নিশ্চিত চিন্তা হইতে চিন্তার য'ত্রা আরব্ধ হয়, কোনও 
বাহা অথব৷ দত্ত বস্তৃও হইতে নহে, কোনও আপ্ত বাক) হইতেও নহে । “আমি চিস্তা করি” 
এই বাকোর মধ্যে যে স্বাধীনতা আছে, কেবল তাহা হইতেই তাহার যাত্রারস্ত হয়। 
হেগেলের বাক্যের অর্থ এই, যে চিন্ত।ই৫ সত্ব প্রত্তিষ্ঠ।ভূমি, বস্তুক্গগৎ্ৎ নহে । সুতরাং চিন্তা 
হইতে দশনের সুত্রপাত হওয়া উচিত ; দে কার্ডের দর্শনও চিন্তা হইতে কুক হইয়াছে । 

আত্ম-ম"বিদ্‌কে দে-কার্ত যাবতীষ জ্ঞানের উতম এবং কষ্টিপাথর বলিয়াছেন। কিন্ত 
দে-কত্ডের মতে “আজ্মসংবিদ” বাক্তিগত এবং কেবল বিষয়ীগত। এ অবস্থাঞ্চ ইহাদ্ব।রা 
ব্যক্তিত্বের গণ্ডী উত্তীর্ণ হইয়া কিরূপে বাহা জগতে পৌছিতে পারা যায়, ঙাহা বোঝা যায় না। 
দে কার্ত অয্ম! ও অনাত্মায় মধ্যে বিরাটি ব্যবধান স্বীকার করিয়াছেন। এই ব্যবধান বিষধী 
মনের পক্ষে অতিক্রম করা সম্ভবপর নহে। চিন্তব প্রত্যেক কাধ্যে বিষয়ী ও খিষয়ের 
নিবিড মিলনের দ্বারাই এই ব্যবখান অতিক্রম কর] যায়। কিন্তু দে-কার্ত যে আত্মসংবিদের 
সহায্যে জ্ঞানের নিশ্চিতি আনিতে চাহিয়।ছেন, তাহাতে বাহ্‌ বিষয়ের স্থান নাই। তার পরে 
0০519 1০ 570এর মতো “সুম্পষ্ট ও নির্দিষ্ট ভাবে” যাহা সত্য বলিয়। প্রতীত হয়, 
তাহাকে সত্য বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে। এখানে “নুম্পষ্ট ও নির্দিষ্টের” অর্থ কি, তাহাও 
স্পষ্ট নহে । ইহার! আপেক্ষিক শব, সুস্পষ্ট ও নিন্দি্টতার তারতম্য থাকিতে পারে । 

(৫ দে-কার্ত ঈবরের অস্তিত্বের যে প্রম!ণ দিয়াছেন, তাহ! 419৩]ঃএর প্রমাণ হইতে ভিন্ন 
বলিয়াছেন। কিন্তু উভয় প্রমাণই হেত্বভাসযুক্ত৬ | উভভয় প্রমাণেই ঈশ্বরের প্রত্যয়ের অস্তিত্ব 
হইতে তাহার বাস্তব অস্তিত্ব অগ্ুমিত হইয়াছে । ইহা ব্যতীত বিনা প্রমাণে দেকার্ত ধরিয়া 
লইয়।ছেন, যে জীবাত্বা আপনাকে সীম এবং অপুর্ণ বলিয়া জানে, এবং পুণ্তা কি তাহাও 
অবগত আছে। 
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মব্য দর্শন--দে-ফার্ড ৩৫ 


ঈশ্বরের অস্তিত্বের দিতীয় প্রমাণে দেকার্ড বলিয়াছেন পূর্ণতার প্রতযায়ের মধ্যে অবস্তাবী 
অস্তিত্ব আছে। ইহার উত্তরে ক্যাণ্ট বলিযাছেন, অস্তিত্ব কোনও দ্রব্যের গুণ নহে, যে ইহা 
কোনও দ্রব্যে আরোপ করিবে। অস্তিত্বন্বারা কোনও উদ্দেশ্তের৯ গুণের বুদ্ধি সাধিত হয় ন1। 
প্রাপ্ত একশত মুদ্রব সহিত প্রাপা একশত মুদ্র।র গুণগত কোনও ভেদ নাই, যদ্দিও দ্বিতীয়া 
অস্তিত্ব হীন, প্রথমটির অস্তিত্ব আছে। দেকার্ডেগ প্রম]ণদ্ারা পূর্ণতম পুকষের প্রতায়ের 
অস্তিত্বের অতিরিক্ত কিছুই প্রম।ণিত হয নাই। 

জড ও চিতেব দ্বৈথমমাপ।নে দেকার্ত সমর্থ ভন নাঈ। দেভ ও মনের মধ্যে ক্রিধা- 

প্রতিক্রিযার যে বাখা। তিনি দিষছেন, তাহা নিতান্তই 'অসন্তেরষজনক। তাহার শিষ্যগণ 
যে ব্যাখ্যা দিষাছেন, পরবর্তী অধ্য/যে তাহ। 'আলে।চিত হইবে । 

দেকার্ত ব্যাপ্টিকে জঙেৰ স্বরূপ বশিযাছেন ৷ গ্রেটো উহার 11126119 গ্রীগ্ও 
তাহাই বণিযাছিণেন। কিন্তু দেকার্ গ্রাটোর সিকট তাঁহার খণ স্বীকান করেন নাই রি 
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তৃতীয় অধ্যায় 
অধৈত-প্রবণত৷ 


জিউলি'কৃম্‌ এবং মালেত্র 


জিউলিকৃস্‌ লিডেন বিশ্ববিগ্ঠলয়ের দর্শনের অধ্যাপক ছিলেন। ১৬২৫ সালে তাহার 
জম্ম এব ১৬৬৯ সালে মৃত্যু হয়! দেকার্তের দর্শনের আলে।চন! করিয়া তিনি তাহাতে ক্রি 
দেখিতে পাইয়াছিলেন, এবং তাহার স“শে|ধনের চেষ্ট1 করিয়।ছিলেন। দেকার্ত দেহ ও মনের 
মধ্যে ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়ার সন্তে'ষজনক ব্যাখ্যা দিতে সক্ষম হন নাই। জড় ও চিৎ সম্পূর্ণ 
বিভিন্নধন্ত্ণ হইলেও, এবং উহাদের মধ্যে কা্যকারণ সধন্ধের অস্তিত্ব অসম্ভব হইলেও, আমাদের 
ইন্জিয়দ্ধার] 'অমর৷ বাহ্‌ জগতের জ্ঞান প্রাপ্ত হই, এবং আমাদের ইচ্ছার বশে আমাদের দেহ, 
এবং দেহের মাধামে বাহা দ্রব্ও চালিত হয়। ইহার ব্যাখ্যায় জিউলি কৃস্‌ বলিয়াছেন, 
শীবাত্ম। দেহের উপর কোনও কার্য করে না, দেহও মনের উপর কোনও কাধ্য করে না। যদি 
জীবাত্বা “সে|জাস্ুুি* দেহের উপর কে।নও কার্য করিত, তাহা হইলে অ।মর] তাহা জ|নিতে 
পারিতাম; ইচ্ছাশঞ্জে দেহে সংক্রামিত হইয়। দেহকে চালিত করে, তাহ| জানিতে 
পারিত।ম। কিন্তু সে সন্বপ্ধে কোনও জ্ঞানই আমা.দর হয় না। আবার দেহ ও অব্যবহিত 
ভাবে জীবাঝ্মার উপর কোনও প্রভাব বিস্তার করিতে পরে না, তাহার উপর ক্লানও কার্য 
করিতে পারে না। কেননা জীবায্মার স্বরূপ সম্পূর্ণ বিভিন্নজ।তীয়, তাহার উপর জড়বস্তুর 
কোনও ক্রিয়া অমন্ভব । [71110] £19110এর ভিতরক!র 21111)12] 51)111এর সাহায্যে অথবা 
অন্ত কোনও প্রকারে জড় ও চিতের মধ্যে কোনও ক্রিয়া হওয়া অসম্ভব। তাহ] হইলে বাহ্‌ 
জগতের জ্ঞান আমরা লাভ করি কিরপে? ইহা উত্তরে জিউলি কৃস্‌ বলিয়।ছেন, ঈশ্বরই 
আমাদিগকে বাহ্‌ জগতের জ্ঞান দান করেন। আবার আমাদের যখন কোনও ইচ্ছা হখ, 
তখন ঈশ্বরই আম।দের দেহকে “ইচ্ছা”-অনুযায়ী ভাবে চালিত করেন। আমাদের আত্মার 
সমস্ত প্রত্যক্ষ জ্ঞান এবং অ।মাদের দেহের সমস্ত গতিবিধি ঈশ্বরই উৎপন্ন করেন। আমার 
ইচ্ছার “উপলক্ষে”১ জর আমার দেহকে চালিত করেন, এবং আমার দেহের গতি উৎপন্ন 
হইলে তিনি আমার মনে তাহার প্রতায়ের সৃষ্টি করেন। একটি আর একটির উপলক্ষ 
মাত্র, কারণ নহে। এই মতকে এই জন্ত উপলক্ষ-বাদ২ বলে। মনঃ ও দেহের কাধ্য 
সমসাময়িক, কিন্তু পরম্পর নিরপেক্ষ । কিন্তু ঈশ্বর যে প্রতিক্ষণে প্রত্যেক জীবের মনে 
প্রতায় সৃষ্টি করিতেছেন, এবং প্রত্যেক দেহকে চালিত করিতেছেন, তাহা নহে। ঈশ্বর 
জামার দেহ এবং আমার আত্ম! উভয়েরই স্থষ্টিকর্তী। তিনিই জড়ে গতিশক্তি দান 
করিয়াছেন, এবং এই গতির নিক্মমও তিনিই নিদ্দি্উ করিয়া দিয়াছেন। ফলে তাহারই 
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নিয়মামুসারে জড়ের গতি পরিচালিত হয। আমার মন ও তাহার ইচ্ছাও তিনিই স্থষটি 
করিয়াছেন। তিনিই আ।মার আত্মা ও দেহকে সংযক্ত করিয়ছেন। ঠিনি এমনভাবে 
ইহাদের সংযোগ-স।ধন কবিখাছেন, যে উভযের কার্ধের মন্যে সম্পূর্ণ মিল সন্ভবপর হয । 
জড়ের গতি এবং মনেব ইচ্ছা সম্পূর্ণ বিঙিনন জাতীয পদার্থ হইলেও, এমন ভাখেই দেহ ও 
আম্মুকে ঈগর একত্র জুডিযা দিষাছেন, দে যখনই “ইচ্ছ'” (দহকে কোনও প্রক'রে চালিত 
করিবার ইচ্ছা করে, দেহ তেমনি ভ|বেই আপনা »ইছেেই চলে। আবার দেহস্থিত ইন্জিমগণ 
যখন বাহ জগৎ হইতে আগণ স্পন্দনের ফলে উন্তেজ্িঠ হয খন মনেও নাহার অনুরূপ 
জ্ঞানের উৎপত্তি হয। কিন্য ইহাতে দত উপবে মণের /ক।শন্ কাঁগ। ণ।ই, এবং মনের 
উপরও দেহেব কোনও ক্ষ নাই। দুইটি ঘড়িতে ঠিছ একই সময়ে ৮২১1 বাজে, কিন্ত 
তাহাদেব এই মিপ তাঙ্াদেব মণো কে শও ম'যোগের ঘণোে একটিব উপর অহটিব 
কে!নও প্রভাবের ধলে, উৎপন্ন হানা। শাহাদখ শিশ্বাণণকী*ণেস মলেই এ মিল সসাধিত 
হয। মানব-মনঃ ও মানব দেশের সি গলই উ৬্তদ্বে মবে। এই এক্যের 
উদ্ভব হব। দেকার্ত বণিথাছ'ণন, বণপ্রথে0 1859 নেব একনাবশ্থিঠ সঘটিও 
হহখ।ছে। লিউনি। ক্স্এব মতে টভবেন সত্েগ ছঈ বর5 একটী অগ্রারত বা।পার। দেহ ও 
আগার মধো এক।বিধায়ক কোনও আন *১ “বব হাহাদেব মধে। পাই যে ভিবনহারা 
নাঁচাদের একা সাণি 5 হয নাভ দে ও গক্সাব অগ5, এক হঠিগ তনু 

জিউলি বসের মণে মানুষের কে।নও বত নাই। আমলা দই মাত্র । জীবাজ্সব 
সমন্ত জ্ঞানেব কর্তী৪ যেমন ঈথব, খাহা চগণ্ছে মমন্ত জিখাব ধউ।৪ ০৮মনি তিশি। 
বিশ্বে তিনিই একমাত্র সক্রিবশতি। মাশবাস্স। ঈপরেন একপ্রকার বপও মাত্র। আমবা 
ঈগরের কার্যে সাঙ্পীমাত্র। ভাব ইচ্ছার নিকট আগ্র-ণমণাণই মানক্বে কর্তব্য | 

সংবিদ৪ কোনও শক্তি উৎপাদন কখিতে প " না) শপ্তিব সতক্রামণও করিতে 
পারে না। অনেক বড বঙ পণ্ডিত এই মঠ গে।ষণ কণেশ। মানখসন্ধিদ যদি শাঞ্থ্র 
উৎপাদনে অথবা সংক্রামণে অক্ষম তথ, 5।হা হইলে শাহ।দ্বারা দেহ চলিত হইতে 
পারে না। এই মন্ডের সহিত সক্ক্রিষ ঈগরে বিখাসের সংযোগ হইতে টিউপিকৃসের মতেখ 
উৎপত্তি । 

ছিউলি'কিসের মতের সহিত মালেক্ীীর মতের অনেকটা চাদৃশ্ত আছে । 10193 
112101)1 91106 ( ১৬৩৮--১৭১৫ ) একজন কব'শদেশীষ ক্যাগলিক পুরে(হিত ছিলেন । 
শল্প বয়সেই ভিনি 01801 নামক ফাসক-সন্প্রদাযে প্রবিষ্ট হন, এবং মৃতু)পধ্যস্ত ইই।র সভ্য 
ছিলেন। ২৬ বংসর বয়সে দে-ক।তেব 02152 ০7 81211 পাঠ কবিয়া তিনি তাহার 
ভক্ত হইয়া পড়েন, এবং দশ বৎসর ধর্সিষ। তিনি দে-কার্তেব দর্শন গভীর মনোযে।গের সহিত 
পাঠ করেন। ১৩৭৪ সালে তিনি ৭011 025 1055৭022010 01 2140 (সত্যের 
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৩৮ পাশ্চান্তা দর্শনের ইতিহাস 


অন্থপন্ধান-সম্বন্ধে) নাঁমক গ্রস্থ গ্রকাশিত করেন। ইহার ফলে মালেব্রীর যশঃ চতুর্দিকে 
বিস্তৃত হইয়! পড়ে। ইহা ব্যতীত 'আরও কয়েকখানি গ্রন্থও তিনি লিখিয়াছিলেন। 

মালেব্র! দে-কার্তের মতকে সর্কোশ্বরব!দের দ্বারদেশ পর্যন্ত লইয়া আসিয়াছিলেন ; আর 
একটু অগ্রপর হইলেই তিনি পুর্ণ সর্বেখরবদে উপনীত হইতে পারিতেন। কিন্তু তাহার 
ক্যাথলিক সংস্কার তঁযহাকে আর অগ্রসর হইতে 'দেয় নাই। দে-কার্তের দেহ ও আত্মার 
সম্বন্ধ-বর্ণনা হইতে মালেব্রর দর্শনের আরস্ত। দেহ ও আত্ম! যখন সম্পূর্ণ বিভিন্নজাতীয় 
পদার্থতখন আত্মা কিরূপে বাহ্‌ জগতের জ্ঞান প্রাপ্ত হয়? মালেত্রা বলিলেন, বাহ্‌ 
জগতের যে জ্ঞান আমাদের আছে, তাহা গ্রতায়েব আকারে বর্তম।ন। এই প্রত্যয়ের 
আকারেই বাহা জগৎ আস্মাব সম্মুখে উপস্থিত হইতে সমর্থ। কোনও বস্তই আত্মার মধো 
প্রবেশ করিতে পারে না, তাহাকে চিবকালই আত্মার বাহিরে থকিতে হইবে। তাহার 
প্রত্যয়ই আত্মায় বেশ করিতে সমর্থ। বাহা বস্তর প্রত্যয় সদীম জীবাআআ নিছগে স্যষ্ট 
করিতে অক্ষম । জীথাক্স। গে গ্রভাষ স্যষ্টি করিতে সক্ষম, তাহাব বাস্তব অস্তিত্ব নাই। 
যাহার বাস্তব অস্তিত্ব আছে, তাহ।ন অস্তিত্ব ও জ্ঞান জীবাস্রার ইচ্ছার উপর নির্ভর করে না। 
বস্তর প্রত্যয় আমর! গ্রাপ্ু দুই, স্থাষ্ট করিনা 1 কিন্তু বাহাবস্ত হইতে তাহার প্রতায় গ্রাপু 
হইবার কোনও সম্ভাবনা নাই। বাহ্‌ দ্রব্যের “ছাপ” সম্পূর্ণ বিভিন্ন ধর্মী জীবাম্বার উপর 
পড়িবে, ইহা কল্পনা করা 'অমন্তব। যদি তাহ। সম্ভবপরও হইত, অসংখ্য বস্তুর ছাপ আত্মার 
উপর পড়িয়া পরস্পরকে বিরুত এবং ধবংল কবিত। সুতবাং আম্মা ও বাহাজগৎ উভযের 
অতীত কোনও বস্ত হইতে জীবাগ্মা তাহার প্রত্যয় প্রাপ্ত হয়। ঈগরই সেই বস্তাঁ অদ্বৈত 
ঈশ্বর যাবতীয় বস্ব পারণ কনিযা আছেন*। তাহার নিজের মধ্যে তিনি সমস্ত বস্তু দর্শন 
করিতেছেন) যাখতীয ব্শ্তর প্রত্যরও তীহার মধ্যে অবস্থিত । তিনি সমগ্র জগতের সমস্ত বস্তর 
প্রহ্যযের আধার, ভিশিই জগতেন "আম্মসিক রপ। ভিনিই জীবাত্বা এবং জগতের মধো 
মধ্যস্থরূপে বর্তমাণ আছেন। আমরাও তাহার মধ্যে বর্তমান, এবং উহার মধ্যেই অ।মর। 
প্রত্যয়ের সাঙ্গ।ৎ গাপু হই | তিনিই জীবায্বর নিবাঞতু ম। আমাদের ইচ্ছ। এবং আমাদের 
বস্ত-সন্বন্বীয অন্ভূত্, তাই।র নিকট হইতেই প্রাপ্ত হই। অন্তর্গগৎ ও বাহ্‌ভগৎ পরস্পর 
বিভিন্ন ও স্বতন্ত্র হইলেও তিনি উভযকেই ধারণ করিয়া আছেন। 


মালেব্ৰা কেধল যে দেহ ও আত্মার মধ্যে ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়া অণন্তব বণিয়াছিলেন, 
তাহা নহে । জড়ের কোনও অংশের সহিত অন্ঠগ্ঠ অংশেরও ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়া তাহার মতে 
অনস্ভব। আমাদের মনের মধ্যে যেমন আমরা খবরের প্রত্যর দেখিতে পাই, তেমনি 
প্ব্যাপ্তির” প্রত্যয়ও পাই। এই ব্যাপ্তির প্রত্যধকে মালেব্রী “বুদ্িগ্রাহা ব্য1প্ডি” বলিয়াছেন। 
এই নাম তিনি 719017105এর নিকট হইতে গ্রহণ করিয়াছেন। বাহা জগতের আদিম ন্ধপ 
এই ব্যাপ্তি । “ব্যপ্রির” মতো অন্তান্ট পদার্থের প্রতায়ও ঈশ্বরের মধ্যে বর্তমান । ঈশ্বরের মধেঃই 
আমর! তাহাদিগকে দর্শন করি। 


চতুর্থ অধ্যায় 
সর্ক্বেশ্বরবাদ 
স্পিনোজা 


পাণ্চাত্য দর্শনের ইতিহাসে ম্পিনোজাব আসন অতি উচ্চ। তাঁঠ।র চিন্তা গভীরতা 
ও চরিত্রের মহত্ব গ্রেষ্ট গম গ্রীক দ|শনিকদিগকে স্মরণ কথাথা দেখ। যে সকপ গুণ লোকের 
শ্রদ্ধা ও গ্রীর্ত হাকর্ষণ কবে, সে সকল গুণেই তাশ অপণ্ক* হিপেন। কিন্তু তাহার অত্যুন্নত 
নৈতিক চরিত্রের মর্যাদা তিনি জীবিত-কালে প্রাপূ হণ নাই। ঈশ্ববচিপ্ত। হার সমগ্র 
দর্শনে অনু প্রবিষ্ট হইণেও, খৃষ্ট'ঘ জগৎ তাহাকে নাস্তিক বণিব! দ্বণ্য করিত | স্ব-মমাজেও 
তিনি অপাণক্তেষ ছিলেন । 





ম্পিনোজ। 


শ্পিনে!জার জন্ম হইযাছিল ইছদী বংশে। আশ্র্যা তি এই ইহুদীরা । তিন 
সহস্রাধিক বশর ঘাখৎ যে ভীষণ অত), |র এই জাতির উপর অনুষ্ঠিত হইযাছে, ইতিহাসে 
তাহার তুলন! মিলে না। কিন্তু কিছুতেই ইহাব প্রাণশপ্জির নাশ করিতে পারে নাই। আাই 
শত বৎসর মিশর দেশে অমানুষিক উৎপীডনের মধ্যে বাস কবিষাঁও ইহুদীরা জাতীয় বিশেষত 
বিনর্জন দেয় নাই। বেবিলনে বন্দি তাহাদের মেরুদণ্ড ভাঙ্গিতে পারে নাই, জাতীয় সংহতি 
বিনষ্ট করিতে সঞ্চম হয নাই। এন্টিয়োকাসের নিষ্ঠর পীডনেও তাহারা জাতীষ ধন্মম ও আচার 
বর্জন করে নাই। ৭৯ খুষ্টাৰে রোমকর্তৃক জেরুজ|লেম বিজিত হইবার পরে, স্বদেশ হইতে 
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নির্বাসিত হইয়া তাহার নান! দেশে ছড়াইয়! পড়িয়াছিল। বিদেশে বিজাতীয় লোকের 
মধ্যে বাসের ফলে তাহারা জাতীষ ভাষ! ভুলিয়া গিয়ছিল। খুষ্টানধর্ম ও মুসলমান ধর্ম 
তাহাদের ধর্ম হইতে উদ্ভত হইলেও খৃষ্টান ও মুনলমান দেশে তাহদের উপর উৎপীড়নের 
সীমা ছিল না। সর্বত্রই তাহাদের জীবিকার্ডষ্নর ক্ষেত্র নিতান্ত সংকীর্ণ ছিল। ইয়োরোপের 
কোনও দেশেই তাহাদের সম্পও্িক্রয়ের অধিক'র ছিল না। কোনও শিল্প অবলম্বন করিখ। 
জীবিকা-উপাজ্জন করিতেও তাহারা পাবিত শা। প্রত্যেক নগরে নির্দিষ্ট পল্লীতে তি 
হাহাদিগকে অন্তর বান করিতে দেওয়া হইত না| রাজাপ! তাহ।দের সম্পত্তি লুন করিত; 
সাধারণ লোকে চাহাদিগকে দলে দলে ২2 করিত । আপনাদের অর্থ ও বাণিজ্যদ্বর। বড 
বড় নগরের প্রতিষ্ঠা কবিপেও সদাই তাঠারা অপম।নি ৩ ও রাদ্্ীয় সর্ববিধ অধিকার হইণে 
বঞ্চিত ছিল। কোনও গ।জনৈঠিক প্রতিষ্ঠান অথব। জাতীয সংহতি-সাধক কিছুই তাহাদের 
ছিল না। তবুও ছিন্ন ভিন্ন, অঠ্য।চার-পীডিত ও লাঙ্িত এই জাতি তাহার একত্ব অক্ষ 
বাখিতে সমর্থ হইছে, আপণ|দের ধন্ ৪ আচাব রক্ষা করিয়াছে, বিজ্ঞান ও দশনে প্রভূত দন 
কবিয়াছে £ এবং এায় ছুই সহজ বৎসর পবে স্বদেশে স্বকীয় রাষ্ট্রের গ্রতিষ্। করিয়াছে । 
জেরুজালেমের পহনের বনু পূর্বেই ইহুদীরা নানা দেশে উপনিবেশ স্ত'পন কপিয়।ছিল। 
টায়াপ ও সিডনের সঙ্গে খাণিজি)ক সন্বন্ধ বহুদণ হইতেই তাহাদের ছিল। এথেন্ম, 
এন্টিরক, কাথেজ, আলেকজান্দ্রিয়া, রোম, মার্সাই ও স্পেনেও তাহাদের উপনিবেশ ছিণ। 
জেক্জালেমের মন্দিরধ্বংসের পরে দলে দণে দেশ ত্যাগ করিয়। তাহার। নানা দেশে 
গিযাছিল। পুর্বাদিকে দানিযুব ও রাইন শদের প্রধাহেপ অনুসরণ করিয়া পে(ণ্য।ণডে, উপাস্থি 5 
ইইগাছিলঃ এবং পশ্চিমিকে স্পেন ও পতুগালে গি| বসতি স্থাপন করিয়ছিল। মণ) 
ইয়োবোপে বাণিজ্য ব্যবসায়ে তাহারা প্রচুর শর্থণঞ্চয় করিয়াছিল। ইহ] দেখিয়া খুষ্টান- 
দিগের ঈধ্যার উদ্রেক হইঠ। কোনও কোনও পেখক স্পেন দেশকে “ইছদীপিগের স্ব” 
বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন । এই বর্ণনা অভ্ক্তি-রপঞ্রিত হইলেও স্পেনের অস্তগঠ গ্রানাড। 
রাজ্য সম্বন্ধে অনেকটা সন্য। চতুদ্দশ ও পঞ্চদশ শতাব্দীতে স্পেন মুনলমাপদিগেপ অধিকার- 
তুক্ত ছিল। মুনলমাণ বাজ্য গ্রানাডায় ইছদীপিগেব জীবন ও সম্পত্তি বণ পরিমাণে শির[পদ 
ছিণ। গ্রানাডার দৃষ্টাপ্ত স্পেন ও পতৃগাপের সর্ধব্রই অল্পধিক পরিমাণে অনুস্থত 
হওয়ার ফলে, তথায় ইহুদীগণ অপেক্ষকত শান্তিতে বাস করিত প|রিয়।ছিল। মোল্লাদিগের 
বিদ্বেষ, উৎপীড়ন ও অবহেলার য়ে অভাব ছিল, তাহা! নহে । অভাবগ্রন্ত রাজ। ওমরাহদিগের 
স্বকীয় স্বার্থেই ইনুদীদিগকে রক্ষণ করিবার প্রয়োজন ছিল। সেই জন্যই তাহার! 
তাহাদিগের জীবন ও সম্পত্তি-রক্ষার ব্যবস্থা করিয়াছিলেন। অর্থের প্রয়োজন হইলে, ইহুদী 
বণিকের! তাহ।দিগের অভাব মোচন করিত। সেইজগ্তই ইহুদীদিগের অর্থ তাহারা লুণ্ঠিত 
হইতে দেন নাই। লায়ন ও ক্য।্টিলের শাসনকর্তা ও ধনিকর্দিগের ধনভাগার ইছদী 
বণিকদিগের হস্তে স্তস্ত ছিল। ইছ্‌দী চিকিৎসকরদিগকে তাহারা চিকিৎসার জন্য আহ্বান 
করিতেন। মোল্লাদিগের আপত্তি ধাঁক।র জন্য তাঁহানা চাতুরী অবলম্বন করিয়।ছিলেন, এবং 
বিধন্ধী ইহুদী[দগকে রাষ্ট্রের প্রজী বলিয়া গণ্য না করিয়া 'আপনাদিগের দাস বলিয়া ঘোষণা 
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করিয়াছিলেন, এবং তাহাদিগের রক্ষার ভারও গ্রহণ করিয়াছিলেন। এই তথাকধিত 
দাসত্বের জন্তই হউক, অথব প্ররুত স্থাধীনতা-ভোগের জন্যই হউক, ইঞ্দীগণ স্পেন ও 
পতুগালে যথেষ্ট শ্রীবৃদ্ধি লাভ করিয়াছিল। সংখ্যাবুদ্ধির সহিত যেমণ তাহাদের আধিক 
সম্পদ বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইযাছিল, তেমনি তাহাদের সংস্কৃতিরও উন্নতি সাধিত হইয়াছিল। আরবীয় 
গণিত, দর্শন ও চিকিৎসাশ।ন্ত্র আয়ত্ত করিয়া, তাহার! 0০1৫০৮৪, 78:031009 ও 59৮1116 এ 
যে সকল বিদ্য।কেন্দ্র প্রতিষ্ঠিত করিয়াছিল, তাহ] হইতে ইহুদী প্রতভ। ও সংস্কৃতির জ্যেতিঃ 
চতুঙ্গিকে বিকীর্ণ হইয়াছিল। পাশ্চাত্য দেশে প্রাচীন প্রাচ্যবিদ্যার প্রচারে তাহারা বুল 
পরমাণে সহায়তা করিযাছিল। দ্বাদশ শতাব্দীতে 0০910059র 119565 1111101110১ 
তৎকালীন সর্বশ্রেষ্ঠ চিকিৎসক ছিলেন, এবং 00106 £০ 111 ০10916350 ন।মক 
বাইবেলের বিখ্যাত ভাষ্য রচন। করিয়াছিলেন চতুর্দশ শতাব্বীতে [নু৯১৪ 01755০৪১ যে 
সকল ইহুদী-ধম্ম-বিরেধী মত প্রক।শ করিয়াছিলেন, তাহ'তে সমণ্ত ইহুদী জগৎ বিচপি 5 
হইয় উঠিয়াছিল। 

১৪৯২ খুষ্টান্বে ফাডিন।গুকর্তৃক গ্রান|ডা-বিজয় ও মুরদিগের বহিষ্করণ পন্যপ্ত স্পেন 
এ 15ালের ইন্পীদিগের অবস্থা ভালই ছিল। ইহার পরে তাহাদের উপর ভীষণ 
অত্যাচার অনুষ্ঠিত হইতে থাকে । খুষ্টাণ শাসনের অধীন হইয়া তাহারা ধর্মচরণের 
স্বংধীনতা হইতে বঞ্চিত হইপ, এবং খুষ্ট-ধর্-গরহণ এবং নির্বাসন, এই দুইটির মধ্যে একটি 
তাহাদের বাছিয়া লইতে ইইণ। এই আদেশ সম্পূর্ণরূপে কাধ্যে পরিণত করিবার জন্য 
[77011151610 নামক বিচারালয় প্রতিষ্ঠিত হৃইল। থুষ্টীয সংঘ৯ এই উৎ্পীডনের সমর্থন 
করে নাই। পোপ ইহার বিরুদ্ধে বারংবার প্রতিবাদ করিযাছিলেন। কিন্তু ইহুদীদিগের 
সম্পত্তির উপয় লোভ থাকায় ফািনাণ্ড তাহাতে কর্ণপাত করেন নাই | অর্খিক।ংশ ইহুদীই 
ধর্মত্য।গ অপেক্ষা দেশত্যাগ বাঞ্চনীয় মণে করিয়াছিল এ দেশান্তরে আশ্রয়ের অনুসঞ্ধ।নে 
নান! দিকে ধাবিত হইয়।ছিল। কিন্তু আশ্রয় কোথায়? এক দল জাহাজে চড়িযা ইতাপীর 
নানা বন্দরে উপস্থিত হইল, কিন্ত কোথায়ও আশ্রয় না পাইযা, অবশেষে আফ্রিকায় গমন 
করিল। সেখানে আফ্রিকাবাঁসিগণ অর্থলোঙে তাহাদের অনেককে হত্যা! করিণ। কেহ 
কেহ [ভনিসে আশ্রয় প্রাপ্ত হইল। অপেকে অর্থ সাহায্য করিয়া কলম্বাসকে সমুদ্রপারে নৃ৩ন- 
দেশ-আবিষ্কারের জন্য পাঠাইল। যাহার! দেশে থাকিয়া গেল, তাহা” খুষ্টধর্ম গ্রহণ করিতে 
বাধ) হইল। প্রকান্তে খুষটধর্ম গ্রহণ করিলেও এই “ন (ধষ্টানগণ” অন্তরে ইন্ুদীই রহিয়। গেল, 
এবং সুযোগ পাইলেই তাহারা দেশ ছাড়িয়া পলায়ন করিতে লাগিল। ষে|ড়শ শতাব্ধীর 
শেষ ভাগে এই সকল “নখখুষ্টান"দিঞে॥ অবস্থা অসহনীয় হইয়। উঠিয়াছিলপ। ইয়োরোপে 
স্পেনের ক্ষমতা তখন ক্রমশঃই বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইতেছিল। তাহার বিশ[ল সাম্রাজ্যের সর্বত্রই 
[11901516107 প্রতিহত হইয়াছিল, এবং [7100151019এর প্রতিষ্ঠার সঙ্গে সঙ্গে ষ্ঠ।য়বিচার 
ও করুণ! অন্তর্ধান করিয়াছিল ইটালির যে যে প্রদেশে পুর্ন ইৎদীরা আশ্রয় প্রাপ্ত হইয়াছিল, 
মেখানে যাওয়! এখন নিরঃপদ ছিল না। তিনশত বৎসর পুব্বেই ই লগ্তবাসী যাবতীয় ইহুদী 
॥ 0170700, 0. 


৪২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


নির্বাসিত হইয়াছিল। সেখানে নুতন আশ্রয় মিপিবার সম্ভাবনা ছিল না। এই সঙ্কটকালে 
স্পেনের সাম্রাজ্যতুক্ত এক "দশ হইতেই মুক্তি আসিল। নেদারল্যাণ্ড স্পেনের অত্যাচারের 
বিরুদ্ধে ধিদ্রোহধবজ। উড্টীন করিয়' স্বাধীনত| অর্জন করিল, এবং নেদ।রল্যাণ্ডেই স্পেন ও 
পতুগ।লের উৎপীড়িত “নবধুষ্টানগণ” আশ্র” প্রাপ্ত হইল। ১৫৯৩ খুষ্টাব্দে তাহারা আমস্টার্ডাম 
নগে প্রথম উপস্থিত হয়। উদ্[রম এাবলম্বী হল।গুঝ|মিগণ তাহাদিগঞ্জে গ্রহণ করিতে 
আপত্তি কবে নাই। পরে আরও অনেকদল আ।পিয়। তথায় বসতি স্থাপন করিয়াছিণ। বনু 
কষ্টভোগের পর এই দেশে ইনুদীগণ শান্তিতে ধান করিতে পারিয়াছিল। ১৫৯৮ খুষ্টাবে 
আ|মন্টার্জাম গরে ইহার] প্রথম উপাসনা-মন্দির নিশ্মমণ করে। দ্বিতীয় মন্দির নিশ্মীণকালে 
তাঠাদেব খৃুষ্টায় প্রঠিবেশিগণ র্থপাহায্য করিযাছিপ। হলাগুবাসী ইহুদীদিগের মধ্যে 
1581)1119%% নামে এক পরিবার ছিল । ন|ম হইতে স্পেন দেশের সঙ্গে এই পরিবারের 
ঘাণষ্ঠ গন্ধ অন্তমিত হয়। কিন্তু কেহ কেহ বলেন, পু গাণ হইতে ইহা আ|সিয়াছিলেন। 
এই খশে ১৬৩২ খুষ্টাঝে 321101) ৫৩ 1[551)11109%0র জন্ম হয। 

সপ্তদশ শহাব্দীর মধ্যভাগে হপা1ওবাসী ইগ্দীদিগের মধ্যে গৃহকলত উপস্থিত হয়। 
(0111-19-095% নামে এক ইহুদী বেনাগার সন্দেসবাদ-কভক প্রভাধিত হইয়। পরণোকে 
খিখাস ভান্ত বণিয়' প্রতিপন্ন করিবাৰ উদ্দেগ্তে একখানা গ্রন্থ রচনা করেন। গ্রাচীন 
ইনুদদিগের মপ্যে পরপোকে বিশ্বাম ছিল ন।, এব” [011] এর গ্রন্কও যে ইঞুদীপম্মের বিরোধী 
ছিণ, তাখাও নহে । কিন্তু পরলো।কে বিখ।স পুষ্টধর্ম্ের ভিন্তি। যাহার! ইংদীদিগকে স্বদেশে 
সাদরে গ্রহণ কখিয়াছিল, সেই খুষ্টানদিগের ধর্শমবিখাসে আঘাত লাগিতে পারে, এই আশঙ্কায় 
ই্দীসংঘ এই গ্রষ্ঠের প্রচ।র বন্ধ করিয়া দেন, এবং গ্রন্থ গ্রক।শের জন্ত গ্রন্থকারকে প্রায়শ্চিত্ত 
কবিতে বপ্য করেন। প্রায়শ্চিত্তের জন্য গ্রস্থক।রকে মৃন্দবের দ্বারদেশে শয়ন করিয়া থাকিতে 
হইয়াছিল, এবং স“ঘের সকল সভ্য হাহার শরীরের উপর দিয়া মন্দিরে প্রবেশ কপিয়াছিলেন। 
'অপহা অপমানে মন্্পারিত 0116] তাহার উতৎপীড়কদিগকে ভীষণভ।খে আক্রমণ করির। 
এক প্রবন্ধ লিখিয়া রাখির। আত্মহত্যা করেন। এই সময়ে 791010]) 155171110?9র বয়স 
আট বংসর। তখন ভিশি 35219591 এর বিগ্ঠালয়েপ প্রিরতম ছাত্র ছিলেন। এই 
খিগ্ঠালয়েই ইহুদীধর্শ ও ইতিহাস-সম্বন্ধে 'ঙনি শিক্ষালীভ করেন। তাহার পিতা একজন 
ন্প্রুতিষ্ঠ বাঁণক ছিপণেন। কিন্তু ঝণিগ্য-ব্যবস|য়ের 'দকে ম্পিনোজার কোনও আর্কষণ ছিল 
না। অপাধারণ ধীশত্তিসম্পন্ম এই বালকের প্রতিভাদশনে ইন্দী-প্রধানগণ বিশেষ 
উল্লমিত হইয়া উঠিয়াছিলেন, এ্রবং তাহাকে ইচ্দী সমাজ ও ধর্মমসংঘের ভবিষ্কৎ 
নেতৃত্বের উপযুক্ত মনে করিয়া সোৎসক হৃদয়ে তাহার প্রতিভার সম্যক বিকাশের 
দিকে চাহিয়াছিলেন। বাইবেণ শেষ করিয়া ম্পিনেজা তালমডের ভাম্য পাঠ করিলেন। 
তাহার পরে 11510101315, 148৮1 1361) (৯615019, 1101] 7219. এবং 08598 01:95095 
এর গ্রস্থাবলী শেষ করিয়া! 1122 0:251101 এবং 719509 ০ 0০:৭০৮৪-রচিত গুহ্‌তত্ব- 
সন্বন্ধীয় গ্রন্থনকলও পড়িয়৷ ফেলিতলন। 

119569 01 001৫০৬%র ৮তে বিশ্ব ঈখরের মুষ্টি, ঈশ্বর ও বিখ অভিন্ন । 1360 05102 


মব্য দর্শন-_স্পিনোজা ৪৩ 


কোনও নির্দিষ্ট সময়ে জগতের সমষ্টি হইয়াছিল (যেমন বাইবেলে আছে ) বলিয়া স্বীকার করেন 
নাই। তিনি জগতকে অনাদি ও সনাতন বপিরাছিলেন। [72591 0165045 এর মতে এই 
জড় জগৎ ঈীশ্বরের দেহ | 319111109111005 এর গ্রন্তে জীব'ম্বার অমর ত-সম্বন্বে আলোচনা 
আছে। 4১%০৫০69 এই 'অমরতাকে ব্যক্তিত্ীন 'অমরতা বলিয়ছিলেন। 1193121001- 
09এর গ্রন্থে এই মতের আংশিক সমর্থন ছিল। এই সমস্ত গ্রন্থ পাঠ করিয়া 
ম্পিনোজ।র মনে বু প্রগ্নের উদয় হইর়'ছিল। ঠ1011110111065 এর 00106 €০ 1175 
৮০1116560 গ্রন্থে ন্পিনোজা দে সকল প্রগ্জের সন্তোষজনক উত্তর গ্রাপু তন নাই। [0011 
[721 ভানেক সমন্ত।র সম!ধান অগন্তব বপিবা বধর্ণন! করিযাতিলেশ। এই সকল গ্রন্থ 
ম্পিনোজা যতই পাঠ করিতে লাগিলেন, ততই প্রচলি 5 ধন্মে তাহার বিখ।স শিথিল হই 
আসিতে লাগিল। 

ইহার পর ড৪11-061) 7110011 নামক এক পণ্ডিতের নিকট সম্পিনোজা লাটিন ভাষা 
শিক্ষা কবিতে আবস্তথ কবেন। ৮21-061 ঠিকিৎসা-ব্যবস|ধী ছিপেন, এবং প্রারুঠিক 
বিজ্ঞান ও শরীর-ত্বেও প|্রশী ছিঞ্েনে। গ্রচণপিত পর্ম্ে তাহ।র বিশ্বা্ ছিপ না; সকল 
ধরন ও শান গ্রণালীবই ঠিনি সমাপোচনা করিতেন 1) ১৬৭৪ স|লে ফরাসী সমাট চতুর্দশ 
লুইএর বিরুদ্ধে ষডবন্ধের অভিযে।গে ভার প্র।ণদণ্ড হয়। লোকে বলিত, তিনি তাহার 
ছাতরদিগকে ভাটিন ভাষার সঙ্গে “স্বাপীন চিন্তা শিক্গা দিতেন। ম্পিনে।জ] যে ইহার শিকট 
লাটিণেব পঙ্গে গ্রাঞ্চীতিক বিজ্ঞ।শ ও শরীণশত্বে শির্গাণাভ কবিয়ছিলেন, তাঠ। বিশ্ব( করিবার 
কারণ অ|ছে। স্পিনে।জার রচনায় এই দুই শান্সে তাহার ষে গভীর জ্ঞানের পরিচয় পাওয়া যায়, 
তাহা তাহার পঞ্বর্ী জীবনে অন্ত কাহারও নিকট হইঠে লাভ করিবার সম্ভাবনা ছিল ন]। 
স্পিনোজার ল।টিন ভাষা রচিত গ্রশ্থাবলী হইতে তিশি যে এই ভাষা উত্তমবপেই আয়ত্ত 
করিয়।ছিলেন, হাঠাতেও সন্দেহ থাকে না। গ্রীক ভ।" ৪ ভিনি মোটামুটি শিক্ষা কবিয়া- 
ছিলেন । ইহা ব। গত স্পেনিশ, পত গা, ইটালিয়্য।শ, * খাসী এবং সম্ভবতঃ জান্মান ভাষাও 
তিনি শিক্ষা করিযাছিলেন। 

ভ্যান্ডেশের নিকট শিক্ষালছের সময়েই সম্ভবতঃ 0১101091109 1370110 ও 
দে-কর্তের দশশের সহিত ম্পিনোজ পরিচিত হন। কুণোব মত খুষ্টান ও ইহুদী 
উভয় সমাজেই ঘ্বণি 5 ছিল, এবং তঁ হার গ্রন্থ ম্পিনে।জাব হস্তগত হইবার সন্তাবন! বেশী ছিল 
না। এই'জন্ট .?হ কেহ অনুমান করিয়াছেন, যে ড্যান্ডেনের নিকট হইতেই স্পিনোজা 
রূণোর দশনের পরিচয় লাভ করিয়াছিলেন। খাবতীয় পদার্থ একম।বর কারণ হইতে 
উৎপন্ন, সেই ক।বণই ঈশ্বব » সমস্তবি এক) জড় ও চৈতন্ত অভিন্ন, জগ.তর প্রত্যেক দ্রব্য 
জড় ও চৈতন্ত উভযরূগী ; এবং দর্শনের উদ্দেশ্ঠ বুর মধ্যে এককে দর্শন করা, জড়ের মধ্যে 
ঠচতন্য এবং চৈভগ্ঠের মধ্যে জড়কে দেখা, যে সমন্বয়ের মধ্ো দৃশ্যমান যাবতীয় বিরোধের 
অবসান হয়, াহার সন্ধান করা, এবং জ্ঞানের যে সর্বোচ্চ শিখর হইতে সমগ্র বিশ্ব এক 
অবিভক্ত সত্।' পে প্রতীত হয়, তাহাতে আরোহণ করা) ইহাই ছিল ূণোর মত। এই 
এক্যজ্ঞান যে ঈশরে প্রীতি হইতে অভিন্ন, ইহা ষে জ্ঞনের ক্ষেত্রে চীখবরভক্তিরই রপাস্তর, 


৪৪ পাশ্টাত্তা হর্শনের ইতিহাস 


শাঁহীও তিনি বলিয়াছিলেন। সত্ধর্মাবিরোধী এই ছষ্টমত-গ্রচারের পাপ হইতে মুক্ত 
করিবার জন্যই রক্তপাতে অনিচ্ছুক 17011151610 তাহাকে অগ্নিকুণ্ডে নিক্ষেপ করিয়াছিলেন ! 
কণোর এই সকল মন্তের প্রত্যেকটিই ম্পিনোঁজার দর্শনের অবিচ্ছেগ্ক অংশ । ইহা হইতে 
তহার দর্শনের সহিত ম্পিনোজার যে ঘনিষ্ঠ পরিচয় ছিল, সে সম্বন্ধে নন্দেহ থাকে না। 

ইহাধ পরে ম্পিনোজ। প্রাচীন গ্রীক দন ও মধ্যযুগের দর্শনের পরিচয় লাভ করেন। 
সক্রেটিস, প্লেটো ও আরিস্টউল, ডেমে।ক্রিট।ন, এপিকিউপাস, লিউক্রেপিয়াস ও ণেন্টয়িক দর্শন 
তিনি পাঠ করিয়াছিলেন। প্লেটো ও আরিস্টটল অপেক্ষা পরম|ণুবদী ডেমোক্রিটাস্‌ ও 
লিউক্রেসিয়াস ও এপিকিউপাসের মত তাহার অধিকতর মনোমত হইয়ছিল। স্টোস্জিক 
দর্শন তীহাঁর সম্পূর্ণ মনে।মত না হইলেও তাহারা তিনি বিশেষ ভাবে প্রভ'বিত হইয়া- 
ছিলেন। মধ্যযুগের দর্শন হইতে পারিভাষিক শব ব্যতীত তাহার ব্যাখ্যা-প্রণালী--সং্ঞা, 
স্বতঃসিদ্ধ, প্রতিজ্ঞা, প্রমাণ, অন্রগিদ্ধাস্ত প্রভৃতিসহযে।গে সিদ্ধান্তের প্রমণ-প্রণ।লী-_গ্রহণ 
করিয়াছিলেন । দেকার্ডের গ্রন্থাবলী তিনি বিশেষ মনোযোগের সহিশু 'অধায়ন করিয়ছিলেন, 
এবং তাহার দর্শনের উপর স্বীয় দর্শনেব প্রতিষ্ঠা কবিয়।ছিলেন । 

ভানডেনের এক খিদৃষী কণ্তা 'অধ্যাপনাকর্ষে! তাহার সহক।পিণী ছিলেন। ম্পিনে জা 
তাহাব নিকট ল'টনের পাঠ গ্রণ কনিতেন। এই হ্ুন্মনীযুখহীব সহিত ঘনিষ্ পবিচয়ের 
ফলে স্পিনোজার মনে তাহার প্রতি গ'ঢ় শনুরাগের সঞ্চার হইখাহিল, কিন্ত এই 'অগ্টরাগ 
ব্যর্থতায় পর্ণ/বপিত হইযাছিণ। স্পিশোজ।র প্রস্তাব ্রতখান করিয়। স্থন্দবী তাহা অপেক্ষা 
অবস্থাপন্ন এক যুবককে পতিত্বে বরণ করেন। ইহার পবে স্পিনোজ| একান্তভ।বে দ।শশিক 
আলোচনায় নিবিষ্ট হন। 

এইকপে ম্পিনোজার ভীবনের প্রথম ২৩ বৎসর "অতিবাহিত হয়। উহার অবশিষ্ট 
জীবন দুঃখের সহিত নংগ্র'মের ইতিহাস । এই ছুঃখের মপ্) তিনি জগৎকে যাহা দান কবিষা 
গিয়াছেন তাহা আবিনশর । চিরকাল তাহ! মানবের বুদ্ধি ও কল্পন[কে উদ্দ্ধ কবিবে। 

বহু অধ্যয়ন ও গভীর চিস্ত'র ফলে প্রচলিত ধর্মে স্পিনোজ।ব বিশ্বাস বিন হইয়াছিল। 

সমাজপতিগণ ধর্মীয় অনুষ্ঠানে তাহার উৎসাহের অভাব দেখিয়! ক্ষু্ হইতেন। ক্রমে এই 
সকল ব্যাপারে তাহার ও"াসীন্ত সকলেরই দৃষ্টি আকর্ষণ করিতে লাগিল। কথিত আছে, 
এক দিন দুইজন ছাত্র ম্পিনোজার নিকট গির! ধর্দ-তত্ব-সম্বন্ধে তাহাকে অনেক বিষয় জিজ্ঞাস; 
করে। ম্পিনোক্গা মোজেজ ও পযগম্বরদিগকে প্রমাণ বলিয়া উল্লেখ করিলে, একজন ছাত্র 
বলে “উথরের শরীর নাই, জীবাম্বা অমর, এব* দেবদূতগণ যে বাস্তব পুরুষ, এ রকম 
কোনও কথ।ই তাহাদের উপদেশের মধে' দেখিতে পাইনা । এ সকল বিষ:য় আপনার মত 
কি?” ম্পিনেজা বলেন, ঈথরের শরীর আছে, এবং দেবদূতগণ বিশেষ বিশেষ ক।ধ)সম্পাদনের 
জন্য স্থষ্ট ছায়ামাত্র, একণা বণিলে শান্্রবিরোধী কিছু বলা হয় বলিয়া আ।ম মনে করি ন]। 
শাস্ত্রে আত্মা ও প্রাণ একই অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে।” ম্পিনোজার এই সকল মত 
ধর্্াধ্যক্ষদিগের কর্ণগত হওয়ার, ফলে তাহারা যথোচিত ব্যবস্থা অবলম্বন করিতে উদ্যত 


হইলেন | 


অব্য দ্শন--শ্পিনোজ। ৪৫ 


তাহার! তাহাকে ডাকিয! প1ঠাইয়! ভ্রিজ্ঞাস! করিলেন, "এই জডঙজগৎ ঈশ্বরের দেহ” 
“দেবদূতগণ কল্পনাম।ত্র»,“আত্ম। ও প্রাণের“মধ্যে কোনও পার্থক্য নাই” “জীবাস্ম/র অমরত্ব- 
সম্বন্ধে প্রাচীন বাইবেলে কিছুই ন|ই” প্রন্থতি মত তিনি প্রকাশ করিয|ছেন কি না। 
উত্তরে ম্পিনোজ! কি বপিয়াছিলেন, জানা যায ন।ই কিন্তু তাহার বিপদজনক মত-সম্বন্ধে 
সম[জপতিগণের সন্দেহ যে দৃট়ীভূত হইঘ।ছিল, তাহাতে সন্দেহ নাই। শ্পিনোজার বিরুদ্ধে 
কোনও ব্যবস্থ।-অবলম্বনের পুর্বে তীঁহ।বা উৎকোচঘ্বারা ঠাহাকে বশীভূত কবিতে চেষ্টা 
করেনঃ এবং তিনি যদি বাহাতঃ ইঞ্দী আচ।র পালন করেন এবং ধম্মবিকদ্ধম তগ্রচারে বিরত 
থাকেন, তাহ! হইলে তীহাকে বাৎসরিক ৪০০ ডলারের এক বৃত্তি দিতে গ্রতি্রত হন। 
স্পিনোজা সম্মত না হওঘায ১৬৫৬ সালের ২৭শে জুলাই তারিখে আমন্টঙ।মের ইহুদী 
সংঘের১ বিশেষ অধিবেশনে তিনি অভিশপ্ত ও সংঘ হইতে খহিষ্বত হন। এই অভিশাপ ও 
বহিক্ষারের আদেশ শাস্ত্রীয় প্রিয়া সহ প্রচারিত হইফাছিপ। মন্দিবে সমবেত সভ্যমগুলীর 
সম্মুখে আদেশ পঠিত হইবার সময করুণ সুরে সিঙ্গ। বাজিযাছিল, এক এক বরিষধা মন্দিরের 
বটি নিভাইযা দেওঘা হইযাছিল এব" পাঠান্তে অিশপ্র আধ্া।ম্মিক মঙর প্রঠীক- 
শ্কাপ উপাসনা-গৃহ গড অন্ধকারে শিমজ্জিত কন| হইয|ছিল1] পেই দণ্ডাদেশ 
এই £-- 

শপুযোহিত সভার অধ)ক্ষগণ এতদ্বারা অবগত করাইঠেছেনঃ যে [32100 06 
1291)1:04৫র ছুষ্ট মত ও কর্ষাাবণীর বিষণ আবগঠ হইব, তীহাঁবা হাহ।কে অপৎ পথ 
হইতে নিবৃত্ত করিতে নানা ৬ বে চেষ্ট। করিয়াছিলেন, কিছ্বু তাহার মঠ প্ণাণ্টন করিতে 
সক্ষম হন নাই। পরস্ত যতই দ্বিন যাইতেছে, ততই তাহার ধন্মবিরুদ্ধ মতের ও সেই 
মতপ্রচারে দ।গিকতার প্রমাণ পাওয়া যাইতেছে | বিশ্বাসযোগ্য অনেক লোক তাহার 
সম্মুখে ই সাক্ষ্য দিছেন । সেই সাঙ্গোর উপর শি” স্বিয|! শ্পিনোজাকে দোষী স্থির করা 
হইযাছে। সমস্ত বিষয পর্যালো৮ন। করিযা পুরাহি * সভার অপ্যক্ষগণ উপ দ্পিনেেজ।কে 
অঙিশপ্ত ও ইজবেল জাতি হইতে খঠিদ্বত করার সিদ্ধান্ত এঠ| কিযাঙেন। তাহার ৬পব 
নিম্নোক্ত অভিশাপ বধষিত হইল £__ 

“পবিত্র সমাজের সকলের মত লইযা, ষোড়শ শত ত্রযে।দশ নিবন্ধ-সমন্বিত পবিত্র 
্রন্থাবলীর সম্মুখে দেবদূতগণের বিচার ও সন্তগণের দণ্ডাদেশ-ন্ুঃনরে এরপিসা শিশুদিগকে 
যে অভিশাপ দিযাছিলেশ, এব 1390] 9112৬ এর মধ্যে যে সকল হ[ঙশাপ পিপিবদ্ধ 
আছে, আমরা নিরতিশয ঘ্বণার সঠিত 1321100. ৬ 24510111022 কে সেই মকল অভিশাপে 
অভিশপ্ত করিতেছি। 

“দিবাভাগে'সে অভিশপ্ত হউক, রাত্রিকালে সে মভিশপু হউক, শযনে অভিশপ্ত হউক, 
শয্যাত্যাগে অভিশপ্ত হউক, বহির্গমনে অভিশপ্ত হউক, গৃহগ্রবেশে অভিশপ্ত হউক। হর 
যেন কখনও তাহ!কে ক্ষম! না করেন, কখনও তাহাকে গ্রহণ শা করেন; ঈথরের ক্রোধ ও 
বিরাগ যেন এই লোককে দগ্ধ করে, 3০০1. ০1 [4 এব মধাযে অভিশাপ লিখিত আছে, 
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৪৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


তাহার ভারে তাহাকে গীডিত করে ; জগৎ হইতে যেন তাহার নাম বিলুপ্ত করিয়া ফেলে। 
ঈশ্বর যেন ইজ রেলের যাবতীয় গোষ্ঠী হইতে তাহাকে বিচ্ছিন্ন করেন। 

“সকলকে এতদ্বারা সতর্ক করিয়! দেওযা যাইতেছে, যে কেহ যেন তাহার সহিত 
বাক্যালাপ না করে, তাহার সহিত পত্ুস্বহার না করে, কেহ যেন তাহার কোনও কাজ 
করিযা না দেয়, তাহার সহিত একগৃহে বা না কবে, অথবা তাহার চারি হাতের মধ্যে না 
যায়, কেহ যেন তাহা স্বহস্ত-লিখিত অথবা তাহ।র কথানুলাবে অগ্তকর্তক লিখিত কোনও 
লিখন পাঠ না] কবে।” 

এই ভীষণ অভিশাপ পাঠ করিষা স্তম্ভিত হইতে হয। যাহার] উৎপীডিত, তাহারা 
যখন উতপীডন হইতে মুক্ত হথ, তখন অন্তা পীডন কবিবার দিকে তাহাদেষ একটা প্রবণতা 
দেখা যায় সত্য ; কিন্তু ইহুদী সমজপতিদিগের পক্ষে যে কোন যুক্তি ছিলনা, তাহা বল! যায় 
না। কযষেক বৎসর পূর্বে এ সমাজেরই 798 0০5৫ খুষ্টধন্ম্ের মৌলিক বিশ্বাস আক্রমণ 
করিযা এক গ্রন্ত লিখিযাছিলেন। তাহার পরে ম্পিনোজা যে মত প্রচার করিতেছিলেন, 
তাহা যে কেবল ইহুদী ধর্ম্েখ বিবে।ধী ছিল, তান্তা নষ, থুষ্টপন্মের বিরোৌধীও বটে। যে 
হল্যাগুবানিগণ নির্বাপিত ইহুদীদিগকে সাদরে গ্রহণ কবিযাছিল, তাহ!দের আতিথ্যের এবণবিধ 
ঞতিদান নিতান্ত অকৃতজ্ঞ তাস্চক বলিযা সম[জপতিগণ মনে করিয়াছিলেন । ইহা ভিন্ন 
ইহুদী সমাজের সংহতি-রক্ষার জন্যও ইভুদী-ধর্-বিকদ্দ মতে প্রচার বন্ধ করার প্রযোজন 
ছিল। তাহাদের নিজেদের বাষ্্র ছিল না, কোনও রাচনৈ তিক প্রতিষ্ঠাণ ছিল নাঃ একমাত্র 
ধন্মঘারাই এতদিন তাহ।দের সংহি খশ্দিত হইণা আপিহেঠিল। সেই ধম্মকে আক্রমণ কর! 
সমাজদ্রোহিত। ও তাহার গুরুর শাস্তি সমাজস্থিতির জন্য গ্রযোজনীষ বলিযাঁ পরিগণিত 
হইয়াছিল। রঃ 

স্পিনোজা কিন্তু অবিচলিত রহিলেন। অভিশাপেব ফলে বন্ধুবান্ধবের সহিত ত্যহার 
সমস্ত সম্পর্কের অবসান হইল। তীাহাব পিতা তাঁহাকে বর্জন কবিতে বাধ্য হইলেন! 
পিতার মৃত্যুর পরে তাহার ভগিনী তীহাকে পৈতৃক সম্পত্তি হইতে বঞ্চিত কবিতে চেষ্টা 
কবিলেন। বিচারাপষে জষলাভ করিযাও শ্সিনোছ! সে সম্পত্তি গ্রহণ করিলেন না, ভগিনীকে 
দান করিলেন। স্ব-সমাজকর্তুক এইকপ উতশীডিত হইয| অগ্ত কেহ ধশ্মস্তর গ্রহণ করিতে 
প[রিত ; কিন্তু স্পিনে।জ। অন্ত কোন ও সম।ছে মিশিতে চেষ্টা করিলেন না; একাকী নিঃসঙ্গ 
জীবন বহন করিয়া চপিলেন। এমন নিঃসঙ্গ জীবন বুঝি আর কাহাকেও বহন করিতে 
হয় নাই। ম্পিনোজার রচনায় রসের যে এঁকান্তিক অভ।ব, এইজন্তই তাহা বিশ্বমষের বিষষ 
নহে। তীহার নিঃসঙ্গ জীবনের ব্যথ| তাঠাব রচনার ই এক স্থলে আত্মপ্রকাশ করিয়াছে । 
তাহার 172:105এর এক স্থলে আছে, "ধাহারা (তথাকথিত) আপ্রাকৃত ঘটনার কারণ 
অনুসন্ধান করিতে উৎস্থক, এবং প্রাকৃতিক ঘউন।র দিকে মুর্খের মত অবাক হইয়। তাকা ইয়া 
না থাকিয়া, পণ্ডিতের মত বুঝিতে অভিলাষী, তাহারা ভক্তিহীন ও বিধন্মা বলিয়া! পরিগণিত 
হন), এবং জনতা যাহাদিগকে দেবতা ও প্ররুতি-নম্বন্ধে জ্ঞানী বলিয়! ভক্তি করে, তাহারাও 
তাহাদিগকে ভক্তিহীন বিধর্মী বলিরা থাকে। কেনন| অগ্তত| হইতেই বিশ্ময়ের উদ্ভব 
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ইয়) জনতার বিস্ময়বোধ দুর হৃইলে, সঙ্গে সঙ্গে জনতার উপর তাহাদের প্রভাবও বিলুপ্ত 
হইয়! যাঁয়” | 
সম|জচ্যুতির পরে একদিন রাত্রিক!লে এক ধর্মান্ধ বাক্তি স্পিনোজাঁকে হঠাৎ আক্রমণ 

করিয়। ছুরিকাদ্বারা আঘাত করে। স্পিনোজা পলাধন করিধা আস্মরক্ষা করেন। ইহার 
পরে আমস্টার্ডামে বাম করা নিরাপদ নহে বুঝিবা টনি নগণের উপকণ্ে একটি গৃহের 
ছাদের উপরস্থ একটি ক্ষুদ্র কক্ষে বাস কবি-ত আরম্ভ ববেন। এই সময়েই 1321001 ন।ম 
বর্জন করিয়া তাহার লাটিন কপ 79115010 নাম গ্রচণ কবেন। উন্ভয় নামের অর্থই 
“আশীবপ্রাপ্নু”১। তাহার গৃহস্ব।মী মেননাইট মম্প্রদ।ব ৪ অহিৎ্সাপশ্তী খৃষ্টান ছিলেন । তিনি 
ও তাহার স্ত্রী উভয়েই ম্পিশোজাকে যথেষ্ট শরদ্ধ। করিঠেন। জীবিক। অর্জনের জন্য ম্পিনোজা 
প্রথমে তাহার শিক্ষক ভ্যান্ডেনের বিগ্ঞাপবে শিশ্রদিগকে শিক্ষা দিবার কার্য গ্রহণ 
করেন; পবে চসমাব কাচ পালিশের ব্যবসার "অবলম্বন করেন। পাঁচ বৎসর আমস্টা- 
ডামের উপকণে বাস করিবার পরে [নি তাহার গ্রহস্থামীব সহিত লিডেন নগরের সন্নিকটে, 
[২1711511121 এ গিয়! বাসস্থ(পন করেন । 

শ্পিনাজার জদ্বনীলেখক তাহার আক্তির এইপপ বর্ণনা করিযাছেন £ দেহ নাতিদীর্ঘ, 
নাতিহস্ব, মুখের গঠন হ্থন্দর, কিন্তু গাঞ্রধর্ণ এপেক্ষ'কত মলিন । কেশ কুঞ্চিত ও কৃষ্তবর্ণ ; 
্রা দীর্ঘ ও কৃষ্ণবর্ণ। তাহাকে দেখিখা পু গালদেনাঘ ইহুদী বলিযা চিশিতে পারা যাইত। 
পরিচ্ছদেব দিকে তাহ।ব পর্প্য ছিল না। সাধাবণ পেকে যেদপ পোষ।ক পরিধান 
করিত, তিনি তাহাই পরিষ| এাকিতেন। একবাব কোপ উচ্ছপদস্থ বন্ধ তাহ।2ক নৃতণ 
পরিচ্ছদ কিনিয়া দিতে চাঙ্বাছিলেন। কিন্তু তিনি তাহা গ্রহণ করিতে স্বীরুত হন নাই। 
বলিয়াছিলেন “ভালো পোষাক পরিলেই ভা লেক হওবা যাধ ন|। যে দেহের কোনও মূল্য 
নাই, মূল্যবান পোষাকে তাহাকে সঙ্গি ১ করিঘা বাখ। * * সঙ্গত নহে ৮ কিন্ত অপরিচ্ছন্নতা- 
সম্বন্ধে তিনি পিখিয়ছেন “অপবিচ্ছন্ন থাকিলেই লোকে পঞ্ডিত হয় না। পরিচ্ছদের প্রতি 
ওদাসীন্তের ভাণ কর! চিওের দৈগ্ঠের পরিচাষক | সই দৈন্ের মধ্যে প্রকৃত জ্ঞান অবস্থ।ন 
করিতে পারে ন1” 

পাঁচ বৎসর ম্পিনোজা 1২1/৮1151)0121)4 বাদ কবিয়াছিলেন। এইখাপেই তাহ।র 
[1701)105106116 01 0116 111661100 ও 1407105 '€0101007179115 19010) 01151191050 
নামক গ্রন্থদ্ধয় (লখিত হয়। প্রথমোক্ত গ্রন্থ প্ার্ধ আরন্ধ হইলেও, "সমাপ্ত রহিয়া 
গিয়ছে। সম্ভবতঃ এ গ্রন্থের বক্তব্য অবশিষ্ট বিষয় 80105 এ লিপিবদ্ধ করিয়া- 
ছিলেন বলিয়া শ্পিনৌজা উহা! সম।, খরিবার ততটা প্রয়োজন উপলব্ধি করেন নাই। 
১৬৬৫ খৃষ্টাব্দে 1211)105 সমাপ্ত হয়। আমস্টডামে বাপ করিবার সময় কয়েকজন বন্ধুর সহিত 
(ম্পনোজা দার্শনিক বিষয়ের আলোচনা করিতেন । [২1709)1:£] এ বাস কর্সিব।র সময়ে 
ঠাহার গবেষণার ফল তিনি পত্রত্বারা তাহাদিগকে জানাইতেন। স্পিনোজার এই সকল বন্ধ 
দর্শনের আলোচন।র জন্য একটি সমিতির প্রতিষ্ঠা করিয।ছিলেন। [40/155 লিখিবাঁর সময় 


13155550. 


৪৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহ।স 


স্পিনোজা এক একটি অধ্যায় লিখিয়া তাহার বন্ধুদিগকে পাঠাইতেন, তাহার! সমিতিতে সমবেত 
হইয়া সেই পাঙুলিপি পাঠ করিতেন । কোন অংশ বুঝিতে না পারিলে তাহারা ম্পিনোজাকে 
লিখিয়া জানাইতেন। ম্পিনোজার এই সকল বন্ধুদিগের মধ্যে ছিলেন 5117707 06 1159, 
|16557) ও 4১017210 7০6102£1 |  9112)010. 6 1195 তখন চিকিৎসাশান্ত্র অধ্যয়ন 
করিতেছিলেন। স্পিনোজার প্রতি তাহার শ্রদ্ধা ছিল অপরিমীম। এই সকল বন্ধু অথবা! 
শিষ্য ম্পিনেজাকে যে সকল পত্র পিখিয়/ছিলেন এবং ম্পিনোজা তাহাদিগকে সে সকপ পত্র 
পিখিরছিলেন, তাহাদের কতকগুলি মাবিষ্কত হইয়াছে । একখানা পত্রে 0০ 1565 
লিখিযাছিলেন, "আপনার সঙ্গে সাক্ষাৎ করিবার ক্গ্ত বহুদিন হইতে ইচ্ছা কবিতেছি, কিন 
কঠোর শীতের জন্ত আসিতে পারি নাই। আপনার নিকট হইতে এত দুরে থাকিতে 
হইতেছে বলিয়া সময সময মামি আমার অদৃষ্টকে ধিকার দিই। আপনার সঙ্গী 090921119 
ভাগ্যবান। আপনার সঙ্গে একই গৃহে বাস করিবার এবং আপনার সঙ্গে ভোজন, ভ্রমণ ও 
ভাল ভাল বিধধ আলোচন! করিবার সৌভাগ্য তাহার হইয়াছে । কিন্ত আপনার নিকট হইতে 
বহুদূরে 'অবস্থান করিলেও আমার মনের মধ্যে আপনি সর্বদাই বিরাজ কবিতেছেন। আপনার 
পচনা যখন পাঠ করি, এখনকার তে! কথাই শাই।” শ্পিনোজা তাহার বদ্ধুগণের কতটা 
প্রীতি লাভ করিযাছিলেন, এই পত্র হইতে তাহা! বোধগম্য হয়। 

১৬৬৫ সালে 1207105 সমাপ্ত হয়। গ্রন্থসমাপ্তির দশ বরের মধ্যে ম্পিনোজা তাহার 
প্রকাশের কোনও চেষ্টা করেন নাই। ইহার কারণ ১৬৬৮ সালে তাহার বন্ধু /১0:127 
০৩71১০৪ হার মতের অনুপ মতসংবলিত গ্রন্থ প্রকাশের জগ্ত দশবৎসর কারাদণ 
৪ তাহার পরে দশবৎসের দেশ হইতে নির্বাসন দণ্ড প্রাপ্ত হণ। ১৬৭৫ সালে গ্রন্থ-প্রকাশেব 
ব্যবস্থা করিবার উদ্দেশ্যে ষ্পিনোজা মামস্টার্ডামে গমন করেশ। সেই সময়ে এক জনরব প্রচারিত 
হয, যে স্পিনোজার একখানা গ্রন্থ মুদ্রিত হইতেছে, "তাহাতে তিনি প্রমাণ করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন, যে ঈখর নাই। তখন কয়েকগন ধর্মবৈজ্ঞনিক তাহার নামে 
বিচারালযে অভিযোগ উপস্থিত করেন। ইহার ফলে গ্রন্থপ্রকাশ স্থগিত থাকে। 
বতদিন ম্পিনে।জা জীবিত ছিলেন, ততদিন এই গ্রঃ প্রকাশিত হয় নাই। তাহার মৃত্যুর পরে 
১৬৭৭ সাঁণে ইহ] গ্রকাশিত হয় । ইহার সঙ্গে তাহার অসমাপ্ত গ্রন্থ ?'180005 7১0116005 
এবং & 11590156 011 006 7২81010ও প্রকাশিত হয়| এই সকল গ্রন্থই লাটিন ভাষায় 
লিখিত । ১৮২ সালে ডাচভাষায় লিখিত 4 51016 11596256 ০2 0০ 2110 1091. 
নামে তাহার আর একখান। গ্রন্থ আবিষ্কৃত হইয়াছে। 

স্পিনোজার জীবিতকালে তাহার ছুইথান। গ্রন্থ প্রকাশিত হইয়।ছিল £ [15৩ 131::011)153 
04 026 09816651810 [17119501017 এবং & 41556156 010 1২6112100 200 006 90965, 
শেষোক্ত গ্রন্থে গ্রন্থকারের নাম ছিল না। গ্রন্থ প্রকাশিত হইবামাত্রই গবর্মেন্টকর্তৃক উহার 
প্রচার নিধিদ্ধ হয়। এই নিষেধে কিন্তু বিপরীত ফল উৎপন্ন হইয়াছিল। পুস্তকের মলাটের 
উপর “ইতিহাস”-অথবা “চিকিৎসা”-ব্যঞ্রক নাম ব্যবহার করিয়া! প্রকাশক বহুপ্যখ্যক পুস্তক 
বিক্রয় করিয়াছিল। পুগুকে প্রকাশিত মতের খণ্ডনের জন্ত বহু গ্র্ও লিখিত হইয়াছিল। 


নব্য দর্শন-_স্পিনোজ! ৪৯ 


একজন লিখিয়াছিলেন “ম্পিনোজার মতো অধান্মিক নাস্তিক কখনও পৃথিবীতে বাস করে 
নাই।” তাহার একজন প্রাক্তন ছাত্র, 19616 71:51.) ক্যাথপিক ধর্মে দীক্ষিত হইয়া 
তাহাকে পিখিয়াছিলেন, “আপনি অবশেষে সত্য দর্শন (71119500175 ) পাইয়াছেন বলিয়া 
মনে করতেছেন, কিন্তু কেমন করিরা জানিলেন, যে পৃথিবীতে যত প্রকার দর্শন পুর্বে "শিক্ষা 
দেওয়া হইয়াছে, অথবা বর্তমানে দেওয়া হইতেছে, 'অথব। ভবিষ্যতে হইবে, তাহার মধ্যে 
আপনার দর্শনই সর্বোৎকৃষ্ট? ভবিধ্ঠতে কি হইবে, তাহা ছাড়িয়া দিলেও, আপনি কি 
প্রাচীন ও আধুনিক সমন্ত দর্শনশাস্ত্র, যাহা এদেশে, ভারতবর্ষে অথবা অন্তত্র শিক্ষা! দেওয়া হয়, 
তাহ! পরীক্ষা করিয়। দেখিয়াছেন? যদ্দি ধরিয়াও লওয়া যায়, সে সকলই আপনি 
ভাল রূপ পরীক্ষা করিষ[ছেন, তাহ! হইলেও কেমন করিয়। অ।পনি বুঝিতে পারিলেন, যে যে 
দর্শন সর্ব্বোত্তম আপনি তাহাই গ্রহণ করিয়।ছেন? যাবতীয় 720:191017, 019017565, 
৪19986199, সহিদ, ডাকার ও 01:010% এর 000:6550দের উপর আপনাকে স্বপন 
করিবার সাইন আপনি কোথায় পাইলেন? পৃথিবীর উপর কীটোপম তুচ্ছ মান্য আপনি, 
ভম্মপরিণ(ম কীটভোগ্য মানুষ, আপনার অকথ্য ঈশ্বরনিন্না লইযা কিরপে আপনি সেই 
শং'তশ সর্বগ্ত পুরুষের সম্ব্থীন হইবেন? আপনার এই উন্মত্ত, শোচনীয় ও দ্বণিত মতের 
ভিত্তিকি? ক্যাথ।লকের।ও যে সকল রহস্ত বুদ্ধির অগম্য বলিয়া মনে করেন, তাহাদের 
সম্বন্ধে মত-প্রকাশেব পৈশাচিক অহংকার আপনি কোথায় পাইলেন?” ইহার উত্তরে 
ম্পিনোজা পিখিয়াছিপেন, তুমি মনে করিতেছ সর্বপেক্ষা উৎকৃষ্ট ধর্ম অবথ! গুরু প্রাপ্ত 
হইয়ছ, এবং তাহ।দের উপর তে।মার খিখাল স্থাপন করিয়াছ। কিন্তু কেমন করিয়া 
জানিলে, যে ধাহার! অতীতে ধর্মোপদেশ দিয়ছেন, বর্তমানে দিতেছেন, এবং ভরিষ্যতে 
দিবেন, তাহাদের সকলেপ মধ্যে তোমার নির্বাচিত উপদেষ্টাগণই সর্বশ্রেষ্ঠ? প্রাচীন 
অথবা আধুনিক যে সকল ধর্ম এখানে, ারতবর্ধে এস অন্তত্র শিক্ষা দেওয়া হয়, সে সকলই 
কি তুমি পরাক্ষা করিয়। দেখিয়াছ? যদি ধরিয়া লওয়| যায়, যে তুমি সে সকলই পরীক্ষা 
করিয়াছ, তাহ হইলেও তাহাদের মধ্যে যেটি সর্বোৎকৃষ্ট, তাহাই যে তুমি বাছিয়। লইয়াছ, 
তাহ! তুমি কিরূপে জানিলে ?”% 

কিন্ত এই স্বধন্মত্।গী ধর্মধ্বজীর নিকট হইতে ম্পিনোজা যে ব্যবহার পাইয়াছিলেন, 
তৎকালীন বহু সন্রান্ত ও প্রসিদ্ধ ব্যক্তির ব্যবহার ছিল তাহার বিপরীত । পূর্বের যে 91000 
৫৪ ৬:355এর কথ। লিখিত হইয়াছে, তাঁহার শ্রদ্ধার নিদর্শনস্বরূপ তিনি এক সহ ডলার 
ম্পিনোজাকে উপঢৌকন দিতে চাহিয়াছিলেন। কিন্তু ম্পিনোজা তাহা গ্রহণ করিতে স্বীকার 
করেন নাই1 এই প্রতিভাবান যুবকে স্বাস্থ্য ভাল ছিল না। অল্প বয়সেই তাহার মৃত্যু 
হয়। মৃত্যুর পুর্ব্বে তাহার সমস্ত সম্পত্তি তিনি ম্পিশেজাকে দান করিতে চাহিয়াছিলেন। 
শ্পিনোজা গ্রহণ করিতে স্বীকৃত হইয়। উক্ত সম্পত্তি তাহার (৬19এব)ভ্রাতাকে দান করিতে 
ত্বাহাকে সম্মত করাইয়া ছিলেন । ড:169 এর মৃত্যুর পরে দেখা গেল, তাহার উইলে ম্পিনোজার 
জন্য বাৎসরিক ২৫* ডলারের বৃত্তির ব্যবস্থা আছে। শ্পিনোজা তাহাও গ্রহণ করিতে 
অস্বীকৃত হইয়া বপিলেন “প্রকৃতি সন্তষ্ট হয় অতি অল্নে। প্ররুতি তুই হইলে সাঁথে সাথে 
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আমারও তুষ্টি হয়।” অনেক অন্থুরোধের পরে তিনি বৎসরে ১৫০ ডল্লার গ্রহণ করিতে 
সম্মত হইয়াছিলেন । 

ইংলগ্ডের ররাণ সোস।ইটির ফ্েক্রেটাবি [৩1179 0105001£ ম্পিনোজার বন্ধু 
ছিলেন। তিনি [২175115075 এ গিয়! ম্পিনোজর সহিত সাক্ষাৎ করিয়ছিলেন। বহু দিন 
পর্যন্ত তাহার সহিত শ্গিনোজার পত্রব্যবহার চলিয়ছিল। তাহার দার্শনিক গবেষণার 
ফল প্রকাশিত করিবার জন্ত তিনি ম্পিনোজাকে উৎসাহিত করিতেন । ম্পিনোজার 
019060510170192100--7১01161009, 1)  111661150815 19171109601 এবং 
00105 এর মন্দ তিনি অবগত ছিলেন। 1২০581 9০০15$৮র [১1510611% 739518ও 
01967119012]. এর মাধ্যমে ম্পিনোজাকে অভিনন্দণ করিয়াছিলেন। ১৬৬৫ সালে 
লিখিত 01061110121; এর একখান! পত্র হইতে জানা যায়, যে ন্দীর্ণা১ নগরে 9209181 
251 ন।মক একজন গুতারক আপনাঁকে মেপিয়া বলিয়া ঘোষণা করিয়াছিল, এবং 
বহুস'খ্যক ইঞ্দী তাহার কথা বিগাম করিযা তাহার শিষ্য হইযাছিল। ইংলগুগ্রবানী 
ইহুদীগণ বিশ্ব/স করিয়াছিল, যে %০৮1 সন্বরই জেরুজালেমের রাজপদে অভিষিক্ত হইবে । 
কিন্তু 27০1 ধৃত হইয়। ০9756912011101)16 এক কাবাগ।রে নিক্ষিপ্ত হয়, এবং মুনলম।ন 
ধর্মগ্রহণ করিয়৷ তাহার অনুগাঁশীর্দিগকে পরিত্যাগ করে। 

স্পিনোজার আর একজন বন্ধু ছিলেন 12171611160 (21661 ড 011 150111- 
119115611. | সম্থান্তবংশোদ্তব এই বোহ্মিয়।র অধিবাসী যুবক বিজ্ঞানের বিশেষ অনুরাগী 
ছিলেন. এবং পরবর্তী কালে গণিতের গবেধণ।য যথেষ্ট খ্যাতি অর্জন করিফ্ছলেন | 
তিনি ম্পিনোজার সঠিত দেখ! করিতেও অ।মিযাছিলেন। তাহার 11110109, 11511019 
গ্রন্থে তিনি শ্পিনোজার [1111)10956111176 01 016 011001512110111% গ্রন্থ হইতে অনেক 
কিছু গ্রহণ করিয়|ছিলেন, কিন্তু তাহার জন্ খণ স্বীক।র করেন নাই। স্পিনোজার নামের 
উল্লেখ থাকিলে গ্রন্থের বিরুদ্ধে বিদ্বেষ স্থষ্টি হইতে পরবে, এই আশঙ্ক। স্বীকার না করার 
কারণ হওয়! অসম্ভব নহে। ম্পিনোজার দর্শনসন্বন্ধে তাহাকে লিখিত 1501710771790561 
এর কয়েকখ|নি পত্র হইতে এই যুখকের তীক্ষ বুদ্ধি ও বিচারশক্তির পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া 
যায়। তাহাপ সমালোচনার সন্তোষজনক উত্তর দিতে ম্পিনোজাকে যথেষ্ট বেগ পাইতে 


হইয়াছিল। 
ইল্যাণ্ডের বৈজ্ঞানিক পণ্ডিত 77152115 এর সহিত ম্পিনোজার পত্রবাবহার ছিল। 


জার্মানীর প্রসিদ্ধ দার্শনিক লাইবনিজ তাঁহার সহিত সাক্ষাৎ করিবার জন্ত আসিয়াছিলেন। 
তখনও লাইবনিজের দর্শন সম্পূর্ণ পরিপুষ্টি-লাভ করে নাই। ১৬৭৬ সালে স্পিনোজার 
সহিত স।ক্ষাতের পুর্বে পারিসনগরে £?5012171117905 এর সহিত তাহার সাক্ষাৎ হয়। 
তখন 45011171185 ম্পিনোজার 701)105 এর পাওুলিপি তাহাকে দেখাইবার প্রস্তাব 
করেন, কিন্ত ম্পিনোজা তাহাতে স্বীকৃত হন নাই। শ্পিনোজাসম্বপ্ধে লাইবনিজ যাহ! শুনিতে 


£ 9101102, 4 115951912, 
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পাইয়াছিলেন, তাহাদ্বারা আকৃষ্ট হইয়াই যে ১৬৭৬ সালে তিনি তাঁহাকে দেখিতে আিয়া- 
ছিলেন, সে বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ*নাই। স্পিনোজার সহিত লাইবনিজের যে দর্শন- 
সম্বন্ধে আলোচনা! হইয়াছিল, তাহ। তিনি স্বীকার করেন নাই। কিনস্তম্পিনোজার সহিত 
তাহার যে অনেকবার দেখা হইয়াছিল, এবং সাক্ষাৎ-কালে তিনি তাহার সহিত দর্শনসন্বন্ধে 
আলোচনা! করিয়াছিলেন, তাহাতেও সন্দেহ নাই । দে-কার্ত ঈশ্বরের অস্তিত্বের যে 
প্রমাণ দিয়।ছিলেন, ম্গিনেজার সহিত তাহার সে সম্বন্ধে আলোচন! হইয়াছিল। এই 
আলোঢনা-ক!লে লাইবনিজ তাহার নিজের উদ্‌ভ।বিত এক প্রমাণেবও 'অ।লোচনা করিয়া- 
ছিলেন, এবং ম্পিনোজা তর্কবিতর্কের পরে এই গ্রমাণের 'ন্ুমোদন করিয়াছিলেন, লাইবনিজ 
নিজেই তাহা পিখিয়া গিয়ছেন। লাইবশিজেব সহিত ম্পিনোজার মন্বন্ধ এতই ঘনিষ্ঠ 
হইয়াছিল, যে তিনি অবশেষে তাহার 70;1০5 এর পাগুলিপি তীহাকে দেখিতে দিয়াছিলেন, 
ইহারও প্রমাণ পাওযা গিযাছে। পরবর্তী কালে পাইবনিজ স্বকীয় দর্শনে ধর্ম ও বিজ্ঞানের 
সমন্বয়সাধনে চেষ্টা কবিষাছিলেন, এবং তখন ম্পিনোজার মতের বিরুদ্ধ সমালোচনা 


করিয়াছিলেন 
হল্যাণ্ডের প্রধান ম্যাজিষ্ট্রেট 7211 0০ ড1৮ স্পিনোজাকে এতই শ্রদ্ধা করিতেন, 


যে তিনি রাষ্ট্র হইতে তাহাকে ৫* ডলারের এক বুণ্তি দান করেন। ফ্রান্সের অধীশ্বর 
চতুর্দশ লুই তাহাকে একটি বিশেষ বৃত্তিদানের প্রস্তাব করেন। কিন্তু সেই প্রস্তাবের সহিত 
এই সর্ত উহ থকে, যে ম্পিনোজার পরবর্তী গ্রন্থ তঁহাকে উৎমর্গ কর। হইবে ' বিনয়ের 
সহিত ম্পিনে।জা উক্ত প্রস্তাব প্রত্যাখ্যান করিয়াছিলেন। 

১৬৬৫ স।লে বন্ধুবান্ধবদিগের অনুরোধে ম্পিনেজা হেগনগরের উপকণ্ঠে ৬০০1 
বাপস্থাপন করেন । ৬০9০0119015 এ বাপকালে 75811 0 ড$1/৮এর মহিত তাহার প্রগাঢ় 
বন্ধুত্ব হয়। ১৬৭২ সালে ফ্রান্সের রাজা হল্যাণ্ড আুমণ করেন। 'অগণিত ফরামী সৈন্য 
হঠাৎ আসিয়া দেশের উপর আপতিত হর। সমগ্র দেশ সন্বস্ত হইব] ওঠে । 782. 0 
1৮ ও তাহার ভ্রাতা সমস্ত জীবন ধরিয়! নি-স্বার্থভাবে দেশের সেবা করিয়াছিলেন, কিন্তু 
ফ্রান্সের সহিত যুদ্ধে হল্যাণ্ডের পরাজয়ের ফলে দেশে প্রচণ্ড বিক্ষোভ উপস্থিত হয, এবং 781 
0€ ড1৮ ও তাহার ভাতা রাজপথের উপর উন্মত্ত জনতাকর্তৃক নিহত হন। সংবাদ 
শুনিয়া শ্পিনোজা এতই বিচলিত হন, যে প্রকাশ্রভ।বে এই জঘন্ঠ কার্যের প্রতিবাদ করিবার 
জন্ঠ তিনি বেগে গৃহ হইতে বাহির হইয়। যাইতেছিলেন, এমন সময় বন্ধুবন্ধবেরা বলপ্রয়োগে 
তাহাকে নিরস্ত করেন। শোকে অভিভূত হইয়া তখন তিনি অশ্রবিসর্জন করিতে 
থাকেন। ইহ।র অত্যল্প কাল পরেই ফরাপী সেনাপতি 71110 0০ ০০ তাহার সহিত 
সাক্ষাৎ করিবার জন ম্পিনোজাকে নিমন্ত্রণ করেন। ফরাসী সম্রাটের প্রস্তাবিত যে বৃত্তির 
কথা পূর্বে উল্লিথিত হইয়াছে, তাহার ও্তাব করাই এই নিমন্ত্রণের উদ্দেশ্য ছিল। দ্পিনোজ। 
এই নিমন্ত্রণ গ্রহণ করিয়া সেন।পতির সহিত সাক্ষাৎ করিবার উদ্দেশ্টে 01:8০ £নগরে গমন 
করেন, কিন্তু সেনাপতি তখন তথায় না! থাকায় তাঁহার সহিত দেখা হয় নাই। স্পিনোজা 
কয়েকদিন তাহার জন্য অপেক্ষা করিয়। হেগনগরে প্রত্যাগমন করেন। 00:6০ নগরে 


৫২ পাশ্টান্ দর্শনের ইতিহাস 


অবস্থানের সময় তথাকার সৈন্তাধাক্ষগণ রাজার গ্রন্তাবের কথা ম্পিনোজাকে অবগত করিয়া- 
ছিলেন। ম্পিনোজ৷ যে এই প্রস্তাব প্রতাখ্যান করিয়াছিলেন, তাহ] পূর্বেই উক্ত হইয়াছে । 

ম্পিনোজার হেগে প্রতাগমনের পরে শক্র-সেনাপতির সহিত তাহার এই সাক্ষাৎকারের 
সংবাদ জনসাধারণের মধ্যে প্রচারিত হইয়া পড়িলে, ভীষণ উত্তেজনার স্থষ্টি হয়, এবং 
শ্পিনোজার গৃহসম্বামী তাহার গৃহ আক্রান্ত হইবার আশঙ্কা করেন। তখন ম্পিনোজ৷ তাহাকে 
বলেন “আমার জন্ত ভয়ের কোনও কারণ নাই। রাষ্ট্রের প্রতি বিশ্বাসঘাতকতার অভিযোগ 
হইতে সহজেই আমাকে আমি মুক্ত করিতে পারিব। ফরাসী সেনাপতির সহিত কোন 
উদ্দেশ্টে আমি দেখা করিতে গিয়াছিলাম, তাহ] দেশের অনেক লোকই অবগত আছেন। 
কিন্ত জনতা যদি আপনার গৃহ আক্রমণ করে, আমি গিয়। তাহার সম্মুখে দীড়াইব; তখন 
তাহার! হতভাগ্য 7) ৮160 দিগকে যে ভাবে হত্যা করিয়াছে, আমাকেও যদি সেই ভাবে 
হত] করে, আমি আপত্তি করিব না”। গৃহ আক্রান্ত হয় নাই। জনতা যখন বুঝিতে 
পারিল, স্পিনোজা একজন দশনিকমাত্র, তাহা হইতে রাষ্ট্রের কোনও অনিষ্টের আগঙ্কা নাই, 
তখন উত্তেজনা প্রশমিত হইয়া গেল। 

১১৭৩ সালে [70610611018 এর বিশ্ববিগ্াালয় ম্পিনোজাকে দর্শনের অধা।পক-পদে 
নিয়োগের প্রস্তাব করেন। এই পদ গ্রহণ করিলে তীহাকে দার্শনিক অ।লোচনার সম্পর্ণ 
স্বাধীনতা দেওযা হইবে, প্রতিশ্রাতি দেওয়া হইযাছিল। কিন্তু তিনিও রাষ্ত্রে প্রচলিত ধর্ম 
বিবোধী কিছু বলিরা সেই স্বাধীনতার অপব্যবহার করিখেন না, তাহাকেও এই প্রতিশ্রুতি 
দিতে বলা হইয়াছিল। উত্তরে স্পিনোজা লিখিয়াছিলেন “মাননীয় মহাশয়, কোনও বিষয়ে 
'শধ্যাপক হইব!র বাসন! যদি আমার থাকিত, তাহ হইলে মহামহিম 72171100 চ৪126110 
'মাপনার মাপ মে আমাকে যে পদ দান করিবার ইচ্ছ! গ্রকাণ করিয়াছেন, তাহা গ্রহণ 
করিলেই সে বামন। পূর্ণ হইত। দাশনক খালোচনার স্বাধীনতার প্রতিশ্রতিদ্ারা এই 
দানের মূল্য বিশেষ ভাবে বদ্ধিত হইয়াছে । যে নরপতির বিজ্ঞতা সকলেরই অদ্ধা আকর্ষণ 
করিয়াছে, তাহার রাজ্যে বাস করিবার ইচ্ছাও আমর বহুদিন হইতেই আছে। কিন্ত 
প্রকাশ্তে বন্তৃতা করিবার ইচ্ছ। আমার কোন দিপই ছিল না, এবং খু পর্য/ালে।চনার পরেও 
আমি প্রস্তাবিত মহৎ অনুগ্রহ গ্রহণ করিতে স্বীকৃত হইতে পারিতেছি না। ইহার কারণ, 
প্রথমতঃ শিক্ষাদানের ভার গ্রহণ করিলে দাশনিক গবেধণার জন্ত সময় পাওয়া যাইবে ন]। 
তাহার পরে প্রচলিত ধর্দের বিরুদ্ধতা পরিহার করিবার জন্ত কে।ন্‌ নির্দিষ্ট পরিধির মধ্যে 
প্রতিশ্রত স্বাধীনতার ব্যবহার করিতে পারা যাইবে, তাহাও আমি অবগত নহি। ধর্মের 
প্রতি গভীর অনুরাগ হইতে ধর্রসন্বন্ধীধ বিরোধের উৎপন্ভি হর না। বিভিন্ন মানসিক প্রকৃতি 
এবং অন্যের কথার প্রতিবাদের প্রবৃত্তি হইতেই ইহার উদ্ভব হয়। এই গ্রাবৃত্িবশতঃই 
অন্তের কথা যতই গ্ভায়-সঙ্গত হউক না কেন, তাহার নিন্বার অভ্যাস জন্মে। ইহার প্রমাণ 
আমার নিঃসঙ্গ জীবনে আমি পাইয়াছি। এই সম্মানাম্পদ পদ গ্রহণ করিলে, ইহার আশঙ্কা 
বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইবে। উহা! হইতে বুঝিতে পারিবেন, ষে কোন উৎকৃষ্টতর পদের আশায় আমি 
এই দানগ্রহণে সঙ্কুচিত হইতেছি না। আমায় শাস্তি-প্রিয়তাই এই সংকোচের কারণ। 


মব্য দর্শন--স্পিনোজ। €৩ 


জনসাধারণের নন্মুখে বক্তৃতা হইতে বিরত হইলে শাস্তি কিঞ্চিৎ পরিমাণে লাভ করা সম্ভবপর 
হইবে। এই জন্তই আপনাকে সবিশেষ অন্ুটরাধ করিতেছি, যে মহাঁধুতিমান 73150607 
আমাকে প্রস্তাবিত বিষয়-সম্বন্ধে আরও বিবেচন! করিবার অনুমতি দান করুন ।৮ 

সাংসারিক মান-সন্ত্রম স্পিনোজার নিকট নিতান্তই তুচ্ছ ছিল। তাহার দৃষ্টি ছিল অনস্তে 
নিবদ্ধ! সাধারণ লোকের মনঃ যে সকল ঝাপারে আলোড়িত হইত, তাঁহার চিত্তে তাহার! 
কোনও রেখাপাত করিতে পারিত না। ফ্রান্স ও ইংল্যাণ্ডের মধ্যে যে যুদ্ধ চলিতেছিল, 
তাহার প্রতি তিনি সম্পূর্ণ উদাসীন ছিলেন। তিনি জানিতেন, এ যুদ্ধ শেষ হইলে, নৃতন 
যুদ্ধের আয়ে।জন আরব্ধ হইবে। যে উচ্চাকাজ্ষা, প্রতিদ্বন্দিতা এবং বিদ্বেষের ফলে লক্ষ 
লক্ষ লোক মৃত্যুমুখে পতিত হয়ঃ তাহার সহিত তাহার কোনও সংত্রব ছিলনা । তাহার 
একমাত্র কাম্য ছিল জ্ঞানালোকিত, নিরুহিগ্ন, শান্ত, সমাহিত জীবন। তাহ! তিনি প্রাপ্ত 
হইয়াছিলেন। 

শারীরিক অসুস্থতার জন্য শ্পিনোজার নিঃসঙ্গ জীবনের ভার বদ্ধিত হইয়াছিল। এই ভার 
তিনি বিনা অভিযোগে বহন করিয়া চলিয়/ছিলেন। স্বাস্থ্য তাহার কোনও সময় ভাল ছিল 
শা, শ্বাসষন্ত্র চিরদিনই হূর্বল ছিল। তাহার উপর যে ঘরে তিনি বাস করিতেন, তাহাও 
স্বাস্থ্যের অনুকূল ছিল না। কাচপাপিসের কাজও শ্বাসযন্ত্রের স্বাস্থ্যের পতকূল ছিল। ক্রমশঃ 
তিনি শ্বাসকষ্ট অনুভব করিতে লাগিলেন। যতদিন যাইতে লাগিল, কষ্ট ততই ব।ড়িতে 
লাগিল। মৃত্যুকে তিনি ভয় করিতেন না; তাহার ভয় ছিল, জীবিত কালে যে গ্রন্থ তিনি 
প্রকাশিত করিতে পারিলেন না, মৃত্যুর পরে তাহা নষ্ট হইয়া যাইতে পারে, জগৎ তাহ 
এঁকান্তিক পরিশ্রমের ফল হইতে বঞ্চিত হইতে পারে। তাহার হস্তপিখিত গ্রন্থকল এক 
পেটিকায় বন্ধ করিয়] তাহার চাঁবি গৃহস্বামীর হস্তে দিয়া, তাহার মৃত্যুর পরে এ পেটিকা 
আমঞ্টার্ডামের এক গ্রন্থগ্রকাশকের নিকট প|ঠ1ইতে তিনি অন্তরোধ কবিয়ছিলেন। ১৬৭৭ 
সালের ২২শে ফেব্রুয়ারী তারিখে তিনি বিশেষ অসুস্থ হইয়া পড়িলেন। গৃহস্বামী সপরিবারে 
গীর্ভায় গিয়াছিলেন। চিকিৎসক ডাক্তার মায়ার স্পিনোজার নিকট ছিলেন। গীর্জজ! হইতে 
ফিরিয়া আসিয়া গৃহস্বামী দেখিলেন ম্পিনোজার দূত দেহ পড়িয়া আছে, ভাওখর চণিয়। 
গিয়াছেন। যাইবার সময় ম্পিনোজার রূপার হাতিলযুক্ত একখান! ছুশি ও টেবিলে উপরস্থ 
কিছু অর্থও লইয়! গিয়াছেন। 

মাত্র ৪৫ বৎসর বয়সে এই মনীষীর মৃত্যুতে বহুণে।ক দুঃখিত হইয়াছিলেন। পিত্যের 
জন্য শিক্ষিত লেক তাহাকে যেরূপ সম্মান করিত, সহৃদমতার জন্ত সধারণে তাহ।কে 
তেমনি ভালবাদসিত। সাধারণ লোকদিগের সঙ্গে রাজপুরুষ ও পরডিতেরা তাহার শবের 
অনুগমন করিয়াছিলেন, এবং বিভিন্ন ধর্মাবলম্বী বহু লোক তাহার সম|ধিস্থানে মিলিত 


হইয়াছিলেন। 
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15206 ০0 [61181008700 9006 গ্রন্থই বাইবেলের প্রথম যুক্তিমূলক সমালোচন।১। 
এই সমালোচনার বর্তম।নে বিশেষ কোনও মূল্য নাই, কেননা সে সম্বন্ধে বর্তমানে কোনও 
মতভেদ নাই । ম্পিনোজ। বলিয়াছেন, বাইবেলে যে পক ব্যবহৃত হইযাছে, তাহা উদ্দেহ- 
মূলক ও ইচ্ছাকৃত । প্রাচ্য দেশে আল*কারিক ছ।যার একট! মোহ আছে; সেই জন্যও বটে, 
শ্রোতৃবর্গেখ কল্পনা উদ্ধদ্ধ করিবার নন্যও বটে, পযগম্ববগণ ও খুষ্টের প্রধান শিষ্যগণ রূপক 
ভাষার ব্যবহার করিযাঁছেন। তাহাদের উপদেশ জনসাধারণ যাহাতে সহজে বুঝিতে পারে, 
সে জন্যও এই প্রকার ভাষা-বাবহাবের প্রযোজন ছিল। এই জন্ বভ অপ্রার্ৃত ঘটনা ও 
ঈশ্বরের বারংবার আবির্ভাবের কথা বাইবেলে প্রবেশ করিযাছে। অস্বাভাবিক ঘটনার মধ্যেই 
সাধারণ লোকে ঈশ্বরেব আবির্ভাব দেখিতে পাষ, অস্বাভাবিক ঘটনাদ্বারাই তাহাদের নিকট 
ঈশ্বরের ক্ষমতা প্রক।শিত হয। নিষমাগ্গত প্রাকৃতিক ঘটনাব মধ্যে তানাবা ঈ্ববেব হস্ত 
দেখিতে পায় না১ পরিচি৩ নিষমান্তসাবে যতক্ষণ প্রকুৃতিব কার্যা চলিতে থাকে ততক্ষণ 
তাহারা ঈ্বরকে হিশ্ষি মনে করে, এব* যখন ঈশ্বর সক্রিষ হন, তখন তাহাবা প্রকৃতি ও 
তাহার শক্তি নিক্র্রিষ থ।কে খলিষ। বিশ্বা করে। এইনপে ঠাহাঁর। ছুইটি বিভিন্ন শক্তির কল্পন। 
করে- ঈশ্বর শক্তি ও প্রকৃতি শক্তি। কিন্তু বস্ততঃ প্রকৃতি ঈশ্বব হইতে স্বতন্ব পদার্থ নহে । 
ঈশ্বরই প্রাকৃতিক ব্যাপারেব কর্ত।। মানুষ বিথাস কবিতে চাষ, যে তাহার জগ্ঠ ঈথব প্রাকৃতিক 
নিষম ভঙ্গ করেন। সেইজন্যই ঈগ্বের মছত্ব খাইবার উদ্দেশ্ঠে ইহুদী শানে অনেক 
অপ্রারুত ঘউনা ধণিত হইযাছে। ইহুদীদিগের বিশ্বাস, তাহারা ঈগবেব ক্গিধিপাত্র, এবং 
তাহাদের জন্ত প্রাকৃতিক শৃঙ্খলা বিপর্ষাস্ত করিও তিনি ইতস্ততঃ কযেশ না। অতুযুক্তি-বজ্জিত 

ধত ভ।ষায লোকের চিন্ত প্রভাবিত কর। সহজসাধ্য হে । মিশবদেশ হইতে ইছ্দীদিগের 
পলায়নের সময, মোজেস ও তাঁ১1ব 'অন্ধবর্তীদিগকে পলাষনের সুযোগ দিবার জন্ত লোহিত 
সাগরের দ্বিধা বিভক্ত হইবাঁব কথা বাইবেলে বণিত আছে। যদি বল| হইত পুর্ব্ব দক হইতে 
প্রবাহিত বাধুদ্ধর] সমুদ্রের জল এক ধারে সরিযাযাইখার ফলে সমুদ্রগর্ভে পথেব সৃষ্টি 
হইযাছিল, তাহা হইলে পাঠকের মনে বিশেষ কোনও ভাবের উৎপত্তি হইত না। ধর্ম 
সংস্থাপকের! যে বৈজ্ঞানিক ও দার্শনিকদিগের অপেক্ষা অধিক প্রভাব-বিস্তারে সমর্থ হন, রূপক 
ভাষার ব্যবহারই তাহা প্রধান কারণ । 

উপরোক্তভাবে ব্যাখ্যা করিলে ম্পিনোজ।ব মতে বাইবেলে যুিবিরুদ্ধ কিছুই পাওষা যায় 
না। কিন্তু আক্ষরিক অর্থ-অন্রযাধী ব্যাখা করিলে উহাতে বহু ভ্রান্তি, স্ববিবোধ ও স্পষ্ট 
অসম্ভাব্যত! দৃষ্টিগোচর হয। দার্শনিক র্্যাখ্যায কবিত! ও রূপকের ঝুঙেলিকা ভেদ করিয়া 
বড় বড় চিস্তানাধকের গভীর চিন্ত। প্রকাশিত হইয়! পড়ে, এবং বাইবেল যে কেমন করিয়! 
এতদিন টিকিয়৷ আছে, এবং জনমনের উপর অসীম প্রভাব বিস্তার করিতে সক্ষম হইয়াছে, 
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তাহা বুঝিতে পারা যায়। স্থানভেদে উভয়বিধ ব্যাখ।ারই উপযোগিতা আছে । সাধারণ লোকে 
চিরকালই অগ্রারুত-ঘটনাবভুল রূপনমলক্কত ধর্ম চাহিবে ; এই প্রকারের এক ধর্ম বিনষ্ট 
হইলে, তাহার! অন্ত আর একটি স্থাষ্ট করিয়া লইবে। কিন্তু দশনিক জ্ঞানে প্রকৃতি ও ঈশ্বর 
অভিন্ন, উভয়ের কাধ্যই নিয়ত ও অচল নিয়মের অনুযায়ী । এই অচল নিয়মকেই দার্শনিক 
ভক্তি করেন, এবং তদনুসারে স্বকীয় কাধ্য নিগপ্ত্রিত করেন। তিনি জানেন, শাস্ত্রে যে 
ঈশ্বরকে নিয়মের অষ্টা ও রাজ! বলিয়া বর্ণনা করা হইয়াছে, এবং তীহাকে স্তায়বান্‌, করুণ।ময় 
প্রভৃতি বিশেষণে বিশেষিত কর। হইয়ছে, তাহা সাঁধারণ মানুষের অসম্পূর্ণ জ্ঞান ও অপরিণত 
বুদ্ধির সৌকর্ধষে/র জন্ত ; কিন্তু প্ররুতপক্ষে ঈশ্বরের কায তাহার স্বভাবেব অনুযায়ী ও নিয়ত। 
যাহ! চিরদিনই সত্য, তাহাই তাহার আদেশ। 
ম্পিনোজা নৃতন ও পুরাতন বাইবেলের১ মধ্যে কোনও পার্থক্য দেখিতে পান নাই। 
ইন্ছদী ও খৃষ্টধর্্কে তিনি এক ধর্ম বলিঘা গণ্য কারতেন। যখন প্রচলিত কুসংস্কার ও বিদ্বেষ 
বর্জন করিয়া দার্শনিক বাখ্যাত্ধারা উভয ধর্মের অন্তনিহিত সত্য আবিক্ষত হয়, তখন 
উভয়ের এঁক্য স্পষ্ট হইয়া উঠে। “প্রেম, আনন্দ, শান্তি, মিঞ।চার, সর্ধমানবে প্রীতি খৃষ্টধর্শের 
বিশিষ্ট শিক্ষা। আমি ভাবিয়া আশ্চর্য/ন্বিত হই, ধাহারা -আপন।দিগকে খৃষ্টান বলিয়! গর্ব 
করেন, তাহারা কিরূপে পরম্পরের প্রতি ভীষণ খিদ্বেষ পোয়ণ করিতে পারেন! পরস্পরের 
গ্রতি তাহাদের ঘৃণ। এতই সুতিক্ত, যে তাহ দেখিয়া বিদ্বেষই তাহাদের ধর্মের বিশেষত্ব 
বলিয়া প্রতীত হয়।” ইহুদীগণ বে এতদিন বাচিয়া আছে, খুষ্টানদিগের বিদ্বেষই তাহ।র 
কারণ। জাতির সংস্থিতির জন্ত যে একতা৷ ও সংহতির প্রয়োজন, উৎপীড়ন হইতেই তাহার 
উদ্ভব হয়| উৎপীডন না পাকিলে ইহুদীগণ হয় তে! ইয়োরোপীয় জাতিদিগের মধ্যে 
মিশিয়া গিয়া স্বকীঘ সত্তা হাবাইয়া ফেলিত। দার্শনিক ইহুদী এবং দার্শনিক খুষ্টান বিদ্বেষ 
বিসঞ্জন দিয়া কেন শাপ্তি ও সইযোগিত।য় বাস করিতে * 'রবেন শা, তাহা বুঝিতে পারা 
যায় না। 
কিন্ত এই শান্তি ও সহযোগিতার প্রথম স্যেপ।ন স্পিনোজার মতে যিশুকে বুঝিতে পারা। 
তাহার সম্বন্ধে যে সকল অসম্ভব মও প্রচলিত আছে, তাহা বঙ্জন করিলে ইনুদীগণ তাহার 
মধ্যে সর্বশেষ্ঠ পয়গন্থরকে দেখিতে পাইবেন । ম্পিনোজা এষ্টের ঈখরত্ব স্বীকার করেন নাই, 
কিন্ত তাহাকে সর্বশ্রেষ্ঠ মানব বলিয়! গ্রহণ করিয়াছেন । “ঈশ্বরের সনাতন জ্ঞান”২ সর্ব্ব পদার্থে 
প্রকাশিত হইলেও, মানুষের মধোই তাই! বিশেষভাবে পরিস্ফুট । আবার যাবতীয় মানুষের 
মধ্যে ধিশ্ড থৃষ্টের মধ্যেই তাহার সর্বোত্বম পকাশ। কেবল ইছদী জাতিকে নয়, সমগ্র মানব- 
জাতিকে শিক্ষা দিবার জন্যই থুষ্ট প্রেরিত হইয়াছিলেন। সেইজন্তই তিনি তাহার শিক্ষা 
মানবীয় বুদ্ধির উপযোগী করিয়া রূপক সহযোগে প্রকাশ করিয়াছিলেন। ধিশুর নীতি ও 
ভূয়োজ্ঞান৪ অভিন্ন। তাহার প্রতি ভর্তি হইতে মানুষ ঈগরের প্রতি “জ্ঞানতৃয়িষ্ 
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প্রেম”১ প্রাপ্ত হয়। এতাদৃশ মহ'ন্‌ চরিত্র ভেদ ও কলহের জনক মতের বাঁধা হইতে মুক্ত 
যাবতীয় লোককে তাহার দিকে আকৃষ্ট করিবে? হয় তো৷ তাহার নামের মধ্যেই বাক্য ও 
তরব|রির আত্মঘ/তী কলহে ব্যাপৃত জগ বিশ্বাস, এঁক্য ও ভ্রাতৃত্বের সন্ধান প্রাপ্ত হইবে। 
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400 076 [01010510611 0£ 015 1176110 (বুদ্ধির উৎকর্ষ-মার্ধন ) গ্রন্থের 
প্রারস্তে ম্পিনোজা লিখিয়।ছেন “অভিজ্ঞতার ফলে আমি বুঝিতে পারিল।ম, যে সাধারণ জীবনে 
যে সকল ব্যাপার প্রায়শঃই ঘটিয়া খাকে তাহাদের সকলই তুচ্ছ ও অর্থহীন ; দেখিতে পাইলাম, 
যে সকল পদ! আমি ভয় করিতাম, ও যাহারা আমাকে ভয় করিত, তাহাদের মধ্যে ভালো 
ও মন্দ কিছুই নাই, কেবল মনঃ তাহাদের দ্বার৷ যে ভাবে প্রভাবিত হয়, তাহার উপরই 
ভালে মন্দ নির্ভর করে। অবশেষে আমি মনঃস্থ করিলাম, যে যাহা সত্যই কল্যাণকর, যাহা! 
কল্যাণ দান করিতে সমর্থ এবং অন্ত যাবতীয় পদার্থ অভিভূত করিয়া! মনঃকে প্রভাবিত 
করিতে পরে, এমন কোনও পদার্থ আছে কি না, তাহা আমি অনুসন্ধান করিব। অনন্তকাল 
অবিচ্ছিন্ন পরমানন্দ উপভোগ করিবার শক্তি আবিষ্কার ও অর্জন করিতে পারি কি না, 
তাহারই অনুসন্ধানের জছ্৷ আমি দৃঢ়প্রতিজ্ঞ হইণ|ম। 

“অবশেষে মনঃস্থ কবিলম", ইহ1 বলিবার কারণ এই, যে যাহা অঞ্রব, তাহার লোভে 
যাহা রব, তাহ। বর্জন কর! প্রথমে অনুচিত বণিয়৷ মনে হইয়ছিল। সম্মান ও অর্থ হইতে 
যে সকল স্থবিধ! ভোগ করা যায়, তাহ দেখতে পাইতাম । কোনও নৃতন খিষয় আন্তরিক 
ভাবে অনুসন্ধান করিতে ধদি ইচ্ছা করি, তাহ] হইলে এই মকল স্ুুবিধ! ষেআমি ভোগ 
করিতে পারিব নাঃ তাহা ঝুঝিযাছিলাম। আর ইহ1ও বুঝিয়াছিলাম, যে যাহার অন্ুসন্ধ!ন 
করিতে চাই, সেই পরমানন' যদ্দি যাহা বর্জন করিতে হইবে, তাহাদের মধ্যেই থকে; 
তাহ] হইলে তাহা বজ্জন করিয়া আমি পরমানন্দ হারাইব, আর পরমানন্দ যদি ইহ|দের 
কিছুর মধ্যেই না থকে, অথচ আমার শক্তি ইহাদের অর্জনেই প্রয়োগ করি, তাহা হইলেও 
আমাকে তাহা হারাইতে হইবে । সুতরাং আমার জীবনের ধার! পরিবর্তন না করিয়া, এই 
নৃতন তত্ব (পরমানন্দ )-প্রাপ্তি, অন্ততঃ তাহার অস্তিত্ব-সন্বন্ধে নিঃসন্দেহ হওয়া সম্ভবপর কি 
না, তাহাই আমি ভবিতে লাগিলাম। কেননা যে সমস্ত পদীর্থ জীবনে প্রায়ই আসিয়া 
উপস্থিত হয়, এবং যাহদিগকে লোকে সর্বাপেক্ষ! মঙ্গলদায়ক বলিয়া! মনে করে, তাহাদিগকে 
তিন শ্রেণীতে বিভক্ত করা যায় (১) সম্পদ, (২) বশঃ ও (৩) সুখ। যশঃ, সম্পদ্‌ 
ও সুখের চিন্তায় মানুষের মনঃ এতই মগ্ন থাকে, যে অন্ত কো।নও উৎকৃষ্ট স্তর কথা তাহার 
মনে উদিত হয় না। ন্থখ যখন প্রাপ্ত হওয়া! যায়, তখন তাহাকেই পরমার্থ বলিয়া! মনে 


11751120609] 109৮০ 01 ০০৫. 


নব্য দর্শন--ম্পিনোজ। 8৭ 


হয়।****“কিন্ত সুখের পরে ছুঃখের আবির্ভাব হয়। তাহাতে মনঃ সম্পূর্ণ অবশ না হইলেও, 
বচলিত হয়, এবং তাহার ক্রিয়া শিথিল হইয়া! পড়ে। যশঃ ও অর্থের অন্ুসরণেও মনঃ 
বিক্ষিপ্ত হইয়া পড়ে। যতই অধিক যশঃ অথবা অর্থ কেহ প্রাপ্ত হয়, ততই তাহার সুখের 
মাত্র। বৃদ্ধিগ্রাপগ্ত হয়, এবং ততই আরও যশঃ ও অর্থের জন্ত তাহার আগ্রহ জম্মে। আশাভঙ্গ 
হইলে গভীর ছুঃখের উৎপত্তি হয়। যশের অনুসরণের ফলে লোকের সন্তোষ-বিধ।নের জন্ত 
স্বকীয় জীবন পরিচালিত করিতে হয়, তাহারা যাহা ভালোবাসে না, তাহা বর্জন করিতে 
হয়। চিরস্থায়ী ও অসীম পদার্থ যদি কিছু থাকে, তাহা হইলে তাহার প্রতি গ্রীতি হইতেই 
কেবল ছঃখ-সংযোগ-বিযুক্ত সুখ প্রাপ্ত হওয়! যায়। সমগ্র প্রকৃতির সহিত মনের যে সংযোগ 
আছে, তাহার জ্ঞানেই সর্ধোত্বম মঙ্গল ।-.*..যতই প্ররুতির শৃঙ্খলা বুঝিতে পারা যায়, ততই 
অনাবশ্তুক দ্রব্যের বন্ধন হইতে শরীরকে মুক্ত করিবার সামর্থ্য লাভ হয় ॥ 

অনেক চিন্তার পরে স্পিনোজা বুঝিতে পারিলেন জ্ঞানই শক্তি, জ্ঞানেই মুক্তি এবং 
জ্ঞানের অন্ুশীলনেই স্থায়ী সুখলাভ হয়। জ্ঞানে ষে বুদ্ধি-গ্রাহ্‌, অতীন্দ্রিয় স্থখলাভ হয়, 
তাহাই স্থায়ী স্থখ। কিন্তু এই সুখের সন্ধানে সংস।র-বর্জনের প্রয়োজন নাই। নাগরিকের১ 
কর্তব্য অবশ্য পালনায়। স্পিনোজ! স।ংসারিকের পালনীয় তিনটি নিয়মের উল্লেখ করিয়া- 
ছেন £-€১) সাধারণ লোকে বুঝিতে পারে, এমন ভাবে কথা বলিতে হইবে, এবং 
সাধারণের মঙ্গলকর যে সকল কাধ্য উন্নত জীবনের পরিপস্থী নহে, তাহা করিতে হইবে। 
এই নিয়ম প|লন করিলে আমাদের কথা শুনিবার জন্য জনসাধারণ আগ্রহান্িত হইবে । 

(২) স্থাস্থ্যরক্ষার জন্য যাহার প্রয়োজন, তাহ! ভিন্ন অন্য সুখকর দ্রব্যের ভোগ 
বর্জন করিতে হইবে । 

(৩) স্বাস্থ্য ও জীবনরক্ষার জন্য ধে পরিমাণ 'ঘর্থের প্রয়েজন, তাহার অতিরিক্ত 
অর্থ-উপার্জনের চেষ্টা বর্জন করিতে হইবে। যে সকল প্রথা আমাদের লক্ষ্য পরম।নন্দের 
অবিরোধী, তাহ] মানিয়া চলিতে হইবে। 

কিন্ত পরমানন্দের সন্ধানে বহির্গত হৃইয়! প্রথমেই প্রশ্ন উঠে, আমরা যাহাকে সত্য 
বলিয়। মনে করিতেছি, তাহা যে সত্য, তাহা বুঝিবার উপায় কি? ইন্্রিয়ঘরা জ্ঞানের যে 
সকল উপাদান প্রাপ্ত হওয়; যায়, আমাদের বুদ্ধ যে নকল উপাদানের উপর প্রযুক্ত হয়, 
তাহাদের উপর নির্ভর করা যায় কি? সেই মকল উপাদানের সাহায্যে বুদ্ধি যে সকল 
মীমাংসায় উপনীত হয়, তাহাদিগকে সত্য বলিয়৷ শিঃসপ্েেহে বিশ্বাম করা যায় কি? জ্ঞানের 
যাহা সাধন, যে যানে আরোহণ করিয়া “মরা জ্ঞানরাজ্যে উপনীত হইতে চাই, তাহ! নিরাপদে 
আমাদিগকে গন্তবা স্থানে পৌছাইয়। দিতে পারে কি? এই প্রশ্নের প্রথমেই মীমাংসার 
প্রয়োজন ৷ মীমাংসার জন্ত আমাদের বুদ্ধিবুত্তি পরীক্ষা এবং বুদ্ধির মধ্যে যদি গলদ থাকে, 
তাহার সংশোধন আবশ্বাক। 

এই গ্রন্থে ম্পিনোজ! চারি প্রকার জ্ঞানের উল্লেখ করিয়াছেন। প্রথমতঃ শ্রুতজ্ঞান। 
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নিজের জন্মতারিখ এবং পিতামাতার সম্বন্ধে জ্ঞান এই জ্ঞানের অন্তভূতি। দ্বিতীয়তঃ-_অম্পষ্ট- 
ও অনিশ্চিত-অভিজ্ঞতা-প্রস্থত জ্ঞান । আমাকে যে মরিতে হইবে, এই জ্ঞান ইহার অন্তভূক্ত। 
আমার পরিচিত অনেক লোককে মরিতে দেখিয়াছি; আলোর জন্য তৈল ব্যবহৃত হইতে 
দেখিয়।ছি ; অনি নির্বাণিত করিতে জলের ব্যবহার দেখিয়াছি ; এই সকল অভিজ্ঞতা হইতে 
বুঝিরাছি আমকেও মরিতে হইবে, তৈল দ্বারা আলো জালানো যায়, এবং জল দ্বারা অগ্নি 
নির্বাপিত হয়। তৃতীয়তঃ__কোনও বস্ত্র স্বরূপের জ্ঞান হইতে অন্ত বস্তর স্বরূপের অনুমান ) 
কোন্কার্ধ্য হইতে তাহার কারণের অনুমান, অথবা কোনও সাধারণ প্রতিজ্ঞা হইতে, কোনও 
দ্রব্য কোনও বিশেষ গুণবিশিষ্ট থাকে, এই প্রকার অনুমান । যখন আমাদের দেহের "্পষ্ট অন্গ- 
ভূতি হয, এবং সেই অনুভূতি সেই দেহেরই অনুভূতি, 'ন্ত কোনও দেহের অনুভূতি নয়, ইহা 
স্পষ্ট বোধ হয, তখন আমবা অনুমান করি, যে সেই দেহের সহিত একটি আত্মা সংযুক্ত আছে, 
এবং সেই নংযোগই এঁ অনুভূতির কারণ । অথবা যখন অভিজ্ঞতা হইতে জানিতে পারি, যে 
কোন দ্রব্য যত দূরে থাকে, তত ছোট দেখায়, তখন র্যা যত বড় দেখায়, তাহা অপেক্ষা যে 
বৃহত্তর, ইহা! অন্্রমান করিতে পারি । অন্ত ছুই প্রকার জ্ঞান হইতে এই জ্ঞান উৎকৃষ্ঠতর হইলেও 
ইহ|রও ক্রাট আছে। বহুদিন হইতে বৈজ্ঞ।নিকগণ ইথারের অস্তিত্ব অনুমান করিয়া আসিতে- 
ছেন। এই অনুম(নের ভিত্তিও নিতান্ত দুর্বল ছিল না। কিন্তু সেই ভিত্তি বর্তমানে শিথিল 
হইয়! পড়িয়াছে, এবং বর্তম।নে অনেক বৈজ্ঞ।নিক ইথারের অন্তিত্ব-স্বীকারে অনিচ্ছুক । 
অভিজ্ঞতাদ্বারা এই প্রকারের জ্ঞান খণ্ডিত হইতে পারে । চতুর্থ তঃ--বস্তর স্ববপের উপলব্ধি 
অথবা তাহার অব্যবহিত কারণের জ্ঞান হইতে যে জ্ঞান উৎপন্ন হয, তাহাই সর্ধশ্রেষ্টস্জান | যখন 
কোনও বস্তর জ্ঞান হয়, তখন সেই জ্ঞান হইতে 'জ্ঞান কি'_-“কোনও বস্তকে জানা কাহাকে 
বলে”,_ তাহ] বুঝিতে পারি | মনের স্বরূপ কি যখন জামি, তখন ইহাঁও জানি, যে মনঃ দেহের 
সহিত সংলগ্ন । ছুইএর সহিত তিন যোগ করিলে পাচ হয়, দুইটি রেখা! অন্ত কোনও রেখার 
সমান্তর।প হইলে তাহার! পরস্পর সমান্তরাল হয়, এই জ্ঞানও এই শ্রেণীর জ্ঞানের অন্তভূক্ত। 
সমগ্র কোনও দ্রব্য তাহার অংশ হইতে বৃহত্বর, অথব| ছুইএর সঙ্গে চারের যে সম্বন্ধ, তিনএর 
সঙ্গে ছয়এর সেই সমন্ধ (২:৪::৩:৬) এই জ্ঞানও এই শ্রেণীর । ইউক্লিডের সকল 
প্রতিজ্ঞার জ্ঞান এই শ্রেণীর । ম্পিনোজ। বলিয়াছেন, এই প্রকার জ্ঞানদ্বারা তিনি যে সকল 
পদার্থের জ্ঞানলাভ করিয়াছেন, তাহাদের সংখ্যা নিতান্তই সামান্ত । এই চতুর্থ প্রকারের 
জ্ঞানই দার্শনিক আলোচনার জন্ত আবশ্টক 1 এই জ্ঞান উপজ্ঞাল।৯ ম্পিনোজা ইহাকে 
“মহাকালিক জ্ঞান” বলিয়াছেন ।২ 

জ্ঞানের উৎপত্তি-প্রক্রিয়া লক্ষ্য করিলে দেখিতে পাওয়া যায়, আমাদের মনের মধ্যে 
বাহ্বস্তর প্রত্যয়ও উৎপন্ন হয়। এই প্রত্যয় ইহার বিষয়ঃ বাহ্বস্ত হইতে ভিন্ন । বিষয় 
একদিকে অবস্থিত, তাহার প্রত্যয় তাহার বিপরীত দিকে আমাদের মনের মধ্যে অবস্থিত । 
এই প্রত্যয় একটি সমুৎপা্দ৫, এবং তাহার গুণ তাহার বিষয়ের গুণ হইতে ভিন্ন । ইহার কাজ 
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বাহ বিষয় কি? তাহার সার কি, সে সম্বন্ধে জ্ঞাতাকে সচেতন করা । কোনও বৃত্ের 
প্রত্যয় ও সেই বৃত্ত এক বন্ত নহে। বৃত্তের'কেন্ত্র আছে, তাহার পরিমাপ১ আছে, কিন্ত 
তাহার প্রত্যয়ের তাহা নই। অথচ বৃত্তের সমস্ত গুধই তাহার প্রত্যয় মনের সম্মুখে 
উপস্থাপিত করে। কিন্তু প্রত্যয় ও তাহার বিষয় ভিন্ন হইলেও, তাহাদের এক স্থানে সংযোগ 
আছে। বিষরের সার বস্ততঃ২ বিষয়ের মণ্যে অবস্থিত, কিন্তু মানসিক আকারেত মনের 
মধ্যেও বর্তমান। একই সার মাকারে ভিন্ন হইলেও উভয়ত্রই বর্তমান। এই সম্প্রত্যয় বা 
ধারণ1৪ দ্বার। ম্পিনোজ। বস্ত৫ ও চিন্তা, জড় ও চৈত্গ্ঠের মধ্যে সেতুনিন্্মাণ করিয়াছেন ; উভয়ের 
মধ্যে যে সংযোগ আছে, তাহা ধরিয়া! লইয়ছেন। এবং প্রকৃতির মধ্যে দ্বৈত স্বীক।র 
কয়িয়াছেন। তাহার দর্শনের গ্রারস্েই তিনি অধ্য।স্মবাদ৬ বর্জন করিয়াছেন। আমরা যে 
কেবল আমাদের প্রত্যয়ই জানি, তাহ! নয়। আমাদের প্রতায় জানিবার পূর্বেই, তাহার 
“বিষয়কে জানিতে ২য়। প্রত্যয় ও বিষয় একজাতীয় নয়। উভয়ের গুণের মধ্যে কোনও 
সমতা নই | প্রত্যয় যদি সত্য হয়, তাহ। হইলে ভ|হ1ই তাহ,র সত্যতার প্রমাণ, প্রম!ণান্তরের 
প্রয়োজন নাই | প্রম: অর্থাৎ সভা গ্রচয়ের৭ কোনও বাস প্রমাণের” প্রয়োজন নাই। 
প্রত্যর ও তাহ!র বিষয়ের মধ্যে যে মিল, তাহ!র কারণ একই সার উভয়ের মধ্যেই 
বর্তমান। প্রতারের সার ও তাহ।র বিষয়ের সার এক ও অভিন্ন, যদিও তাহাদিগকে 
বিভিন্ন বিশেষণ দ্বারা বিশেষিভ করা হয়। বিষয় হইতেই মনে তত্পর্পরষ্ট প্রত্যয়ের 
অধিষ্ঠন। সুতরাং এ সার পুর্র্ঘ হইতেই বিষয়ে বর্তমান ধরতে হইবে। বিষয় হইতেই উহা 
মনে সংক্রমিত হয়। এই “সার” একটি সত্য পদার্থ*, সদৃশ বস্তর সাধারণ গুণ/বলী 
বুঝ।ইবার ভগ্ঠ প্রযুক্ত নামমাত্র নহে । স্থতরাং দেখ! যাইতেছে ম্পিনোজার মত নামব।দ১০ 
হইতেও বহুদূরে অবস্থিত । 

কিন্তু সমস্ত প্রতারের মধ্যেই বস্তর “সার” সমান পরিমাণে বর্তমান থাকে না। স্প্রে যে 
সকল প্রতায় উৎপন্ন হয়, তাহাতে বিষয়ের “সার” সকল সময় থাকে না। জ্ঞানের জন্ত 
এই সকল ভ্রান্ত ও কাল্পনিক প্রত।য় হইতে সত্য প্রতায়ের পার্থকয-বে।ধ আবশ্যক | সত্য 
প্রত্যয়ের লক্ষণ ম্প্টত1১১ ও বিশিষ্টতা১হ, প্রত্যয়ের আধেয়ের১৩ ওজ্জল্য১৪, ও তাহাদের 
সুনির্দিষ্ট সীমারেখা । প্রত্যয়ের সারের মধ্যে কি কি আছে, এবং কি কি নাই, তাহার স্পষ্ট 
জ্ঞান না হইলে, তাহ।র সত্যতা-সন্বন্ধে নিঃসন্দিগ্ধ হওয়] যায় না। তাহার মধ) যাহা নাই, 
এবং যাহা আছে, এই উভয়ের মধ্যে সুনির্দিষ্ট সীমারেখা বোধগম্য হওয়া চাই । যে প্রত্যয় 
এইরূপ স্পষ্ট) এবং অন্তান্ত প্রত্যয়ের সহিত যাহার পার্থক্যের সীম|রেখা স্ুনিঙ্গিষ্ট। তাহাই 
সত্য প্রত্যয়। প্রত্যয়ের সারেয় মধ্যে কি আছে এবং কি নাই, ইহার স্পষ্ট বোধ হইলে, 
তাহার মধ্যে ভ্রাস্তি অথব। কল্পন। প্রবেশ করিতে পারে না। অসমান ব্যাসা্ঈ-সমন্বিত কোনও 
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৬৪ পাম্টান্তয দর্শনের ইতিহাস 


গোলাকার ক্ষেত্রের প্রত্যয় “বৃত্তের” সত্য প্রত্যয় হইতে পারে না। পৃথিবীকে থালায় 
মত এবং অশ্বকে উড্ভীয়মান জন্তু বলিয়া! কল্পন! কর! তখনই সম্ভব, যখন পুধিবীর ও অশ্বের 
প্রত্যয়ের মধ্যে তাহাদের “সার” সুস্পষ্ট ও স্পষ্টভাবে সীমাবদ্ধ থাকে না। যে সকল বস্ত 
নিয়ত৯, অথব! যাহা অসম্ভব, তাহাদের সম্বন্ধে কল্পনার স্থান নাই। স্থৃতরং দেখা যাইতেছে, 
সত্যের লক্ষণ মনের মধ্যেই খু'িতে হইবে; মনের ্রত্যয় যদি বিশুদ্ধ হয়, তাহ! হইলে 
বিশুদ্ধ বুদ্ধিতে প্রকৃতি বিশুদ্ধ ভাবে প্রতিবিথিত হইবে, অর্থাৎ প্রকৃতির জ্ঞান অন্তরের মধ্যেই 
পাওয়া! যাইবে। 

মনঃ হইতে ভ্রান্ত প্রত্যয় সকল বহিষ্কত হইবার পরে, তাহার মধ্যে কেবল অনুভূত বস্তুর 
“সার”ই থাকে । কিন্তু এই সমস্ত সারের বিশৃঙ্খল অবস্থিতিদ্বার জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না। 
জ্ঞানের জন্ত তাহ।ণিগকে সুশৃঙ্খলভাবে সঙ্জিত করা আব্টক, তাহাদের পরস্পরের মধ্যে যে 
সম্বন্ধ, তদনুসারে তাহাদিগকে সজ্জিত করাই বুদ্ধির কাধ্য। প্রত্যয় ও বিষয়ের মধ্যে মিল 
আছে বলিয়াই এইভাবে প্রত্যয়দিগকে সজ্জিত কর সচবপর হন্ন। প্রকৃতির মধ্যে যদি 
কোনও বস্তর সহিত অন্য বস্তর সম্বন্ধ না থাঁকিত, তাহা হইলে মনের মধাস্থ প্রত্যয়রাজির 
মধ্যেও কে।নও সম্বন্ধ স্থাপন করা সম্ভবপর হইত ন1। প্ররুতির শুঙ্খলাই চিন্তায় প্রতিফলিত 
হয়, এক প্রত্যয় তাহার পূর্ববর্তী প্রত্যয় হইতে অনুমানের যেগগ্য হয়, দ্বিতীয় প্রত্যয় 
আবার পরর্বর্তী গ্রত্যয হইতে অনুমিত হইতে পারে। এই ভাবে সমস্ত প্রত্যযই গুকৃতির 
মূল উৎসের সহিত সংযুক্ত হয়। 

দেখা গেল ম্পিনে(জার মতে পদার্থপকল ছুই প্রকর, ছুইটি [ভন্ন জগতে গঁবস্থিত-__ 
বস্তগৎ ও চিন্তাজগৎ। জ্ঞানের উৎস চিন্তাজগতে। বস্তজগতে বস্ত্ব আছে, কিন্ত জ্ঞান 
নাই। চিন্ত/জগতে যেমন চিন্ত।র জ্ঞান আছে, তেমঞ্ধি বস্ত্র জ্ঞানও আছে। এই জ্ঞান 
অগ্রসর হয় অবরোহক্রমে২ | সুতরাং চিস্তাজগতে চিস্ত।র পর্যবেক্ষণ ভিন্ন অন্য কোনও 


উপায়ে জ্ঞানের সাক্ষাৎ পাইবার সম্ভাবন। নাই ; চিস্তাজগতে শঙ্খলার গ্রতিষ্ঠাই বাহাজগতের 
সত্যজ্ঞান। 


চ.0১1০৪ ( চরিত্র নীতি) 


ম্পিনোজার গ্রস্থাবলীর মধ্যে *[801:1০9” সর্বাপেক্ষা! মূল)বান্। 705109 শষের 
অর্থ চরিত্রনীতি অথবা কর্্মনীতি। আদর্শ চরিত্র কি এবং তাহা লাভের উপায় কি, 
তাহার আলোচনাই চরিত্র-নীভিশাস্ত্রের উদ্দেশ । ম্পিনোজার 10:109এর উদ্গেস্ও 
মুখ্যতঃ তাহাই । কিন্তু আদর্শ চরিত্র বুঝিতে হইলে মানুষ বন্ততঃ কি, তাহার স্বরূপ কি, 
তাহার সহিত অন্ত মানুষের কি স্ন্ধ, জগতের স্বরূপ কি, প্রভৃতি বিষয়ের আলোচন! 
অপরিহার্য । এই জন্যই ম্পিনোজা এই সমস্ত বিষয়ের অলোচনাও করিয়াছেন । পীচ অধ্যায়ে 
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এই গ্রন্থ সম্পূর্ণ। প্রথম অধ্যায়ে আছে দীশ্বরের কথা ; দ্বিতীয় অধ্যায়ে আছে মনের 
প্রক্কতি ও উৎপত্তির কথাং ; তৃতীয় অধ্যায়ে চিত্বাবেগের উৎপত্তি ও প্রক্কতিও ? চতুর্থ অধ্যায়ে 
চিত্তাবেগের শক্তি৪ ; এবং পঞ্চম অধায়ে বুদ্ধির শক্তি বণিত হইয়াছে । 
গ্রন্থের নামকরণ হইতে স্পষ্টই বোঝা! যায়, যে ম্পিনোজার নিকট দর্শনের আলোচা বিষয় 
মুখ্যতঃ চরিত্রনীতির সমস্ত) । এই সমস্তা প্লেটে প্রথম উত্থাপিত করিয়াছিলেন। পরাথ- 
পরতার সহিত স্বা্থপরতার যে বিরোধ, সেই বিরোধের মীমাংসাই এই সমস্যা। ম্পিনোজার 
তত্বিস্তা এই সমন্টা-সমাধানের সাধন। তিনি প্রমাণ করিতে চেস্টা করিয়াছেন, যে প্রকৃত 
পক্ষে পরাথপরতা ও স্বার্থপরতার মধ্যে বিরোধ নাই); পরের মঙ্গল-্বারাই কেবল নিজের 
মল সাধিত হইতে পারে। ইউক্লিডের জ্যামিতির পদ্ধতি অবলম্বনে এই গ্রন্থ লিখিত। 
ফলে গ্রন্থ এতই সংক্ষিপ্ত হইয়াছে, যে ইহার প্রত্যেক পংক্তির জন্ঠ ভাষ্বের প্রয়েজন। ইহ 
অপেক্ষাও সংক্ষিপ্ত আকারে ভারতীয় দর্শন লিপিবদ্ধ হইয়াছিল। তাহাও অন্বয়, ভাষ্য 
ও টাকার সাহাষ্য ব্যতীত বোধগমা হয় না! দে-কার্ত বলিয়াছিলেন, গণিতের প্রণালীতে 
ব্যাখ্যাত না হইলে কোনও মীমাংসাকেই নিঃসন্দেহে সত্য বলিয়া গ্রহণ করা যায় না। কিন্তু 
তাহার আদর্শ প্রণালী তিনিও সর্ধত্র অবলম্বন করিতে পারেম নাই। এই গ্রণালী-অবলম্বনের 
ফলে ম্পিনোজার গ্রন্থ নীরস হইয়া পড়িয়।ছে। কিন্তু ভাষার সৌন্দর্য্য অপেক্ষা সত্যই তাহার 
প্রিয়তর ছিল। 
যে সমস্ত পারিভাষিক শব্ধ এই গ্রন্থে ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহার সকলগুলিই ম্পিনৌজ। 
মধ্যযুগের দর্শনশান্্র হইতে গ্রহণ করিয়াছিলেন । আধুনিক দর্শনে যেস্থলে [২6110 
(পরমার্থ) শব্ধ ব্যবহৃত হয়ঃ সেখানে তিনি ব্যবহার করিয়াছেন 90195651102 ) 0011016/6 
অর্থে ব্যবহার করিয়াছেন 71650) 0916০ স্থলে [0690110) 90191005615 স্থলে 
016০0৮615, এবং 0016০561) স্থলে 7011719115 শব ব্যব্হাত হইয়াছে । এইজন্য 
তাহার রচনার অর্থবোধ ছুরহ হইয়া পড়িয়াছে। স্পিনোজাকে বুঝিতে হইলে বিশেষ চেষ্টার 
প্রয়োজন । তীহার জীবনের পরিণত চিস্তার ফল এই গ্রন্থে লিপিবদ্ধ আছে। দ্রুত পাঠ 
করিয়া গেলে তাহা বুঝিতে পারা যায় না। কোনও অংশ বর্জন করিলে পরের অংশ 
বোধগম্য হইবে না। সমগ্র গ্রন্থখান! পড়িয়া! শেষ করিবার পূর্ব্বে কোনও অংশই সম্পূর্ণভাবে 
বোঝা যায় না। 7)9০০01১1 বলিয়াছেন, 1:105এর কোনও পংক্তির অর্থ যদি পাঠকের 
মনে অল্পন্ট থাকে, তাহা হইলে তিনি ম্পিনোজাকে সম্পূর্ণ বুঝিয়াছেন বল! যায় ন11 
শ্পিনোজা নিজেও পাঠক-সমাজকে আস্তে আস্তে অগ্রসর হইতে এবং গ্রন্থ শেষ করিবার পূর্বে 
কোনও মত-গঠন না করিতে উপদেশ দিরাছেন। ড/1111081551 লিখিয়াছেন, *গ্রন্থখান। 
একবারে পড়িয়া ফেলিবেন না, অল্প অল্প করিয়! পড়িবেন। গ্রন্থ শেষ হইলে মনে করিবেন, 
ষে গ্রন্থ বুঝিতে আরম্ভ করিয়াছেন মাত্র। ইহার পর [০1100]. অথবা 11916170681 
1 00122081:02115 (৯০৫ এ [5016 2170 02151 ০৫ 005 23110 )। 
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অথবা অন্ত কাহারও লিখিত ভাষ্য পড়,ন ৷ ভাষ্য শেষ করিয়া 702105 পুনল্লায় পড়ুন ! 
তখন ইহার মধ্যে মুতন আলোর সন্ধান পাইবেন । দ্বিতীয়বার পাঠ সমাপ্ত হইলে চিরজীবন 
আপনি দর্শন শাস্ত্রের অনুরাগী হইয়! থাকিবেন।” 


ম্পিনোজার দর্শন তিনটি সম্প্রত্যয়ের১ উপর প্রতিহঠিত। এই তিন প্রত্যয়ের 
সংজ্ঞা হইতে, মাকড়সার দেহ হইতে উর্ণার মত তাহার সমগ্র দর্শন বাহির হইয়া 
আসিয়াছে । ইউক্লিড় যেমন কতকঞ্চলি সংজ্ঞ। ও স্বতঃসিদ্ধ প্রতিজ্ঞা হইতে তাহার 
জ্যামিতির সমস্ত তত্ব নি্র্ষণ করিয়াছেন, তেমনি স্পিনোজা তিন প্রত্যয়ের সংজ্ঞ। হইতে 
তাহার সমগ্র দর্শন উদ্ভাবন করিয়াছেন। এই তিনটি প্রতায়_( ১) 90705121106, (২) 
4১6৮0079015 ও (৩) 14911 দে-কার্ত 51115191106 শবের যে সঞ্জ্ঞা দিয়াছিলেন, 
ম্পিনোজ! তাহাই গ্রহণ করিরছেন। যাহার অস্তিত্ব অন্ত কিছুর উপর নির্ভর করে না, তাহা 
91139181106 (সৎ) স্পিনোজার মতে এই সংজ্ঞ| গ্রহণ করিলে একাঁপিক 90195191106 
থাকিতে পাবে না। যাহার "অস্তিত্ব অন্য কিছুর উপর নির্ভর করে না, ত|হ| অসীম, অনস্তপ।র ; 
তাহা সসীম হইতে পরে না) আন্ত কোনও পদার্থ তাহা সীমাবদ্ধ হইতে পবে ন।, অথবা 
অন্য কিছুই তাহ।র অস্তিত্বের পক্ষে অপরিহণ্য হইতে পারন|। অস্তিত্বের অন্তনিবপেক্ষ 
শক্তির২ শর্গ স্বয়ন্ত সন্তা, শ্বয়ণপিদ্ধ সন্তা_যে সত্তা অন্ত কিছুর অপেক্ষা করে না। অন্ত কে।নও 
পদার্থে তাহার সীম। অথব1 ব্যতিরেক থ।কিতে পারে না। কেবল অদীম পদার্থ ই 
এতাদৃশ সন্তাবান্‌ 50105121108 হইতে পারে। অসীমের বহুত্ব অসন্তব- একের অধিক 
অসীম পদার্থ থাকিতে পারে না। কেননা বহুসণখ্যক অসীমের যদি অস্তিত্ব থণর্ণকত, তাহা 
হইলে একি অনীমকে অন্ত অমীম হইতে পুথক করা যাইত না। ভেদ যদি না থাকে, 
তাহ! হইলে একটি হইতে শন্তটিকে ভিন্ন বলা বার না) তাহায়া অভিন্ন, একই। 
দে-কার্ত একাধিক 51১302110€ এর বর্ণনা করিয়াছেন, কিন্তু “অসীম বহুমংখ্যক+_ইহা। 
একটি স্ববিরোধী উক্তিমাত্র। কেবলমাত্র একটি 59113521105 এর অস্থিত্ব 
সম্ভবপর,_সেই 905(81100 সম্পূর্ণ ভাবেই অপীম। যে সকল সসীম দ্রব্য আমরা 
ইন্জিয়ঘারে প্রাপ্ত হই, তাহাদের অস্তিত্বের জন্ত এইরূপ একটি স্বয়ংসিদ্ধ অদ্বিতীয় 
979507109এর প্রয়োজন । কেবলমাত্র সমীম পদার্থ আছে, অসীম নাই, যাহার। অন্ত 
পদার্থকর্তৃক উৎপন্ন ও অন্য পদার্থের উপব নির্ভগণীল, তাহার। আছে, কিন্তু যাহা স্বয়ংসিদ্ধ 
ও ম্বগ্রতিষ্ঠ, তাহার অস্তিত্ব নাই, হা! স্ববিরোধী উক্তি। অসঙ্গ 99021106ই যাবতীয় 
সত্তার কারণ। ইহারই কেবল বাস্তব অনপেক্ষ সত্ব। আছে। প্রত্যেক সীম পদার্থের সত্ব 
ইহাতেই নিহিত। এই সত্তা-বজিত কিছুই নাই । সকলই ইহার সহিত সন্বদ্ধ। যাবতীয় 
সত্তা ইহার অন্তর্গত, কেননা ইহার পা্থে অন্ত স্বয়“সিদ্ধ পদার্থ কিছু নাই। * ইহাকে যাবতীয় 
সততার কারণ বল্রিলে ঠিক হইবে না; ইহাই যাবতীয় সন্তা। প্রত্যেক বিশিষ্ট সন্তা এই স।বিক 
94055170০এর ব্যক্তিত্বাপন্ন ভান্ক। ' এই সাধিক 5010317০6 তাহার অস্তনিহিত নিয়তি 
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বশত: স্বীয় অসীম সত্তাকে সত্তার অপরিমেয় পরিমাণে প্রসারিত করে, এবং আপনার মধ্যে 
সত্তার যাবতীয় রূপকে ধারণ করে। এই "এক ও অদ্বিতীয় 50105621209কে ম্পিনোজা 
ঈশ্বর নামে অভিহিত করিয়।ছেন। এই ঈত্বর খুষ্টধর্মের ঈশ্বর নহেন, ব্যক্তিত্বাপন্ন পুরুষ১ 
নহেন। তিনি জগৎকে ইচ্ছাবশে স্থষ্টি করেন ন|ই। আদিতে কিছুই ছিল না, ঈশ্বর 
ইচ্ছ। করিলেন এবং তাহার ফলে স্বতন্ত্র জগৎ উৎপন্ন হইল, ইহা! নহে । জগৎ ঈগ্বরেরই 
প্রকাশ ভিন্ন অগ্ত কিছু নহে। বাহার! জগতে এর্থরিক সন্তার পরিণ|ম ভিন্ন অন্ত কিছু, 
দেখিতে পান, ম্পিনেজ। উাহাদিগকে উপহ।স কার্পরাছেন। তীহাদদের মত দ্বৈতমূলক। 
সেই মতে যাধতীয় পদার্থের একত্ব বিনষ্ট হয়; জগতের স্বতন্ত্র স্বাধীন সত্তা স্বীকার করিতে 
হয়, এবং ঈশ্বরের এককর্তৃত্ব অস্বীকৃত হয়। জগৎ ঈশ্বরের পার্খে স্বতন্্রভাবে অবস্থিত 
নহে-ইহা ঈশ্বরের স্থজনশীল সন্ভার বিকিরণ।২ সে খভ্তা স্বরূপতঃ অসীম । উর সকল 
পদার্থের 901)5621105 1 ঈশ্বর এক ও 'মদ্বিতীর এবং যাবতীয় পদার্থে একটি মাত্র 
90১509::০৩ বর্তমান, এই-ছুই উল্তির মধ্যে প্রভেদ নাই | 

50501102 ( সৎপদার৫থ )-স্বপ্ধে শ্পিনে।জার উক্তি বিস্তারিতভাবে বণিত হইল। 
এঈ 901১০০5 কি, সে-সন্বন্ধে বহু গবেষণ! হইয়াছে । 50109691706 এপ স্বরূপ কি, এই 
গ্রশ্নের উত্তর সহজস।ধ্য নহে । উপনিষদে ব্রঙ্গকে “সতাং জ্ঞানম্‌ অপন্তং বলা হইয়াছে, 
তাহাকে 'সৎ-চিৎ-আ নন্দ'-স্বর্ূপ বলা হইয়াছে । কিন্তু শ্পিনোজা এ প্রকারে 515151708এর 
কোনও স্বরূপ নির্দেশ করেন নাই। তাহার কারণ, তাহার মতে কোনও পদার্থের সংজ্ঞা- 
নির্দেশ করিতে হইলে, সংজ্ঞার মধো উক্ত পদার্থের অব্যবহিত ক।রণের উল্লেখ করিতে হয়। 
কিন্তু 9৫7509.05এর বহিঃস্থ কোনও কারণ নাই । ম্পিনেজার মতে 411 15051021215602 
9 11091107 অর্থাৎ কোন ও পদার্থকে কোনও বিশেষণ-দ্বারা বিশেষিত করিলেই তাহাতে 
অন্ত কোন কিছুর অস্তিত্ব অন্বীকব কর! হয়। বিশেধীকরণ-দারা পদার্থের সত্তার 
খর্বতা সাধিত হয়, তাহা-দঘ্বারা আপেক্ষিক অসৎ.ক৩ স্বীকার করা হয়। কোনও 
পদ্দার্কে বিশেষীকৃত করার অর্থ তাহাকে সন্তর একটা অংশ হইতে স্বতন্ত্র করা, 
তাহ।কে সীমা দ্বারা আবদ্ধ করা। পদার্থের সংজ্ঞা-নির্দেশের অর্থ তাহার সীমার নির্দেশ 
করা। “কোনও দ্রব্য হরিৎ বর্ণ” ঝণিণে তাহাকে রক্ত, পীত ও অন্থান্ত বর্ণযুক্ত দ্রব্য হইতে 
পৃথক করা হয়) কোনও দরুব্যকে ভালে! বলিলে তাহ|কে মন্দ হইতে পৃথক কর! হয়। 
“কোনও পদাথ নির্দিষ্ট পীমার মধ্যে আবদ্ধ” বলা আর “সেই পদার্থ সেই সীমার বাহিরে 
বর্তমান, ইহ! অস্বীকার করা একই কথা । 'উহা! হরিৎ', ইহার অর্থ 'উহ! পীত নহে” বল! । 
কোনও পদার্থে কোনও গুণের আগে করিলেই উক্ত গুণের বিপরীত গুণের বর্তমানতা 
অস্বীকার কর] হয়। ( 25£80017- 1021015] ), 4১11 050000511050501 15 25929 
(1০£--এই তত্ব ম্পিনোজার দর্শনের গোড়ার কথা। 

95091106কে কোনও বিশেষ নামে অভিহিত করিলে তাহাকে সসীমে পরিণত কর! 
হয়। ুতরাং উহার সম্বন্ধে কেবল নেতিবাচক উক্তিই হইতে পারে । 585080০5 ই্হ্‌! 
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৬৪ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


নয়, উহ! নয়, এইরূপ বল] চলে। 901)569005এর বহিঃস্থ কোনও কারণ নাই, উহ বনু নয়, 
বিভাজ্য নয়, এইভাবে উহার বর্ণন। করা যায়1 501936910€ যে এক ও অদ্বিতীয়, তাহ! 
বলিতেও স্পিনোজ। সন্কুচিত। কেনন! “এক”কে সংখ্যাবাচক বলির! মনে করা যাইতে পারে। 
তাহা করিলে মনে হইতে পারে, ইহার বিপরীত “বহু'র অস্তিত্ব আছে। যে সকল বিশেষণঘার! 
910508:05এর নিজের সহিত সম্বন্ধ ব্যক্ত ₹ুয়, কেবল সেই নকল বিশেষণই ইহার সম্বন্ধে 
ব্যবহ্ৃত হইতে পারে। এই অর্থেই স্পিনোজা ধলিয়াছেন-_90368319 তাহার নিজের 
কারণ, স্বয়ভূ১। তাহার স্বরূপই সত্বা। 9858:15€কে যখন সনাতন বলিয়াছেন, 
তখনও এ একই অর্থ ব্যক্ত হইয়াছে । কেননা তাহার নিকট 'সনাতনত্ব' ও 97999010৩এর 
সত্ব। একই অর্থ-বৌধক। জ্যামিতিকগণ জ্যামিতিক ক্ষেত্রের ধর্মগুলিকে সনাতন বলেন, 
কেননা এক এক ক্ষেত্রের সংজ্ঞা-দ্বার।ই তাহার ধর্গুলি প্রমাণিত হয়। ত্রিভুজের কোণসমষ্টি 
যে ছুই সমকোণের সমান, ইহ! ত্রিভুজের ত্রিভূজত্বের মতই সনাতন । 125109এর প্রথম 
খণ্ডের «ম গ্রতিদ্ঞায় আছে-_অস্তিত্ব 501952110এর স্বরূপের অন্তর্গত২ ৷ ৬ষ্ঠ প্রতিজ্ঞায় 
প্রমাণিত হইয়াছে, কোনও 90195900 অন্থা 901950820€-দ্বারা উৎপন্ন হইতে পারে না। 
অর্থাৎ 92199121105 তাহার নিজেরই কারণ । “নিজের কারণ'এর সংজ্ঞায় বলা হইয়াছে-_ 
সতত! যাহার স্বব্ধপের অন্তর্গত, তাহাই নিজের কারণ। সুতরাং 5250205 সনাতন 
পদ্দার্থ। “অসীম” বিশেষণও স্পিনোজা 90703620৩-্সঘ্বন্ধে প্রয়োগ করিয়াছেন। 
অনীমত্ব ও প্রকৃত সত্তার অর্থ তাহার নিকট এক | যখন তিনি ঈশ্বরকে স্বাধীন বলিয়াছেন, 
তখনও এ একই অর্থ প্রকাশ করিয়াছেন। অর্থাৎ বহিঃস্থ কোনও শক্তি-কর্তক তিনি 
প্রভাবিত হন না। তিনি তাহার ম্বরূপের অনুগত অর্থাং তীহার সত্ব ও তাহার 
প্রকৃতির নিয়ম পরস্পর সামঞ্জন্ত-যুক্ত । 98199052৩৩-শবের প্রকৃতি-প্রত্যয়গত অর্থ, 
যাহা নিয়ে অবস্থিত) এই দৃশ্তমান পরিণামগীল জগতের পশ্চাঙ্গেশে যে নিত্য পদার্থ 
বর্তমান, তাহাকেই ম্পিনোজা 521956200০9 বলিয়াছেন। বস্তর উপাদান পদ্দার্থকে 
তিনি 99962105 বলেন নাই; কাষ্ঠনিন্মিত আসনের উপাদান যেমন কাঠ; সেইকপ 
জগতের উপাদ!:ন জড় বস্তকে তিনি 5059:2০€ নাম দান করেন নাই। কাহারও 
বন্ৃতার বিষয় বণনা করিতে গিয়া যখন তাঁহার 98019568120 এর উল্লেখ কর! হয়, তখন 
51156110 শব যে অর্থে ব্যবহৃত হয়, ম্পিনোজ। তদন্ুরূপ অর্থে উত্ত শবের ব্যবহার 
করিয়াছেন বলিয়! মনে হয়। এক চিঠিতে তিনি লিখিয়াছিলেন, প্ররুতি অর্থে অনেকে 
পুীভূত জড় পদার্থ বুঝিয়৷ থাকেশ; সেই অর্থে তিনি প্রকৃতি ও ঈব্বর-শবের ব্যবহার 
করেন নাই। কোনও গ্রন্থের মর্দ্ম যেমন গ্রন্থের প্রত্যেক অংশেই অনুস্থত থাকে, তেমনি 
জগতের 92795051208 জগতের প্রত্যেক অণু-পরমাণুতে অন্ুস্যত। গ্রন্থের মর্ম তাহার 
উপাদান নয় ) গ্রন্থের অবয়ব শব, শবের অবয়ব অক্ষর, এই সকলই গ্রন্থের উপাদান। 
কিন্ত গ্রন্থের যাহ! 'সার', তাহাই তাহার 515692108| তেমনি জগতের বিশিষ্ট বস্তনকল 
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নব্য ঘর্শন--স্গিনোজ। ৬৫ 
তাহার উপাদান, অগু-পরম1ধু তাহার উপাদান, কিন্ত তাহার 981১5651108 নয়। যে 


অশব, অল্পর্শ, অরূপ, অরস, অগন্ধবৎ, অব্যয় পদার্থ এই সমস্ত বিশিষ্ট বস্ত ও অণু 
পরমাণু-দ্বারা গ্রকাপিত হয় তাহাই 90129157200 | 


44১601৮56 বা গুণ” 


দে-কার্ত ঈখর ব্যতীত আরও দুইপ্রক।র সৎ পদার্থের অন্তিত্ব স্বীকার করিয়াছিলেন 
--মননশীল১ সৎ এবং দেহযুক্ত২ সৎ। এই দ্বিবিধ সংকে তিনি ঈখর কর্তৃক স্থাষট 
বলিয়ছিলেন। মননশীল সতের স্বরূপ চিন্ত! বা মনন, দেহযুক্ত সতের স্বরূপ বিস্তার বা ব্যাপ্তি। 
এই দ্বিবিধ সং-চস্ত।নীল সৎ এবং দেহযুক্ত সং_চিৎ ও জড়- শ্বয়ংসিদ্ধ ও স্থপ্রতিষ্ঠ না 
হইলেও, তাহারা ঈথরকর্তৃক' স্যট হইলেও, দে-কার্ত 9052208 শব্দের অর্থ কথঞ্চিৎ 
প্রসারিত করিয়া তাহাদিগকেও সৎ বলিয়াছিলেন। ম্পিনোজা চিস্তভা এবং ব্যাপ্তিকে 
এক অদ্বিতীয় সতের গুণ বা ৪019066 বপিয়াছেন, তাহাদিগের স্বতন্ত্্য স্বীক।র করেন 
নাই। সৎ আমাদের নিকট চিন্ত।-ও-ব্যপ্তি-রূুপেই প্রকাশিত; অন্ত কোনও রূপে 
আমর! তাহার দেখ। পাই না। কিন্তু এই দুই গুণের সহিত সতের সম্বন্ধ কি? 
যদি এই দুই গুণ ভিন্ন সতের অন্ত কোনও গুণ না থাকিত, তাহ] হইলে এই ছুই গুণদ্বারা 
সৎ বিশিষ্ট হইয়৷ পড়িত, এবং তাহার সংচ্গার সহিত বিপোধ উপস্থিত হইত, তাহার অসীম হও 
স্কুচিত হইত। সতের গুণের সংখ্যা! 'অনস্ত ; তাহাদের মধ্যে চিন্তা ও ব্যাপ্তিই কেবল 
আমাদের বুদ্ধির গ্রাহা। ইহা! যদি হয়, ব্যাপ্তি এবং চিন্তার মধ্যে সতের সন্ত! যদি অবগিত 
না৷ হয়, তাহা! হইলে বলিতে হয় মানবের বুদ্ধির সৌকার্ষে।র জন্ত নং এ ছুই গুণে আপনাকে 
রূপ।ঘিত করে, আপনাকে চিন্তা ও ব্যাপ্তিতে বিভক্ত করে 1৮* 
বুদ্ধি যাহা সতের স্বরূপ বলিয়া বোধ করে, ''"নাজা তাহাকেই £1070016 ব। 
গুণ বলিয়াছেন। সুতরাং চিন্তা ও ব্যাপ্তি এই ছুই গুণ মানবের বুদ্ধির নিকট মং কোন্‌ 
কোন্‌ রূপে প্রকাশিত হয়, তাহাই মাত্র প্রকাশ করে। কিন্তু সং এইরূপ কোনও 
বিশিষ্ট রূপে নিঃশেষিত হইয়া যায় শা। সুতরাং সৎ হইতে স্বতন্ত্র কোনও বুদ্ধির 
নিকট সৎ যেরূপে প্রকাশিত হয়ঃ “গুণ” তাহাই মাত্র ব্ক্ত করে বলিতে হইবে। 
বুদ্ধি যে সংকে কেবল চিন্তা ও ব্যাপ্রি-রূপেই দেখিতে পায়, তাহাতে সতের ক্ষতি-বুদ্ধি নাই। 
কেননা মতের গুণ অসংখা, অর্থাৎ যতপ্রকার ওু৭ এ[কিতে পারে, তাহার! যদি সীমাব্যঞ্জক 
ন| হয়, তাহ! হইলে সতের সে সকল গুণই আছে, মণে করা যাইতে পারে৷ মানবীয় 
বুদ্ধিই কেবল উক্ত ছুই গুণ সংএ আরোপ করে । তত্্যতীত যে অন্ত গুণের আরোপ করে না, 
তাহার কারণ এই, যে মানবীয় বুদ্ধির আর যত গুণের ধারণ! আছে, তাহাদের মধ্যে 
হারাই কেবল বস্ততঃ অস্তিত্ব্যঞ্জক ও বান্তবত্ব-প্রকাশক। সংকে যখন চিস্তা-গুণান্থিত 
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(“ব্রক্ষণো” এখানে কর্তরি ষষ্ঠী) এই বচনটির তুলনা কর। যাইতে পরে । 
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দেখি, তখন বুদ্ধির নিকট সৎ চিৎস্বরীপ, যখন বাধি-গুণান্বিত দেখি, তখন জড়গ্রূণ। 
বস্ততঃ এই ছুই গুণ সং যেরূপে আমাদের নিকট প্রকাশিত হয়, তাহার অভিজ্ঞতালন 
বর্ণনামাত্র, সতের ম্বরূপের সহিত তুলনায় অনুপযোগী । সৎ এই ছুই গুণের অন্তরালে 
নিধ্বিশেষ অনীমরূপে বর্তমান, কোনও বিশিষ্ট প্রত্যয়-দ্বারা তাহাকে বিশেধষিত কর! 
যায় না। সৎ স্বরূপতঃ কি, তাহা এই গুণঘয়-দ্বারা বক্ত হয় না। “অ-সঙ্গ সং 
এবং উক্ত গুণঘয়ে তাহা যে বিশিষ্ট রূপে প্রকাশিত হয়, তাহার মধ্যে ম্পিনোজা 
কোনও যোগশ্ত্রের ব্যাখ। করিতে পারেন নাই ।”* 

ব্যাপ্তি ও চিন্ত। পরস্পর বিভিন্নধন্মী। একই সতের গুণ হইলেও, তাহারা পরস্পর 
নিরপেক্ষ, যে সংকে তাহার! প্রকাশ করে, তাহার মতই অন্ত-নিরপেক্ষ | চিন্তা ও ব্যাপ্তির 
পরস্পরের উপর কোনও প্রভাব থাকিতে পারে না৷ যাহ! জড়, তাহার কারণ জড় ভিন্ন 
অন্ত কিছু হইতে পারে না। যাহা আস্মিক, তাহার আত্মিক ( যেমন প্রত্যয়, ইচ্ছা প্রস্ুতি ) ভিন্ন 
অন্ত কারণ থাকা অসম্ভব । আত্মমর উপর জড়ের ক্রিয়া যেমন অসম্ভব, জড়ের উপর আত্মার 
ক্রিয়াও তেমনি অসস্তভব। এই পর্যস্ত দে কার্ডের সহিত শ্পিনোজার মিল আছে। কিন্তু 
সতের দিক হইতে দেখিতে গেলে উভয় গুণের মধ্যে কোনও ভেদ নাই, উভয়ের 
মধ্যে পুর্ণ সামা ও সমখন্তিতা বর্তমন। একই সৎ উভয় গুণে বর্তমান, একই 
পদার্থ উভয় গুণের বিবিধ বিকারের মধ্যে বর্তমান । বুত্তের প্রত্যয় ও বৃত্ত একই পদার্থ ; 
একই সার, উভয়ের মধ্যেই বর্তমান। চিন্তা-সন্বদ্ধে সে পদার্থ প্রত্যয়” ব্যাপ্তি-সম্বন্ধে 
বৃত্ত । অদ্বিতীয় পদার্থ হইতে পদার্থের একই অন্তহীন শ্রেটী উদ্ভূত ।** এই শ্রেট়ীর 
অন্তর্গত পদার্থনকল উভয়রূগী, তাহাদগকে ব্যাপ্তর বিকার বল! যায়, চিস্তার 
বিকারও বল! যায়! সতের মত প্রতে্ক পদাতর্থরই ব্যাপ্তি ও চিস্তা-:এই ছুই রূপ 
আছে। প্রত্যেক আজ্সিক রূপের দৈহিক রূপ আছে, প্রত্যেক দৈহিক রূপের আত্মিক 
রূপ আছে। প্ররুতি ও পুরুষ বিভিগ্ন বটে, কিন্তু পরম্পর হইতে বিচ্ছির নয়। সর্বদাই 
তাহারা একসঙ্গে বর্তমান ; বস্ত ও তাহার প্রত্যয় বিষয় ও বিষয়ীর মত অবিচ্ছিন্ন । বিষয় 
বিষয়ীর মধ্যে প্রতিবিষ্বিত হয়, বাহা জগৎ অন্তর্গগতে প্রত্যয়'রূপে প্রতিফলিত হয়। 
চিন্তা ও ব্যাপ্তি যদি প্রতি বিহ্দুতে অবিভাজ্য-রূপে অভিন্ন না হইত, তাহ! হইলে জগৎ 
একই পদার্থ হইতে উৎপন্ন বলা যাইত না। দেহ ও জীবাত্মার সম্বন্ধও এ্ইরূপ। এই 
একত প্রকৃতির মধ্যে সর্ধত্র বিগ্ভমান, যদিও বিভিন্ন পরিমাণে । দে-কার্ড দেহ ও 
আত্মার মধ্যে সম্বন্ধের সমস্যার সম।ধান করিতে পারেন নাই। উভয়ের একত্ব-্থারা ম্পিনোজ। 
এই সমস্যার সমাধান করিয়াছেন। যেমনু অন্তত্রঃ তেমনি মানুষে ব্যাপ্তি ও চিন্তা এমনভাবে 
মিলিত আছে, যে তাহাদিগকে পৃথকু করা অসম্ভব। বেদন! ও প্রত্যক্ষ প্রতীতি বা 
জ্ঞানের সঙ্গে স্বয়ং-সংবেস্ত প্রজ্ঞাও মানুষের চিন্তার অন্তর্গত। দেহ ও তাহার মাধ্যমে 
ক্রিয়াবান্‌ বাহ্জগৎ যে সংবেদনের বিষয়, শ্পিনোজা তাহাকেই জীবাত্বা বলিয়াছেন। 
যাহার অবস্থ। ও যাহার উপর উৎপন্ন ক্রিয়। জীবাত্ময় প্রতিফলিত হইয়া জ্ঞানের বিষয় 
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হয়, তাহাই দেহ। কিস্তু একের উপর অন্তের প্রভাব নাই। আত্মার উপর দেহের 
কোনও ক্রিয়া নাই, দেহের উপর আত্মার কোনও ক্রিয়া নাই। আত্মা ও দে একই 
পদার্থ? দেহে ব্যাপ্তিরপে, আত্মায় চেতন চিন্তা! রূপে প্রকাশিত । তাহাদের রূপেরই 
কেবল প্রভেদ । 

4১0020866 শবের সংজ্ঞায় ম্পিনোজ। বলিয়াছেন, বুদ্ধিতে যাহা সতের সার 
বলিয়। প্রতাত হয়, তাহাই 40006 | কিস্ত সতের যে সংজ্ঞা দিয়াছেন, তাহ হইতে 
তাহার /56010065-সঘন্ধে কোনও ধারণাই করা যায় না। যাহার ধারণার জনতা অন্ত 
কোনও বস্তর প্রয়োজন হয় না, তাহাই সং--এই সংজ্ঞা হইতে ব্যান্তি ও চিন্তা যে 
সতের গুণ, তাহা অনুমান করা অসম্ভব। বৃত্বের সংজ্ঞা হইতে তাহার ধর্শের অনুমান 
সম্ভবপর। কিন্তু সতের সংজ্ঞা হইতে তাহার ধর্ম বা গুণের অনুমান কর] যায় ন!। 
ব্যাপ্তি ও চিস্ত। আমাদের বুদ্ধির নিকট সতের সার বলিয়া প্রতীত হয়, কিন্ত অভিজ্ঞত! 
হইতেই আমাদের ব্যাণ্ধি ও চিস্তার জ্ঞান ল।ভ হয়; অন্ত কোনও বস্তর প্রত্যয় 
হইতে ইহাদের উৎপত্তি হয় না। এই জগ্ত এবং ইহারা অসীম বলিয়া আমরা! সতের 
এধ্যে তাহার্দিগকে স্থাপন করি। ব্যাপ্তি ও চিন্তা ব্যতী৩ সতের আঁর যে সকল 
গুণ আছে, সতের সং্ঞঞ। হইতে তাহাদের অনুমান করাও অসস্ভব। প্রশ্ন উঠিতে 
পারে--ব্য।প্তি ও চিন্তা-গুণের আ(বাপদ্ব।র। সংকে সীমাবদ্ধ করা হয় কিনা। কিন্তু 
উভয় গুণই অসীম এবং তাহ।রা বিরুদ্ধধনূখ বলির়। সীমাবদ্ধতার প্রশ্ন উঠিতে পারে না। যাহা 
ব্যাপ্তি নহে, তাহাই যখন চিন্তা, যাহ] চিন্ত! নহে, তাহাই যখন ব্যাপ্তি, তখন উভয় গুণের 
আরোপে সীমাবদ্ধতার আপত্তি উঠিতে পারে না' চিস্তার অসংখ্য গুণের মধ্যে অন্ত 
কোন 'গুণও ব্যাপ্তি ও চিন্তা নহে। সৎ সমস্ত গুণেরই আধার, সুতরাং এই সকল 
গুণের আরোপত্বারা তাহার অসীমত্ব সন্কুচিত হয়না কিন্ত এইরূপ বিরুদ্ধধন্্মী অসংখ্য 
গুণের একত্র সমাবেশ সম্ভবপর হইলেও তাহ।দের একীভবন সম্ভবপর কিনা-বিভিগ্রমখী 
অসংখ্য গুণের সমবাঁয়ে জগতণর একত্ব-সাধন সম্ভবপর কিনা--সে প্রশ্ন স্বতন্ত্। 


8০৭৩৪ বা বিকার 


অনস্ত সং ফে সকল বিশেষ বিশেষ রূপে আপনাকে প্রকাশিত করে, ম্পিনোজ। 
তাহাদিগকে 7106 (বিকার ) নাম দিয়াছেন। তরঙ্গে সহিত সমুদ্রের যে সম্বন্ধ, 
বিকারের সঙ্গে সতের সম্বন্ধ তজরপ। তরঙ্গ উঠিয়। সমুদ্রে মিলাইয়। যায়; থাকে 
না। বিকার তেমনি সতের বক্ষে ওঠে ও পরে অন্তহিত হইয়া যায়। সসীম কোন 
দ্রব্যেরই স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ সত্তা নাই। অসংখ্য প্রকারের বিশিষ্ট সসীম রূপের উৎপাদনই 
মতের অনন্ত স্থজনশক্ির ধর্ম । সতের এই ধর্্মবশতঃই সসীম বিশেষ-সকলের উৎপত্তি 
হয়। কিন্তু এই সকল বিশেষের বাস্তবত| নাই--সতের মধ্যেই তাহাদের স্থিতি। সসীম 
পদার্ঘনকলের অবস্থিতি সত্বার সর্বনিষত্বরে-স্সত্বার বছ শ্ঁরের মধ্যে দবিঠি তরে; 
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তাহাই সর্বশেষ স্তর । সার্বিক জীবন এই সকল বিশিষ্ট সসীম পদার্থে আপনাকে প্রকাশিত 
করে। বিশ্বব্যাপী কারণশৃঙ্খলে যে এই সকল সমীম বস্ত বাধা পড়ে, ইহাই তাহাদের 
মসীমত্তবের লক্ষণ। সৎ তাহার অন্তনিহিত স্বরূপেই স্বধীন কিন্তু বিশিষ্ট দ্রব্য ম্বাধীন 
নহে। গ্রুত্যেক বিশিষ্ট দ্রব্য তাহার বহিঃস্থ যাবতীয় বিশিষ্ট দ্রব্যের অধীন। তাহারা 
্বয়ং-নিয়ন্ত্রিত নহে, অন্ত-নবারা নিয়ন্ত্রিত । আবিমিএ নিয়তির রাজ্যে তাহাদের বাস। 
আত্মরক্ষার জন্ঠ প্রকৃতি তাহাদিগকে যতটুকু স্বাধীনত! দান করিয়াত্ছ, কেবল ততটুকু 
স্বাধীনতাই তাহাদের আছে। 


4১00৮ 515এর জনিত 5010818178৬ এর সম্বন্ধ 


ম্পিনোজার তাত্বিক দর্শন উপরে বিবৃত হইল। বিভিন্ন দার্শনিক পণ্ডিত তাহার দর্শনের 
বিভিন্ন ব্যাখ্যা করিয়াছেন । “বুদ্ধি যাহা! সতের সার বলিয়া বোঝে”, ম্পিনোজা তাহাকে 
£6612006  (গুণ ) বলিয়ছেন। ইহা! হইতে [31001211113 9017%69161 অন্ুমান 
করিয়/ছেন, বুদ্ধির নিকট 4001)115 সতের সার হইলেও, প্ররুশ্পক্ষে সতের মধ্যে 
£0110065এর স্থান নাও থাকিতে পারে, এবং সং স্বরূপতঃ কি, তাহা 41010066 
ঢুইটিত্বারা ব্যক্ত হয় ন|। কিন্তু আমাদের মনে অনেক মিথ্যা অথবা কাল্পনিক প্রত্যঘ 
থাকিলেও, ম্পিনোজা বুদ্ধিকে বিশুদ্ধ করিঝর ও মিথা! এবং কাল্পনিক প্রত্যয় মনঃ হইতে 
বহিষ্কীত করিব!র উপায় ব্যাখ্যা করিয়াছেন। এই বিশুদ্ধ বুদ্ধি যদ্দি ব্যপ্তি ও চিস্তাকে সতের 
"সার বলিয়া যুঝিতে পারে, তাহ! হইলে সে বোধকে ভ্রান্ত বশ্িবার এবং বস্তুতঃ ব্)।প্তি ও 
চিন্তা সতের “সার নয় বলিবার মঙ্গত কারণ আছে বলিয়া মনে হয় না। 


56015 বিশ এবং এবি 6572৬ 


শ্পিনৌজা 9519206) ঈশ্বর ও গ্রকৃতি অভিন্ন বলিলেও, তাহার “প্রকৃতির” রূপ 
দ্বিবিধ। এক রূপকে তিনি বলিয়াছেন 90015, 20505, দ্বিতীয় রূপকে বলিয়াছেন 
[৪0816 90196. 1 92608, টি৪6019115কেই তিনি ঈগ্বর হইতে অভিন্ন বলিয়াছেন। 
2260:9. ৪ 00158105 ক্রিয়ামীল, হথজনশীল। যাহ|কে 32185918 বলিয়ছেন 41180 ৬1091 
যাহ! নিত্য নুতন পদার্থ স্থষ্টি করিয়] চলিয়াছে। টি ৪215 বি০01595 স্য জগৎ) প্রক্কৃতির 
অন্তর্গত যাঁবতীন্ পদার্থ, পর্বত, অরণ্য, আকাশ, সমৃত্র, সকলই ইহার অন্তর্গত। শেষোক্ত অর্থে 
ম্পিনোজ। ঈত্বর, প্রকৃতি ও 921800০৪এর অভেদ অস্বীকার করিয়ায়াছেন। প্রথমে।ক্ 
অর্থেই তিনি তাহার্দিগকে অভিন্ন বলিয়াছেন১। 

11001052226 9£ 0৫ 12511500 গ্রন্থে ম্পিনোজ। জগংকে ছুই ভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন-একটি সনাতন, অন্তটি কালাধীন। পরিণামশীল প্রত,ক্ষ জগতের অন্তরালে যে 
সত্য, অপরিণামী দিক্মম '(খত) ও অব্যয় সন্বন্ধের শৃঙ্খল! বর্তমান, তাহাকেই তিনি 70৮209এ 
519519:10, ভীখর, 28:59885 নামে অভিহিত করিয়াছেন । এই সনাতন 


তিতির যব াতেকচজত ভ্যাট হাদি? 
£ 1) 5:81 


নব্য ঘর্শন--স্পিনোজা। ৬৯ 


অব্যয় নিয়মের জগৎই বেদে ণখতং সত্যং পরং ব্রঙ্গ বিশ্বরূপ” বলিয়া উল্ত হইয়াছে। 
পরিণ!মী সসীম পদার্থের প্রত্াক্ষ জগৎকে ম্পিনোজা 11০0653 [৪৮৮18 19819 
বলিগ়াছেন। এই শেষোক্ত জগতের সত্যতা কতটুকু, তাহ বুঝিতে হইলে “কাল'-সন্বন্ধে 
ম্পিনোজ! কি বলিয়াছেন, তাহার অ.লোচনা প্রয়েজন । 


কাল 


ইমানুয়েল ক্যাণ্ট দেশ ও কালকে প্রতাক্ষ জ্ঞানবৃত্তির১ আকার২ বলিয়াছেন। বাহ 
বিষয় জ্ঞ।নবৃত্তির সংস্পর্শে আপিয়! এই আকারে আকারিত হয়। ক্যাণ্টের মতে দেশ ও 
কালের বাহ অস্তিত্ব নাই; সমগ্র জগতের একসঙ্গে ধারণা করিবার শক্তি আমাদের জ্ঞানবৃত্তির 
ন|ই, তাই একটির পরে একটি দ্রব্য গ্রহণ করে । এই গ্রহণ করিবার আকারই দেশ ও কাল। 
ম্পিনোজার মত ইহা হইতে কিছু ভিপ্ন। হিনি বিষষের খাহিক অবস্থ।ন, একত্র অবস্থিতি 
এবং পারম্পধ্যকে মনের বুঝিবার রীতি বলিধা গণ্য করেন নাই । মনের প্রত্যয়ে ও বাহ্িক 
বিষয়ে একই সার বর্তমান বলিয়া ঠিনি বিষয়ের বাহিক স্বাতন্্য স্বীকার করিয়াছেন" কিন্ত 
মহাকফাপের বক্ষে চিছিত বিশেষ বিশেষ কালকে ঠিনি কল্পনাস্যত বলিয়াছেন। বুদ্ধি- 
সম্বন্ধে তিনি বলিয়।ছেন, যে অন্তিত্ব যাহার স!রের অন্তর্গত, স্থুতর[ং যাহার অস্থিত্ব শিয়তও 
ও সনাতন, তাহই বুদ্ধির প্ররূত বিষষ । এই সকল বুগ্ধিগ্র'হা বিষষ দেশ ও কাল-নিরপেক্ষ | 
এতদ্যতীত অন্ত কোন পদ।র্থেরই পূর্ণ সত্ত/ নাই। জ্যামিতিক তন্বস+ল যেমন দেশ ও 
কালাতীত, স্বদেশে, সর্ধক!লে সত্য, বুদ্ধিগ্রহা বিষয়ও তেমনি কালাতীত। যাহার অস্তিত্ব 
অবশ্থস্তাবী, সনাতন ও কালের অতীত, তাহার জ্ঞান ও তাহ হইতে ন্যায়ের নিয়মান্ুলারে 
উদ্ভূত জ্ঞানই প্রকৃত জ্ঞান,৯ তথ্য তীত অন্য কিছুই প্ররুত জ্ঞান নখে । এই জ্ঞানের রাজ্যে 
যেখানে সমস্ত জ্ঞানই পদার্থের “সার ছইতে স্থায়ে ক্রমে উদ্ভূত হয়-_-কালের গ্রাসর নই। 
সেখানে কালের পারম্পর্ধ নাই , সেখানে অ'ছে কেবল “সত্য'_-সেই সমস্ত প্রত্যনন, কালের 
গতি স্তব্ধ হইয়া! পড়িলেও যাহ।র| পরিবর্তিত হর না, একই থাঞ্চে। বিশ্বগ্রন্থ যদি আমর! 
সম্পূর্ণভবে অধ্যয়ন করিতে পারিতা'ম, তাহা! হইলে তাহ।র মধ্য আমরা এই সকল সনাতন 
“গার, এবং তাহাদের আধেয় ( তাহা! হইতে স্তায়ের ক্রমে যাহা অনুমিত হয়) ভিন্ন অন্য কিছুই 
দেখিতে পাইতাম না। কিন্ত এই সকল সনাতন “সার' পরস্পরের সহিত মিশ্রিত হওয়ায় 
নানাব্ধি সমুৎপাদের বা প্রতিভাপের-দৃশ্তমন সত্তা বা অনিত্য পদার্থের--মাবির্ভীব হয়। 
ইন্থারাই জগতের বিশিষ্ট বক্তিত্বাপশ মূর্ত বন্ত৫ | ইহার] বুদ্ধির বি"য় নহে, কল্পনার বিষয় । 
ইঙাদিগকে পরস্পর হইতে পৃথক করিবার জন্য কল্পন।কতৃক কালের বিভাগ ও তাহাদের 
প্রকাশক ভাষার সৃষ্টি হয়। যখন কোনও দ্রব্য অন্য প্রব্য হইত দ্রুততর বেগে চলে, অথবা 
ধখন বিভিন্ন সময়ে একই স্ব্য বিভিন্ন গতিতে চলে, তখন ছুইটি বর্তমান অনুভূতি, অথবা! 
অতীত অঞ্ষ্কুতি ও বর্তমান অনুভূতির মধ্যে পার্থক্য-নির্দেশের জন্ত 'কালের' ধারণার সহায়তা 


 ১61:০60616 9010, 2:01), ১ টব 5০55981, 
+ 40501816 29ম1508৩, ৪ (০9:30:66 08101011925, 


৭৬ পাম্চান্তা দর্শনের ইতিহাস 


গ্রহণ করা হয়। তখন তৃত, বর্তমান ও ভবিষ্যতের অগ্তিত্ব কল্পিত হয়। ভূত, ভবিঘ্যৎ ও 
বর্তমানকে স্পিনোন্স। “কল্পনার সাহায/কারী'৯ নামে অভিহিত করিয়াছেন। তাহার! চিন্তার 
গণনার প্রণালী২ ভিন্ন আর কিছু নহে। যাহা গণনা করিবার জন্ত ইহার! ব্যবহৃত হয়, তাহা 
সতার ব্যতিরেক মাত্র । কালের পরিমাণঘারা_সে পরিমাণ বেশীই হৌক, কমই হোঁক-_বস্ত- 
বিশেষের সম্ভার পরিমাণ কত কম, তাহাই হুচিত হয়। মহাকালের সম্বন্ধে এই ক্ষুপ্ত “কাল, 
অনিয়ত সত্তার বর্ণনামাত্র | 

স্পিনোজ। ছই প্রকারের সত্তার কথা বলিয়াছেন--নিয়ত ও অনিয়ত বা আগন্তক । যাহ! 
অবস্থাস্তাবী-_যাহার অনস্তিত্ব অসম্ভব__তাহাই নিয়ত। তাহাই প্রকৃত সত্তা। বিশেষ বিশেষ 
বস্ত অনিয়ত; তাহা অনিতা, তাহার অস্তিত্ব ক্ষণস্থায়ী, কল্পনাপ্রস্থত, অবিগ্ভাসঞ্জাত । বিশিষ্টকাল 
_পরিমিত কাল-_অবিগ্থ/জাত। প্রজ্ঞা-চক্ষুদ্বারা »মস্ত বস্ত মহাকালের পরিপ্রেক্ষিতে 
পরিদৃষ্ট হয়। তাহাদের অন্তর্গত কল্পনান্থ্-অংশ-বজিত লনাতন অংশ প্ররুতির 
নিয়ত শৃঙ্খলার অংশরপে দৃষ্ট হয়। কুতরাং দেখ। যাইতেছে, ম্পিনোজার মতে 119159এর 
জ্ঞান--9(12 [/0191০র জগতের যে জ্ঞ।ন স|ধারণতঃ উৎপন্ন হয়,_-তাহ] প্রকৃত জ্ঞান 
নহে; তাহা 'ব/বহা!রিক' জ্ঞান, কল্পনাগ্রন্থত জ্ঞ।ন। প্রকৃত জ্ঞান বুদ্ধির জগতের জ্ঞান) 
পরিণ|মশীল জগতের অস্তর।লে অবস্থিত 'খতের' জ্ঞান; মহাকালের পরিপ্রেক্ষিতে দৃষ্ট নিত্য 
পদার্থের জ্ঞান। ম্পিনোজ!র এই মতের সহিত বেদান্ত্বের অধ্যাত্মবাদের তুলনা করা যাইতে 
পরে ! 


/£102556 ও 01০৭৩ এর মধ্যে সম্থপ্ধ 


ম্পিনোজা 4111 5" এবং '[ঃ ৪110" প|মক দুইটি বিশেষণের ব্যবগার করিয়াছেন । 
[11 55 বিশেষণের অর্থ, যাহ। আপনাতে স্থিত, অন্ত পদার্থে" অবশ্থিত নহে । 111 21109র অথ, 
যাহ! অন্য পদার্থে অবস্থিত। কোনো বস্ত্র গুণসমুহ সেই বস্তর মধ্যে স্থিত. সুতরাং গুণসমূহ 
11) 21101 সৎ আপনাতেই অবস্থিত, সুতরাং [1 5৪1 সতের গুণ সতের মধ্যে অবস্থিত, 
হ্থতরাং 171 ৪1091 জগতে নংই একমাত্র পদার্থ, যাহা ]1) 581 হুর্যোর আলো 
সুর্ষ্য অবস্থিত বালয়! [1] 2110১ কিন্তু কুর্যযও [11 59 নয়। জাগতিক যাবতীয় বিশিষ্ট 
পদহ৫থই মতের মধ্যে অবস্থিত, সুতরাং লংই একমাত্র ][ঙ॥ 5০--একমাত্র ম্ব-গ্রতিষ্ঠ 
পদার্থ। অন্য যাবতীয় পদার্থই সমুৎপাদ৪ বা! প্রাতিভাস। 
কিন্তু সৎ কেবল স্ব গ্রতিষ্ঠ নহে, ইহ। ,সর্ব-কারণও বটে, সমুৎপাঁদ-জগতের সর্ব কারণের 
কারণ? কেন না নত হইতেই সমুৎপ|দ-জগতের উৎপত্তি। কিন্তু এই কারণত্ব গুণঘয়-সন্বদ্ধে 
সতে আরোপ করা যায় না। কেন না গুণঘ্বয় সৎ হইতে উদ্ভুত নহে, ইহারা সতের স্বরূপ, 
তাহার সার ; তাহারা সতের মতই সনাতন। সতের সংজ্ঞ! হইতে গুণের অনুমান করা যায় 
না। কিন্ত ম্পিনোজা সকে 09858 921 বলিয়াছেন--স্বকীয় সত্ভার কারণ, বা স্বয়্ড 
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বলিয়াছেন। সুতরাং এই দিক হইতে সৎকে গুণের কারণও বল! যায়। গুণঘ্য় বিকার 
নহে, কেনন| বিকারের সংজ্ঞার সহিত তাহাদের মিল নাই। সতের যাহা পরিণাম, 
অথবা যাহা অন্য পদার্থে অবস্থিত এবং সেই পদার্থের প্রত্যয় হইতে যাহার অস্তিত্বের ধারণ! 
হয়, তাহাকে ম্পিনোজ বিকার বলিয়াছেন। গুণ সতের মধ্যে অবস্থিত বটে, কিন্তু 
সতের প্রত্যয় হইতে তাহাদের প্রত)য়ের ধারণ| হইতে পারে না। তাহা যদি পারিত, তাহা 
হইলে অসংখ্য-গুণ-নমন্িত সতের সংজ্ঞা হইতে চিন্ত। এবং ব্যাপ্তি সহ অন্তান্ত গুণ অনুমিত 
হইতে পারিত। চিন্তা ও ব্যপ্তির প্রত্যক্ষ জ্ঞান আমার্দের আছে, তাই তাহাদিগকে আমরা 
জানি, এবং সতে তাহাদের আরোপ করি । ন্ুতরাং গুণছয় 719০ নহে, এবং গুণ এবং 
বিকারের মধ্যে যে সম্বপ্ধ, সৎ এবং গুণের সন্বন্ধ তদ্রুপ নহে বলিতে হইবে। 

গুণ ছুইটি বিভিন্নধর্খ্রী; তাহার এতই বিতিনন যে তাহাদের মথে কোনও সম্বন্ধ কল্পনা 
করা অসস্ভব। সতের অসংখ্য গুণের মধ্যে অগ্ঠান্ত গুধ-সন্বদ্ধে আমাদের কোনও 
আভিজ্ঞত। নাই, কিন্তু তাহারা বিভিন্ন। সমস্ত গুণ মতের মধ্যে মিলিত হইয়াছে, এবং বিকার" 
সমূহ যখন সতেরই বিকার, তখন প্রত্যেক বিকারের মধ্যেও সতের অসংখ্য গু৭ 
বর্তম,ন। সং এই সকল বিভিন্ন সীমাহীন গুণের আধার। এই আধারে গুণদিগের 
একত্রাবস্থান বেধগমা হয়, কিন্তু তাহাদের একীভূত হওয়। কিরূপে সংঘটিত হইতে 
পরে, তাহা হূর্ববেধা। জ্যামিতিক ক্ষেত্রের এক।ধিক গুণ আছে; কিন্তু সে সমস্ত 
গুণ পরম্গরবিরুদ্ধ নয়; তাহাদের একটি হইতে অগ্ঠগুণির অন্ুম।ন করা যায়। কিন্ত 
ব্যাপ্তি ও চিন্তা বিরুত্ধধন্মী, ইহাদের একটি হইতে অন্ঠটির অনুমান অসম্ভব । 
কোনও বস্তরই এবন্প্রকার বিরুদ্ধ গুণ আছে বলা যায় না। সতের মধ্যে গুণদ্বয়ের 
মিলনদ্বারা যদি একত্বের উদ্ভব সম্ভব না হয়, তাহা হইলে বিশ্বকে এক১৯ বল৷ 
যায় না, দ্বৈতমূলক২, অথব! চিন্তা ও ব্যাপ্তি বাতিরিক্ত অন্ান্ত গুণগুলিও যদি পরস্পর 
বিভিন্নধন্মী হয়, তাহ! হইলে বহুত্মূলকড বণি.৩ হয়! এই সমস্তার সমাধানের জন্ঠ 
121018111 গুণদ্বয়কে সত্তার জগৎ হইতে অপশ্যত করিয়া কেবল চিস্তার জগতেই 
তাহাদের স্থান নির্দেশ করিয়াছেন। বুদ্ধি গুণকে সতেপ সার বলিয় বুঝিলেও, 
বাস্তবিক সতের মধ্যে তাহদের অস্তিত্ব নাই, তাহারা বুদ্ধির সৃষ্টি বলিয়াছেন। 
কিন্ত ম্পিনোজার ভাষার এতাদৃশ ব্যাখা ক্যাণ্টের পূর্ববন্থী কোনও দার্শনিকই 
করিতে পারিতেন ন1। ম্পিনোজার মতে বুদ্ধিগ্রহ্া সমস্তই সত্যন্ক, এবং সতের মধ্যে 
যাহ নাই, বুদ্ধির পক্ষে তাহা এংণ করা সম্ভবপর নয়। কল্পনার ক্ষেত্রেইও বিভ্রম সম্ভব। 
শস্পিনোজ! স্পষ্টই বলিয়াছেন, যে বস্ত যত বেশী সত্য, তাহার মধ্যে তত বেদি গুণ 
আছে ধলিতে হইবে । কোনও বস্ততে যত বেশী £.00210065 আরোপ কর যায়, তাহাতে 
তত বেশী সত্ব আরোপিত হয়, অর্থাৎ ততই বেশী পরিমাণে তাহার শ্বরূপের ধারণ! জম্মে। 
ম্পিনোজার এই বস্তবঞ্গ অনুসারে বুদ্ধির বাহিরে গুণদিগের স্থান, এবং তাহারা যে 
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সতের স্বরূপ বাক্ত করে, তাহ স্বীকার করিতেই হুইবে। যাহার স্বরূপের মধ্যে 
অসন্বদ্ধ, বিভিন্নধন্মী, বহু বর্তমান, তাহা কিরূপে এক বলিয়! গণ্য হইতে পাংর, এ প্রশ্্ের 
মীমাংসা ছুরহ। [১011001. বলিয়াছেন, গুণদ্বয় সতেরএর বিভিন্ন রূপমাত্র,১ অর্থাৎ 
মানুষের নিকট উহা! ব্যাপ্তি ও চিস্তা-রূপে প্রকাশিত হয়; ব্যাপ্তি ও চিন্তা একই 
সতের বিতিনন প্রকাশ ) উভয়ে দৃহতঃ ছুই হইলেও .প্ররুতপক্ষে একই সতের সার। যাহা 
চিন্তা তাহাই সৎ, যাহ! ব্যাপ্তি তাহাই চিন্তা । ম্পিনোজার কোনও কোনও উক্তির সহিত 
অসামঞ্জস্য থাকিলেও, ইহাই শ্পিনোজার মত বলিয়া! গণা করা যায়। 

বিকারের উদ্ভব কেন হয়? নিব্বিশেষ অধৈতের পূর্ণতার মধ্যে আবির্ভূত হইয়া 
তাহারা তাহার মধ্যে অপুর্ণতার আমদানী কেন করে? অনন্ত কি স্বকীয় পূর্ণতার ভারে 
ক্লাস্ত (95017611175)? এই প্রশ্নের উত্তরে ম্পিনোজা বলেন, ইহাই ঈশ্বরের স্বভাব। বিকার- 
দিগের আবির্ভাব আকম্মিক নহে, নিয়ত। ইপ্বরের স্বরূপ হইতে তাহাদের উদ্ভব অবশ্টন্ত।বী। 
ঈশ্বরের শ্ববপের মধ্যে অনুস্যত কারণশক্তির২ অগ্তিত্ববশতঃই বিকার-রূপ কার্ষের 
আবির্ভাব হয়। এই অনুস্থ,ত কারণশত্তি-কর্তৃক সতের মধে) যাহা অব্যক্ত আছে, 
তাহ। ব্যক্ত হয়। 


সনাতন 71০995 


ম্পিনোজা খিক।রদিগের মধ্যে কতকগুলি “সনাতন বিক।রের”” কথা বলিয়াছেন। 
বিনশ্বর বিকারদিগের মধ্যে সনাতনত্বের অস্তিত্ব কিরূপে সম্ভবপর হয়? ইহ উত্তরে 
বলা যায়, বিশিষ্ট বস্তরও “সর” হইতে তাহার অস্তিত্বকে পৃথক কপিয়া দেখিলে বুঝিতে 
পারা যায়, যে তাহাদের “অস্তিত্ব ক্ষণস্থায়ী হইলেও, তাহ।দের “সার, সনাতন ও অবিনশ্বর । 
গ্রত্যেক গুণেরই কতকগুলি ধর্দ আছে। গুণের সংজ্ঞার মধ্যে স্পষ্টভাবে এই 
মকল ধর্মের উল্লেখ না থাকিলেও, তাহাদের “সার' হইতে এই সকল ধর্মের অন্তত 
অনুম।ন কর! যায়। ম্পিনোজার মতে যাহার অস্তিত্ব সম্ভবপর, তাহার বাস্তব অস্তিত্ব 
আছে। ম্থৃতরাং গুণঘ্বয়ের এই সকল ধর্ম, যাহা তাহাদিগের “সার হইতে অন্মিত 
হইতে পারে, তাহাদিগেরও বাস্তব অস্তিত্ব আছে বলিতে হইবে। এই সমস্ত ধর্ম 
গুণদ্বয়ের পরিণাঁম, তাহাদিগের 'সার' হইতে উদ্গত এবং তাহাদের মতই সনাতন। 
গতি ও স্থিতি ব্যাপ্তির ধর্ম। বুদ্ধি চিন্তার ধর্ম সব্বিক গতি ও স্থিতি এবং 
সাবিবক বুদ্ধি গুণত্বয়ের সনাতন বিকার। ইহারা অব্যবহিতভ।বে গুণঘয় হইতে 
বহির্গত। গতি ও স্থিতি হইতে নির্গত সনাতন বিকারও অছে। গতি ও স্থিতির 
বিকারের দ্ৃষ্টাস্তশ্বরূপ ম্পিনোজা “সম বিশ্বের আকারে”র৪ উল্লেখ করিয়াছেন। 
ইহার মধ্যে অনংখ্য বিকারের অস্তিত্ব থাকিলেও এই আকার সর্বদ| একরূপ 
থাকে। বিশ্বের গতির পরিমাণ , চিরকাল একই থাকে, কুখনও তাহার পরিবর্তন 
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হয়না। কোনও বস্তর অণু-পরম।থুর মধ্যেৎযতক্ষণ গতি ও স্থিতির অনুপাত একই থাকে, 
ততক্ষণ এই অণুদিগের আকার, গতি ও গাতর দিক যতই পরিবন্তিত হউক না কেন, সেই 
বন্তর আকার ও প্রকৃতির তাহাতে কোন পরিবর্তন হয় না। অসংখ্য বিশিষ্ট বস্তুর সমবায়ই 
জগৎ। অণু-পরমথুর আকার, গতি ও দিক-পরিবর্তনে যেমন কোনও বিশিষ্ট বস্তর প্রক্কাতি 
ও আকার পরিবন্তিত হয় না, তেমনি বিশিষ্ঃবস্তদিগের গতি, আকার ও দিক পরিবর্তনদ্ব।রা ও 
সমগ্র প্রকৃতির কোনও পরিবর্তন হয় না। স্তরাং জগতের সর্বত্র সংঘটিত পরিবর্তন-রাজির 
সমষ্টিমাত্র হইলেও, প্রকৃতি মোটের উপর একই থাকে ; দশ লক্ষ বংসর পূর্বেও যেরূপ ছিল, 
এখনও সেইরূপের কিছুই পরিবর্তন হয় নাই। 


চিন্তা (71)088150) ও মনও (71170) 

চিন্তরপগুণ হইতে নির্গত বিকারদিগের মধ্যে একমাত্র 'বুদ্ধি”ই সন।তন বিকার । 
এই বুদ্ধি ব্যক্তির বুদ্ধি নহে। সম্পূর্ণ অপীম বুদ্ধিকেই ম্পিনোজা চিন্তার অব্যবইত “সনাতন 
বিকার, বলিয়।ছেন। কিন্তু এই অপীম বুদ্ধির কোনও সনাতন বিকারের দৃষ্টান্তের উল্লেখ করেন 
নাই। ম্পিনেজা যে গুণকে 2121:01105 অথব। 17099£17 নম দিয়েছেন, তাহা ও 
“মন এক পদার্থ নহে। চিন্তা মনের পূর্ববর্তী অবস্থা, চিন্তা হইতে মনের উৎপত্তি। 
আমাদের মনের মধ্যেই চিন্তার সঙ্গে আমাদের পরিচয় হইলেও» যে চিন্তার সঙ্গে আমাদেয় 
পরিচয়, তাহ! হইতে আন্মসংবিদ বর্জন করির1 যাহ! অবশিষ্ট থাকে, স্পিনোজ! তাহাকে ই সতের 
গুণ বলিয়াছেন। সতের গুণ চিস্তারূপে জড় ও চেতন যাবতীয় বস্ততেই বর্তমান । কিন্ত 
মানুষের মধ্যে চিন্তার যে রূপের পরিচয় পাওয়। যায়, ইতর জীব, উদ্ভিদ ও জড়বস্ত্তে 
তাঁহার পরিচয় নাই। তাই মানুষের মধ্যে চিন্তার যে বিশেষত্ব আছে, তাহা! হইতে 
তাহাকে বঞ্চিত করিয়া ক্ষীণকায় চিস্তাকে শ্পিশোজা বিশ্বতত্বেই পরিণত করিয়াছেন। 
ম্পিনেজার মতে ছুইটি বস্তর মধ্যে যদি সাদৃশ্য থাকে, তাহা! হইলেই তাহাদের মধ্যে ক্রিয়া 
ও প্রতিক্রিয়া সম্ভবপর হয়। চিন্তা ও ব্যাপ্তি সদৃশ পদ।র্থ নহে। ম্ৃতরাং তাহার্দের মধ্যে 
ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়৷ অসম্ভব । অথচ জড় বস্তুর প্রত্যয় আমাদের মনে উৎপন্ন হয়। কিরূপে 
এই প্রত্যয়ের উৎপত্তি হয়, তাহার ব্যাখ্যার জন্যই প্রতোক জড় পদার্থে এমন কিছুর অগ্তিত্ব 
কল্পনা করিতে হয়, যাহ! প্রত্যয়ের অনুরূপ। প্রত্যেক জড় বস্ততে যেমন ব্যাপ্তি আছে, 
তেমনি চিন্তাও আছে। ব্যাপ্তির মধ্যে যাহ জড়বূপে জ্ঞাত হয়, চিন্তার মধ্যে তাহাই তাহার 
প্রত্যয়প 1 এই প্রত্যয় জড়ের মধ্যে আছে বলিয়াই তাহ। আমাদের জ্ঞানগম্য হয়। 
কিন্তু বুদ্ধিদ্ধারা জ্ঞাত হইবার জন্তই জড়ের মধ্যে এই রূপ প্রত্যয়ের প্রয়োজন ; বুদ্ধির বিষয় 
হইবার জন্ই প্রয়োজন। জ্ঞাতৃত্ব জড়ে নাই; তাহার মধ্যে যে চিন্তা আছে, তাহা! জ্ঞ।তার 
পদবীতে উন্নীত হয় নাই, তাহ। আত্মলংবিদ নহে। তাহা যে চিন্তার সহিত আমর! পরিচিত, 
তাহা নহে, সেই চিস্তার শক্যতামাত্র। মানুষের মধ্যেই তাহ! আত্মসংবিদে উন্নীত হইয়াছে ; 


; ০951010 ১1111081910. 
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৭৪ পাশ্ঢান্ত দর্শনের ইতিহাস 
প্রকৃতির মধ্যে অন্তাত্র তাহ! সংবিৎ-এর ভূমিকা মাত্র, তাহার উপাদান১মাত্র। ঈশ্বরে ম্পিনোজা 
যে চিস্ত।র আরোপ করিয়াছেন, তাহা! এই "মনের উপাদান”, মনঃ নহে । তিনি বলিয়াছেন, 
“প্রকৃতির মধ্যে একমাত্র মননশীল বস্ত২ বর্তমান ; অসংখ্য প্রত্যয়ে তাহ! প্রকাশিত ; জগতে যে 
খ্য বন্ধ আছে, তাহাদের মধ্যেই সেই প্রত্যয়সকল অবস্থিত। প্রকৃতির মধ্যে এমন 
কোনও বস্তই থাকিতে পারে না, যাহার মধ্যে প্রত্যয় নাই। (1159059 106-1)6০ ) 
“আমি বিশদভাবে প্রমাণ করিয়াছি যে, বুদ্ধি যদিও অসীম, তথাপি তাহা কেবল ৪0118 
ব900:80র মধ্যেই আছে, [2081 1ব2119:05এর মধ্যে নাই 1৮ এইচ্ছা) বুদ্ধি, 
মনোষোগ, শ্রবণ প্রভৃতি মানবীয় গুণদিগকে আমি উত্7রের গুণের অন্তর্গত করি নাই। 
প্রত্যয়ের দ্বারা চিস্তাই ম।নবের বৃদ্ধি,৩--যে বোধের সহিত আত্মসংবিৎ জড়িত। প্রত্যয়বজিত 
চিন্তার স্বরূপ কি, তাহা বুঝিতে আমরা অক্ষম হইপেও, 86018 বি2621875এ তাহাই 
আছে । বুদ্ধি আছে 2019 ব211919র মধো, ঈশ্বরের মধ্যে নাই। [80018 টি ৪1018- 
(৪ ঈশ্বরের মূর্ত গ্রকাশ। ইহার মধ্যে যে বুদ্ধ আছে, তাহা মানুষের বুদ্ধি। প্রকৃতির মধ্যে 
যত বস্ত আছে, চেতন ও অচেতন যত কিছু আছে, তাহাদের সমষ্টিই 80119 [বি 8101215 | 
সেই সমষ্টির মধ্যে মানুষের বুদ্ধি আছে, এই অর্থে ব৪৮8 ব০118গ-রূপী ঈথরে 
বুদ্ধি আছে। স্পিনোজা বলিষাছেন, “বুদ্ধিযু ৪ আমদের মনঃ মননের৪ একটি সনাতন বিকার; 
অন্ত একটি সন।তন বিকারঘ্ধার। তাহ। সীমাবদ্ধ ; এই শেষোক্ত বিকারও অন্ত আর একটি 
সনাতন বিকারদ্বারা সীম।বদ্ধ; এইৰপে অসীমসংখ্যক মনঃ একটি আর একটিন্বরা সীমাবদ্ধ । 
সকলের সমষ্টিই ঈশ্বরের সনাতন ও অসীম বুদ্ধি” | ইহা হইতে স্পষ্টই বোধর্ম্য হয়, যে 
ঈশ্বরে যে বুদ্ধি আছে বলা হইয়াছে, “তাহা মানুষ ব্যতীত অন্ত কোনও পুরুষের বুদ্ধি নহে । 
সেইজন্াই 91019 13861191054 তাহার অস্তিত্ব অস্বীকত হইয়াছে । কিন্তু এই 
বিকারকে সম্পূর্ণ অসীম বল! যায় না) কেননা চিস্তাবপ গুণের অধিকাংশই, যাহা 


মানুষের ঝহিরে অবস্থিত, তাহ! ইহার মধ্যে নাই। 


ঈশ্বরের কারণত্ব; অসীমের মধ্যে সসীম বিকার কেন উদ্ভুত হয়? 

ঈশ্বরের ম্বরপের মধ্য কারণশক্তির অন্তিত্বশতঃ তাহাতে বিকরের আবির্ভাব হয়, 
স্পিনোজা বলিয়াছেন । কিন্ত এই কারণশক্কি ও উপপত্তি৫ অভিন্ন । গতি বলিতে যাহা বোঝা 
যায়, তাহ] ম্পিনোঙ্জার কারণের মধ্যে নাই। ম্ুতরাং যে কারণ হইতে বিকারের আবির্ভাব 
হয়, তাহ। স্ায়ের যুক্তিমাত্র৬ | ঈত্বরের স্বরূপ চিন্ত। ও ব্যাপ্ধির কোনও বিকারের সহিত 
এমন সম্বন্ধ নাই, যে তাহা হইতে সেই বিকারের আবির্ভাব অপরিহাধ্য । দুই ত্রিভুজের 
বাহুগুলি পরম্পর সমান হইলে তাহাদের কোণগুলিও যেমন সমান হইতে বাধ্য, 
তেমন কোনও বাধ্যবাধকতা গুণ ও বিকারদিগের মধ্যে নাই। তবু সতের বক্ষে বিকারের 
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নব্য দর্শন-ম্পিনোজা ণ্৫ 


আবির্ভাব নিয়ত। “সং”নিষ্ষকল, অংশহীন, এক | 29119 519 অসংখ্য বিকারের সমষ্টি 
--অসংখ্য অংশে বিভক্ত । কিন্তু 2116. [91195 এক, অবিভক্ত ও অংশহীন । এই 
অনীম, নিরংশক, নিরপেক্ষ, কেবল, 32618. [91123 হইতে তাহারই অংশরূপে 
প্রতিভাত, তাহারই বক্ষে 218 132:1519র অঙ্গরূপে স্থিত বিকারের আবির্ভাব একটি 
প্রহেলিকা। এক হইতে বনহুর উত্তব, নিধিবশেষ হইতে বিশেষের উদ্ভব, কেন 
হয়, তাহার সন্তোষজনক ব্যাখ্যা! ম্পিনোজ! দিতে পারিয়াছেন বলিয়া মনে হয় না। 
উপনিষর্দে আছে “এক সৎ “আমি বনু হইব,” ইচ্ছা! করিলেন, আর বহর উদ্ভব হইল। “একের” 
এই ইচ্ছা কারণশক্তি, সেই শক্তির প্রকাশ বহুতে। কিন্ত ম্পিনোজার ঈশ্বরে, ৪৮৪15 
ট9৮11875-, ইচ্ছা নাই। তাহা হইতে নিয়তির বশে বিকারের আবির্ভাব হয় বলিলে 
সস্তার সম!ধান হয় না। সৎ ও বিকারের মধ্যে যে সম্বন্ধ) তাহ! অসীম ও সসীমের সম্বন্ধ । 
অপীম ও সলীম অবিনাভাবী সম্বন্ধে আবদ্ধ । সসীম ভিন্ন অসীম থাকিতে পারে ন।, 
অশীম ভিন্ন সসীমের অস্তিত্ব অসস্তভব। এই অর্থে, অসীমের সহিত সসীমের আবির্ভাব 
যুক্তির নিয়মে অবগ্গ্ভাবী। কিন্তু স্পিনোজ! তাহা! বলেন নই । তাহার অসীমের মধ্যে 
এক্িস্বরূপ কারণত্বেরও অস্তিত্ব নাই। স্থতরাং বহুর স্থষ্টি সম্পূর্ণভ|বে ব্যাখযাত হয় নাই 
বল। যায়। | 

701109এর প্রারস্তে 110169এর যে সংজ্ঞ। ম্পিনোজা দিয়।ছেন, তাহীতে সতের 
পরিণাম বা ধিকারই২ 1001 গুণঘ্বন্ন যাঁদও সতের স্বরূপ, তথাপি সংজ্ঞান্স|রে বিকার 
তাহাদের বিকার নয়, সতেরই বিকার । কিন্তু গ্রস্থমধ্যে বহু স্থলেই বিকারদিগকে গুণঘয়ের 
পরিণম বল! হইয়াছে । গুণ দুইটি; স্থুতরাং বিকারগণও ছুইতাগে বিভক্ত--চিস্তার বিকার 
ও ব্যাপ্তির বিকা'র। ইহার] সমান্তরলভাবে অবস্থিত। “প্রত্যয়, “ইচ্ছা” প্রভৃতি চিন্ত।র বিকার) 
ভার, আকার, গতি প্রভৃতি ব্যপ্তির বিকার। চিস্ত।র 'ত্যেক বিকারের সঙ্গে ব্যাপ্রির একটি 
বিকার এবং ব্যাপ্তির প্রত্যেক বিকারের সঙ্গে চিন্তার একটি বিকার সংযুক্ত। সসীমত্ববশতঃই 
তাহার! বিকার । চিন্তার বিকার অন্ত একটি চিন্তরি বিকারছারা, এবং ব্যাপ্তির বিকার অন্য 
একটি ব্যাপ্তির বিকারদ্বারা দীম।বদ্ধ। এই সমস্ত বিকারের মধ্যে আছে গুণ দুইটির একটি ; নাই 
গুণ্য়ের মধ্যে তাহ।দের বিকারদ্িগের সীমারেখার বাহিরে যাহ] আছে, তাহা । এই সীমারেখ। 
কে টানিয় দেয়? অপীম গুণদ্বয় কিরূপে খণ্ডে খণ্ডে বিভক্ত হয়? ইহ! কি দৃষ্টিবিভ্রম ন! 
সত্য? সত্য হইলে কিব্ূপে ইহা সংঘটিত হয়? স্পিনোজা ইহাকে সত্যই বলিয়াছেন। কিন্তু 
কিরূপে সংঘটিত হয়, তাহার স্প্ ব্যাখ্য। দেন নাই। তাঁহার মতে অসীম হইতে অসীম 
ভিন্ন কিছু বাহির হইতে পারে না। বে সৎ হইতে বিকারদিগের আবির্ভাব কিরূপে হয়? 
ইহার উত্তরে স্পিনোজা বলিয়াছেন, সপীম দ্রব্যের স্বব্ূপ সলীম নয়, অসীম । সসীম দ্রব্যের 
অস্তিত্বমাত্রই সসীম; তাহাদের শ্বরূপ সসীম নহে । অসীম "স্বরূপ ও সসীম অস্তিত্বের 
সমবায়ে সসীম বিকার গঠিত হয়। 7805105এর প্রথম অধ্যায়ে ম্পিনোজ। প্রর্কাতিকে অসীম 
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বলিয়াছেন। অসীমের বাহিরে কিছুই থাকিতে পারে না । যাহা কিছু আছে, তাহা এই অনীমের 
মধ্যে অবস্থিত। কিন্ত যাহা নাই, কিন্তু হইছে পারে, তাহা ? যাহা! হইতে পারে ও যাহ। 
হইয়াছে, সকলই প্রকৃতির মধ্যে। ঈশ্বর ও প্রকৃতি এক। সুতরাং ঈ্বরের বাহিরে কিছুই 
নাই। তবে যাহা তিনি স্থৃট্টি করিতে সমর্থ, সকলই কি স্থষ্টি করিয়! ফেলিয়াছেন ? তিনি 
সর্ধশক্তিম্ীন ; ্থতরাং যাহা আছে, যাহা তিনি সৃষ্টি করিযাছেন, তাহ।র বেশী সৃষ্টি 
করিতে পারেন না, ইহা" অসম্ভব। তিনি এতই সৃষ্টি করিয়! ফেলিয়ছেন, যে আর কিছু 
সৃষ্টি করিতে পারেন না, ষলিলে তাহার সর্বশক্তিমত্তার অপহৃব হয়। ইহার উত্তরে বল! 
হইয়াছে, যে"“ঈশ্বর কখনই এত স্থষ্টি করিতে পারেন না, যে তাহার বেণী হ্ৃষ্টি কর! অসম্ভব», 
ইহ1 একটি স্ববিরোধী উক্তি। ঈশ্বর সবই সৃষ্টি করিতে সমর্থ, স্থতরাং “ঈধর কখনই এত হ্্টি 
করিতে পারেন না” বলার অর্থ ঈশ্বর যাহ সৃষ্টি করিতে পারেন, তাহ। তিনি স্থষ্টি করিতে 
পারেন না। ইহা স্পষ্টতঃই স্ববিরোধী উক্তি। এইরূপে ম্পিনোজ! ঈথরকে প্রকৃতির মধে।ই 
আবন্ধ রাথিয়াছেন। প্রকৃতির অতীত তাহার সত্ব স্বীকার করেন নাই। তিনিই প্রকৃতি 
তিনিই প্রাকৃত, কিন্তু 'প্রতির পর” নহেন। জগতে সকলই নিয়ত, অনিয়ত১ কিছুই 
নাই। অনিয়তের ধারণ। কল্পনার স্থট্টি। যাহা আছে জাহা নিয়ত, তাহ। অবশ্থন্ত/বী। 
যাহা আছে, তাহা ব্যতীত আর কিছুই থাকিতে পারে না। ( ১ম খণ্ড -২৯ প্রতিজ্ঞা ।) 
যাহ! হইতে পারে, তাহাও আছে, তাহাও প্রকৃতির মধ্যে ! 

ইহাই যদি হয়, তাহ! হইলে 2212 ই 81015119 এবং বি9/10, ০0198 
মধ্যে পার্থক্য কি? ০012 21:55 সক্জিব প্রকৃতি, প্রকৃতির স্থজনশীল শক্তি, 
যাহা! 71£502+5 [1191 ৮108] বলিয়া পুর্বে উঞ্জ হইয়াছে, তাহাই। কিন্ত বাহ। 
প্রকৃতিতে আছে, তাহা ভিন্ন আর কিছু থাকা যদি অসম্ভব হর, তাহ। হইলে নৃতন সৃষ্ট 
অসম্ভব । তাহ] হই প্রকৃতির “হছজনশীল শক্তি” নিরর্থক হইয়া পড়ে। 

সত্যই ম্পিনোজার দর্শনে “স্থষ্টি" শব্দের কোনও স্থান নাই। হ্িতৃদ্দের সংজ্ঞা হইতে, 
তাহার “দার” হইতে, যেমন তাহার ধর্মসকলৈর (লক্ষণসকলের) স্থষ্টি হয় না, তাহার! বুদ্ধিতে 
স্পনটীক্কৃত হয় মাত্র, তেমনি সতের স্বরূপ হইতেও কিছুরই হ্থষ্ট হয় না, তাহার! অব্যক্ত অবস্থ! 
হইতে ব্যক্ত হইয়া বাহির হয় মাত্র। ত্রিভুজের “সার'কে তাহার ধর্মের কারণ বল! যাইতে পারে। 
সংকেও তাহার বিকারদ্িগের কারণ বল! যাইতে পারে, কিন্তু এই কারণত্বের মধ্যে যুক্তির 
শান্ত, যুক্তির নিয়তি ভিন্ন অন্য কোনও শক্তি নাই। ম্পিনেজার কার্-কারণ-সন্বদ্ধ এই 
যুক্তির সন্ধের অতিরিক্ত কিছু নহে। স্ৃতরাং প্রকৃতির সক্রিয়ত। ঝলিলে প্রকৃতির অন্তর্গত 
এই যুক্তির নিয়তি ভিন্ন অন্য কোনও শক্তির অস্তিত্ব বোধগম্য হয় না। “যাহা আছে, তাহা 
ব্যতীত আর কিছু থাকিতে পারে না”, ইহ যদি সত) হয়ঃ তাহ! হইলে প্রকৃতির স্বপ্ধপ হইতে 
স্তায়ের নিয়তিবশতঃ যাহা বাহির হয়, তাহ! বাস্তবিকই আছে। “যাহ। বাহির হয়? অর্থ 
যাহা ম)নুষের বুদ্ধির নিকট স্পষ্ট হইয়। প্রকাশিত হয় মাত্র । তাহার নৃতন সৃষ্টি হুয় না। 
915 1902255 এবং 280015 23261505এর মধে; পার্থক। প্রকৃতির ম্বরূপ ও 





॥ ৮95:1560? £ 1990159% 116069511, 


নব্য দর্পন--স্পিনোজ। ৭৭ 


তাহার স্বরূপের মহিত যাহ! যুক্তির নিয়মে সংযুক্ত, এই উভয়ের মধ্যে যে পার্থক্য, তাহ। ভিন্ন 
আর কিছুই নহে, ইহাই মনে হয়। নু 

ম্পিনোজ! বুদ্ধি, ও কর্্কেই অভিন্ন বলিয়াছেন। 'সার' ও “কারণ'ও অভিন্ন 
বলিয়াছেন। বুদ্ধি বলিতে জ্ঞান, জ্ঞানক্রিয়া, “সার? একপ্রকার সত্তা । কিন্তু কর্ম 
ও “কর্মোৎপত্তি' অর্থ 'করা'। 'জ্ঞান” ও 'সত্বা হইতে কিরূপে বর্ম ও কর্মেৎপত্তিতে 
পৌছান যায়, তাহ! বোধগম্য হয় না। তাঁহার কারণ হইতে কায্যোৎপত্তি স্তায়ের 
নিয়মে হয়, তাহাতে কোনও শক্তির প্রয়োজনও নাই, স্থানও নাই। কিন্তু তিনি 
বলিয়াছেন, “প্রতে)ক বস্ত যতট] পারে, স্বকীয় সন্ত স্থির থাকিবার জন্ত চেষ্ট1 ক্র ( ৩য় খণ্ড 
--৬ প্রঃ)) এই চেষ্টা বস্তর স্বরূপ ভিন্ন কিছুই নহে ।” এই স্বরূপ হইতেই শিয়ত কর্য্যের 
'আবির্ভব হয়, নিয়ত কার্য; ভিন্ন অন্ত কার্ষের আব্র্ভব হইতে পারে না। আত্মরক্ষ।র 
চেষ্টাস্বরূণ বস্তর স্ববপ হইতে যে নিয়ত কাধ্যের আবির্ভাব হয়, তাহা যখন নিষত, তাহ।র 
সহিত বস্তর স্বরূপের সম্বন্ধ যখন কেবল ন্ভাষেরই মন্বন্ধ, তখন সেই চেষ্ট।কে শক্তির প্রয়োগ 
বলা যায় না। তাহাকে ইচ্ছাও বলা যা না, যদিও মান্তষের এই আত্মরক্ষার চেষ্ট।কে 
শিনোজ] “৮ 0101:10115 নামে অভিহিত করিযাছেন। সুতরাং এই 'আন্মরক্ষ।র চেষ্ট[দ্।ারাও 
প্রকৃতির সক্তিয়তাঁর কোনও ব্যাখা! করা সম্ভবপর হয় না।* 
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* 11516106911 শ্পিনোজ।র “আওজ্সপক্ষার চেষ্টা" (20112615 ) মতের এইবপ পমালোচনা 
কপিয়াছেন £--প্রত্যেক জড় দ্রব্যের মধ্যে এক একটি প্রত্য আছে। 0০9£9009 (কৃতি ) 
মেই জড়পদার্৫থের অথবা তাহাব মধ্যস্থ প্রত্যথের ধর্ম । ইহা! 11701075466 0)1106 অথবা 
[5%061151075 £0110005এর অন্তর্গত ? এই প্রশ্নের উত্তরে বণপিতে হইবে, ইহা জড় দ্রব্যস্থ 
প্রতায়েরই অন্তর্গত । মান্রষে এই “কৃতি' তাহার জ্ঞ।নের মধ্যে অবস্থিত, অর্থাৎ এই চেষ্ট 
গজ্ঞ।নে হয়। প্রকৃতির মধ্যে এই চেষ্টা প্রতোক বস্ত' অন্তর্গত প্রত্যযের মধগত। কিন্তু 
এই চেষ্টা প্রযুক্ত হয অন্ত জড দ্রবে।র বিকদ্ধে, 78১6:,,0এর জগতে । সীম দ্রবঝাজাতের 
মধো অ।পন।র স্থান রক্ষ। করিবার জন্যই জড় দ্রব্যের বিরুদ্ধে ষখন এই চেষ্টা প্রধুক্ত হয, তখন 
কৃতি" যে প্রঙায়ে অবস্থিত, তাহ! হইতে তাহার সহিত স“ইত জড়দ্রখো সক্র/মি ত হইগাই 
তস্য জড়দ্রবোর বিরুদ্ধে প্রযুক্ত হইতে পারে। সুতরাং 11117151175 73651151911 এব মধ্যে 
ক্রিয়। ও প্রতক্রিয়! অসম্ভব, এই মতের সহিত ০01180115 তত্বেধ সামঞ্জস) নাই | 12117105এর 
তৃতীয় অধ্যায়ে ২য় প্রতিজ্ঞায় আছে, দেহ হইতে মনে শ্স্তর উদ্ভব হইতে প.বে না, মনঃদবারাও 
দেহের গতি অথবা স্থিতি, অথবা স্থিতি ও গতি ভিন্ন যদি অবস্থাস্তর কিছু থাকে, তাহা উৎপন্ন 
হয় না» কিন্ত এই গ্রতিজ্ঞ।র টাকাধ ম্পিদে *? যাহা বলিয়াছেন, তাহার সহিত এই 
প্রতিজ্ঞার প্রথমাংশের সামপ্রস্য নাই| মনের ইচ্ছাত্বারা দেহ চালিত হয়, এই বিশ্বাসেব 
থগ্ডনের জন্য এই টীকায় স্পিনোজা ৭।সয়াছেন, দেহের সামর্থ্য ষেকত, তাহা এখনও প্রম।ণিত 
হয় নাই। উৎস্বপ্রপ্্রষ্ট। (5012119.171001150) ও ইতর জীবের কার্ধা হইতে দেহ যেকত 
সুকৌশলে কার্য সম্পন্ন করিতে পারে, তাহার প্রমাণ প।ওয়া যায়। ম্থতরাং চিত্র-অঙ্কন অথবা 
গৃহনিন্নাণে যে দেহ সক্ষম নহে, ত্যহা বল! যায় না। দেহ এতই স্থকৌশলে গঠিত, যে 
তাহাদ্।রা যাহ! সম্পন্ন হওয়া অসম্ভব বলিয়! মনে হয়, এমন বহু কার্য করিতেও হয়তো তাহা 
সক্ষম হইতে পারে। ইহাতে ইচ্ছান্থার যে কাধ্য সম্পন্ন হয়, ইচ্ছাবজিত দেহ তাহাই সম্পন্ন 
করিতে পারে--এই আশা বাক্ত হইয়াছে; এবং বুদ্ধির ধর্ম দেহে অরোপিত হুইয়াছে। 


৭৮ পাশ্চাত্য ঘর্পনের ইতিহাস 


মানুষের মনের ব্যাখা! করিতে ম্পিনোজ। বলিয়াছেন, “মানুষের মন:স্বরূপ যে প্রত্যয়, দেহ 
অথবা ব্যাণ্ডির বাস্তব একট! বিশেষ বিকারই * তাহার ০)০৮ (২য় খণ্ড--১৩ প্রঃ)। 
অন্তত্র বলিয়াছেন, “গ্রাত্যেক দেহযুক্ত বস্তর সহিত একটা! প্রত্যয় যুক্ত আছে ? স্থতরাঁং সমস্ত 
বস্তই চেতন” এখানে ০৮৩০৮ শব্দের অর্থ না বুঝিলে ম্পিনে।জার অর্থবোধ হয় না। 
মাস্থষের মনঃরূপী প্রতায়ের ০৮1০০ তাহার দেহ”, ইহার অর্থ, যে প্রত্যয় মানুষের মনঃ, 
তাহার উৎপত্তির উস তাহার দেহ; অর্থাৎ মানুষের দেহই তাহার চিস্তার উৎপত্তি-স্থান। 
মাঙ্গষের দেহের উপর ক্রিয়ার সঙ্গে যে বেদনা ও সংবিদের উৎপত্তি হয়, তাহাই মাহুয়ের মনঃ| 
তেমনি বৃক্ষের প্রত্যয় অর্থ, “বৃক্ষের মধ্যে যে প্রত্যয় আছে।” কিন্তু দেহ হইতে কোন 
প্রত্যয়ের উৎপত্তি হয় না। ব্যাপ্তি হইতে চিস্তার উৎপত্তি হয় না । গতি হইতে চিস্তার উৎপত্তি 
হয় না, চিন্ত! হইতেও গতি উৎপর হয় না। প্রত্যয়-পরম্পরা হইতেই প্রত্যয়ের উৎপত্তি। 
দেহের উৎপত্তি বাণ্তির জগতে । কিন্তু দেহ ও মনঃ পাশাপাশি বর্তমান ( 79121161 )। 
কিন্তু যে প্রত্যয় মানুষের মন$, ধাহ। ঈরের চিস্তর বিকার, তাহার বিষয় দেহ নহে। তাহ। 
দৈহিক অবস্থার সহব্ভী, কিন্তু সে অবস্থা নহে। 

২৮ প্রতিজ্ঞায় শ্পিনেজা বলিয়াছেন? “্যাহারই সীমাবদ্ধ ও সসীম অস্তিত্ব আছে, এরূপ 
বিশিষ্ট কোনও দ্রব্য থাকিতেও পারে না অথবা কার্ধ্য করিতেও পারে ন1, যদি তাহার কার্ষযও 
আস্তত্ব অন্য সসীম ও সীমাবদ্ধ 'অন্তিত্ববিশিষ্ট কারণ/স্তর ঘর নিয়ন্ত্রিত না হয়; আবার এই 
শেষোক্ত কারণও থাকিতে পারে না অথবা কার্য; করিতে পরে না, যদি তাহার কার্য ও 
অস্তিত্ব অন্ত সসীম ও সীমাবদ্ধ অস্তিত্ববিশিষ্ট কারণাস্তর দ্বারা নিয়ন্ত্রিত না হয়; এইরূপে 
কারণের অনন্ত ধারা চলিবে” ইহা দ্বারাই আদি কারণ এক সতের বহুত্বে পরিণত হওয়ার 
সম্ভাবনা! অস্বীকার করির।ও ম্পিনোজা বছ সশীম বিকারকে এক সতের অথব! তাহার অসীম 
গুণঘয়ের পরিণাম বলিয়।ছেন। কিন্তু অসীম গুণ সসীম বিকারের আকারে পরিণত ন! হওয়া 
পর্য্যস্ত, “কেবল” অথবা 'অসঙ্গ' অবস্থা হইতে বহির্গত না হওয়া পর্য্যন্ত, তাহার অসীমত্ব সম্কৃচিত 
ন! হওয়] পর্য/স্ত) ইহা সম্ভবপর নহে। সুতরাং স্পষ্টই দেখা যাইতেছে, ম্পিনেজ! সৎ অথব৷ 
তাহার গুণে যে কারণত্বের আরোপ করিয়াছেন--ন্ায়ের যুক্তির নিয়তি--তাহ। কোনও সীম 
দ্রব্যের উৎপ।দনে সমর্থ নহে, তাহার মতানুসারে কোনও সসীম দ্রব্যের উৎপত্তির কারণের 
জন্য সসীম কারণান্তরের অস্তিত্বের প্রয়োজন। ভায়ের যুক্তি এই কারণ-উৎপাদনে সক্ষম 
নহে। 

71871102211 এ সম্বন্ধে লিখিয়াছেন' “যে কারণ-তস্ব এত বিস্তারিতভাবে ম্পিনোজা 
ব্যাখ্যা করিয় ছেন, তাহ! কোনও বিশিষ্ট দ্রব্যের উৎপাদনে সমর্থ নহে । জঈদৃুশ কোনও দ্রব্যের 
অস্তিত্বের ব্যাখ্যার জন্য অন্ত একটি সদৃশ দ্রব্যের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া! লইতে হয়। যদি 
সসীমের আবির্ভাবের পূর্বে সসীমের অস্তিত্বের প্রয়োজন হয়, তাহা হইলে যেখানে সং 
হইতেই সকল উদ্ভূত হর, এবং সে সৎ অলীম, সেখানে সসীমের আবির্ভাব হয় কিরপে ? 
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অলীম হইতে লমীমের এই আকন্মিক উদ্ভুবের ঝাখ্যা তো করাই হয় নাই, পরস্ত যে 
পরিস্থিতির মধ্যে সদীমের উদ্তব হয় বল। হইয়াছে, তাহার মধ্যে সসীমে॥ উদ্তব হওয়া! অসম্ভব 
বলিয়াই 'প্রমাণ কর। হইয়াছে । এ পর্য্যন্ত ঈশ্বরের গুণ হইতে যুক্তির নিয়মে আবির্ভাবের 
সহিত কারণত্বকে অভিন্ন বল! হইয়ছে; কারধ্যের এবংবিধ আবির্ভাব কেবল যুক্তিতে আবির্ভাব 
নয়, ব।স্তব আবির্ভাবও বটে।) ইহ ঈশ্বরেয় অসীম স্বরূপের অব্যক্ত আধেয়ের ব্ক্ত-অবস্থাপ্রাপ্তি। 
এই প্রকার কারণত্ব্ধারাই ম্পিনোজ! তাহার সমস্যার সমাধান করিতে প্রথমে ইচ্ছা করিয়া 
ছিলেন, এবং পরে যে নৃতন মত অবলম্বন করিয়াছিলেন, তাহার সহিত ইহার লামঞ্জস্য কত 
কম, তাহ! তিনি বুঝিতে পারেন নাই, এই ধারণা বর্জন করা কঠিন। ছুই গুণকে 
তিনি যেমন ঈশ্বরের মধ্যে একীভূত করিবাপ চেষ্ট করিয়াছিলেন, কারণ-সম্বন্ধে দ্বিবিধ 
মতও তিনি তেমনি ঈশ্বরের নামে একত্রিত করিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন। কিন্তু 
সসীমের উৎপত্তি-ব্যাপ।রে ষে দ্রব্যের স্বরূপ হইতে যুক্তির সাহায্যে তাহ।র অস্তঃস্থিত পদার্থের 
নির্গমন হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন প্রক।র কারণত্বের প্রয়েজন, তাহাও ম্পিনোজ! সময়ে সময়ে 
উপলব্ধি করিয়াছিলেন । [701,০79কে লিখিত এক পত্রে তিনি স্পষ্টভাবেই বলিয়াছেন, 
যদি কোনও দ্রব্য নির্দিষ্ট সংখ্যায় বর্তমান থাকে, যেমশ ২০ জন লোক, তাহা হইলে। 
সেই দ্রব্যের বিশিষ্ট প্রকৃতি অথবা স।র বাতিরিক্ত সেই সংখ্যারও একটি কারণ থাকা প্রয়োজন 
এই কারণ নিশ্চয়ই সেই দ্রব্যের বহিঃস্থ কারণ। সুতরাং সসীম দ্রব্যের মধ্যে তাহাদের 
সমীমত্বের জন্তই একটি কারণত্ব অ.ছে, যাহা তাহার স্বরূপের অন্তর্গত জ্যামিতিক কার্ধ/ক|রিত। 
হইতে ভিন্ন। সেই কারণত্ব শক্তিমুলক কার্য/ক।রিতা২ যাহাদ্বারা সসীম দ্রব্যের আদিহীন ও 
অন্তহীন পারম্পর্য; চিন্তার নিয়মণড দ্বার! নিয়ন্ত্রণ হইতে ভিন্নভাবে নিয়ন্ত্রিত হয় । প্ররুতির মধ্যে 
সমগ্র ভাবে দেখিলে এই নৃতণ গ্রক।রের নিয়তিই পরুতির শৃঙ্খল! অথবা কারণস্ত্র বলিয়া 
প্রণীত হয়1 ইহ। প্রতিক দ্রবোর “সারের বির কাধ্য করে, এবং তাহার পুর্ণ আত্ম- 
গ্রকাশের পরিপন্থী | 

"ম্গিনোজ। সসীম দ্রবকে অসীমের ব/তিরেক৪ বলিয়াছেন। আত্মপ্রকাশে অসীম সত্তার 
আংশিক অক্ষমতাবশতঃ দ্রবোর স্বরূপের আংশিক প্রকাশই সসীম; স্বরূপ আত্মপ্রকাশে 
সঙ্গম হইলে তাহ! হইতে কার্ষ্যের উৎপত্তি বোধগম্য হয; কিন্তু তাহাতে অসমর্থ হইয়া! কিরূপে 
বাস্তব দ্রব্যের স্থষ্টি করে, যাহ! তাহার স্বাধীন সত্। পারে না, ইহা! বোঝা যায় না। 

সৎ ও তাহার গুণঘ্বয় হইতে অসীম মনতন বিকারদিগের আবির্ভাবের ব্যাখ্যা করিয়। 
শ্পিনোজা যখন সমুখপাদদের জগতে *& প্রাস্তদেশে উপস্থিও হইয়াছিলেন, তখন তিনি স্বকীয় 
ক।রণ-তত্বের অন্থপযোগিতা হৃদয়ঙ্গম করিয়াছিলেন, তাহার সাহাঁষ্যে আর অগ্রসর হওয়া যে 
অসম্ভব, তাহ! বুঝিতে পারিয়াছিলেন। তাই 'যুক্তি'কে কারণ নামে অভিহিত করিতে 
থাকিয়াও তিনি অগ্তবিধ এক কারণের সাহাধ্য গ্রহণ করিয়াছিলেন, এবং এই সম্পূর্ণ বিভিন্ন 


। 
শপ 
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গ্রকারের 'কার্ণত্বার।' সসীমের সৃষ্টির ব্যাখ্যা রূরিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। তিনি প্রত্যেক 
বিশিষ্ট দ্রব্যে এই দ্বিবিধ কারণের অস্তিত্ব কল্পন! করিয়াছিলেন--তাহার অসীম ও সনাতন স্বরূপ 
এবং তাহার “সসীমত্ব' । তাহ|র সসীমত্ব পূর্ববর্তী সসীম দ্রব্যের ফল এবং পরবর্তী সমীম 
দ্রব্যের কারণ । এই পারম্পর্ধ্য অস্তহীন। সমগ্র প্রকৃতির মধ্যেও এই দ্বিবিধ কারণ বর্তমান 
__অনীম গুণন্বয়, যাহা সর্বক!লে অনুস্যত+, প্রকৃতির ভিতি২, এবং স্বন্নপদ্বার! অনিয়ন্ত্রিত সমুং- 
পাঁদের প্রবাহ ও দ্রব্য্াতের উৎপত্তির কারণজাল। দ্বিতীয় কারণ হইতে সনাতন কিছুর উত্তব 
হয় না। 7011105এই তিনি প্রথমে সসীম ভ্রব্কে কারণ বলিয়া স্বীক।র করিয়াছেন। তাহার 
পুর্ব দ্রবোর স্বরূপ ভিন্ন অন্ত কিছুকেই তিনি কারণ বলিয়া স্বীকার করেন নাই। 16 700 
গ্রস্থে বলিয়াছিলেন, যদিও দ্রব্যবিশেষের অস্তিত্বের জন্য ঈখরের গুণঘয় যেমন প্রয়োজনীয়, 
তেমনি একটি বিশেষ বিকারেরও প্রয়োজন, তথাপি ইহাঘ্বারা ঈখবরের অব্যবহিত 
র্টত্ব অপ্রমাণিত হয় না। কেনন! কোনও দ্রবোর অস্তিত্বের জন্য যাহা যাহার প্রয়োজন, 
তাহাদের মধ্যে কতকগুলি না থাকিলে তাহার অস্তিত্বের উদ্তবই হইতে পারে না, যেমন 
সেই দ্রবোর অ্্টা। অগ্ঠগুলি ছারা এ দ্রবোর স্থষ্ট সাধ্য হয়। যেমন, যখন আমি কোনও 
ঘরের মধ্যে আলে। চাই, তখন দেয়াশলাই জালিতে পারি, অন্য কিছুর প্রয়োজন হয় ন!। 
অথবা জান।ণ। খুলিয়া! দিতেও পারি; তাহাতে আলোর স্থষ্ট না হইলেও বাহির হইতে 
ঘরে আলোর প্রবেশ সম্ভবপর করে। এইরূপে ম্পিনোজা কারণ ও 'পরিস্থিতিরও 
মধ্যে পার্থক্য করিয়াছিলেন। ব্যান্তির জগতে গতি এবং চিন্তর জগতে 'বুখিঃকে 
তিনি অষ্টু-কারণ বলিয়। গণ্য করিয়।ছিলেন। ইহারা অবায়৪ এবং সনাতর্ন। 'গতি ও 
স্থিতির ব্যাপ্তির মধ্যে বিভিন্ন পরিমাণে অবস্থিতিকে, এবং চিস্তার জগতে বিশেষ বিশেষ 
অনিত্য প্রত্যয়ের আবির্ভাবকে পরিস্থিতি বলিয়া গণ্য করিয়াছিলেন। কিন্তু ইহাতেও 
মলীমের উৎপত্তি সমস্যার সমাধান হয় না দেখিয়া, অবশেষে তিনি দ্রব্যের বহিঃস্থ এক 
কারণের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছিলেন। সসীম পদীর্থের একত্র সন্নিবেশ-ই সেই বাহ 
কারণ। প্রতোক সদীম পদার্থে তিশি ছুইটি কারণের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেন, একটি 
তাহার সনাতন ম্ব্ূপ বা সার। অগ্ঠটি বাহ প্রকৃতির ব্যবস্থা৫ কর্তৃক তাহার আংশিক 
ব্যতিরেক। এই ব্যতিরেকঘ্বারা তাহ।র সনাতন স্বরধপের পুর্ণ প্রকাশ প্রতিরুদ্ধ হয়। 
সনাতন “সার"গ্ঘারা সমগ্র প্রকৃতি অনুস্যত, দ্বিতীয়টতঘারা সমুৎপাদ-জগতের স্ৃষ্টি। 
মানুষের মনঃ এই ব্যতিরেক হইতে, সমুৎপারদ জগতের বন্ধন হইতে, মুক্ত হইয়৷ তাহ।র 
পূর্থ-স্বর্ূপে উপনীত হইতে সক্ষম। এই সক্ষমতাই ম্পিনোজার কর্নৈতিক ও তান্বিক 
মতের ভিত্তি। কিন্তু সসীমের মধ্যে সসীম ও অসীম কারণঘয়ের কিরূপ সমন্বয় হয়, ভীখরের 
স্বভাবের মধ্যে ব্তিরেকক্গপী কারণের কি প্রয়োজন, সসীম দ্রব্যের উৎপাদক সসীম 
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ড্রব্দ্ধার], ষে সনাতন “সার” তাহা হইতে, উৎপন্ন হইতে পরে না, তাহাও উৎপন্ন 
পদার্থ কিরে প্রাপ্ত হয়, এ সমস্ত প্রশ্নের কোনও উত্তর ম্পিনোজ! দেন নাই ।” 


বিশিষ্ট সসীম 

গ্রত্যেক সীম দ্রব্য অন্ত বছ লসীমের সহিত সম্বন্ধে আবদ্ধ। সম্বদ্ধ দ্রব্সমুহের সহিত 
সম্বন্ধ-বজিত ভাবে কোনও সসীম দ্রব্যের কল্পনা করা সম্ভবপর নহে। পৃথিবী যে তাহার 
স্বস্থানে অবস্থিত থাকিয়া হুর্যোর চতুদ্দিকে ভ্রমণ করিতেছে, কৃর্ধ্য, চন্দ্র, গ্রহ, নক্ষত্র গ্রভৃতি 
তাহার চতুদ্দিকে বর্তমান থাকিয়। তাহাদ্র অস্তিত্ব রক্ষা করিতেছে, ও তাহাকে চালনা 
করিতেছে বলিয়াই তাহা নস্তব-পর হইয়াছে । তাহারা ন! থাকিলে পৃথিবীর অস্তিত্ব শূন্তে 
বিলীন হইয়া যাইত। পৃথিবীর উপরিস্থ ও বহিঃস্থ প্রত্যেক দ্রব্য-সন্বন্ধেই এই কথ! সত্য। 
তাই ম্পিনোজা বলিয়াছেন, সসীমের উৎপত্তির জন্য সসীমের প্রয়োজন ৷ “সসীমের” স্বরূপ 
অসীম। এই অসীম সত্তা আপনাকে সম্পূর্ণভাবে প্রকাশ করিতে গিয়! বাধাপ্রাপ্ত হয় বলিয়া 
অসীম-ম্বরূপে প্রকাশিত হইতে পারে না, অসংখ্য সসীমে বিভক্ত হইযা পড়ে । পর্বত- 
সঞ্চিত জলরাশি যখন নিয়ে আসিয়। লোকচক্ষুর সমীপে আপন।কে প্রকাশিত করিতে প্রয়াসী 
হয়, তখন বাধুর বাধা প্রাপ্ত হইয়া অসংখ্য অংশে বিভক্ত হুইয়। জলকণাকপে চতু্দিকে 
বিক্ষিপ্ত হইয়া! পড়ে। তেমনি সতের অশীম সত্তা প্রকাশোনুখ হইয়া অসংখ্য অংশে বিভক্ত 
হয়) তাহার প্রতে)ক গুণ হইতে প্রথমে সনাতন বিকারের উদ্ভব হয, পরে প্রত্যেক সনাতন 
বিকার হইতে অসংখ্য বিশিষ্ট বিকার উৎপন্ন হয়। কিন্তু অপীমের বাহিরে তো কিছুই নাই ; 
সতের বাহিরে তাহার বিরোধী কোন শক্তি নাই; তাহার প্রকাশে এই বাধা আসে কোথা 
হইতে ? বাধা না থাকিলে তাহা' পুর্ণভাবেই আত্ম গ্রকাশে সক্ষম হইত ; বাঁধার অস্তিত্ববশতঃই 
তাহা হইতে সসীমের উদ্ভব হয়। ফলে প্রতোক স-।ম দ্রব্য কেবল তাহার অস্তনিহিত 
স্বরূপের ক্রীড়াক্ষেত্রই থাকে না, তাহ!র উপর অন্ত বহু সসীমের ক্রীড়া উৎপন্ন হয়। সক্তিয়তা 
ও নিক্র্িক্নত! উভয়ে মিলিয়াই প্রত্যেক সসীম বিশিষ্ট দ্রব্য । স্থষ্টির রলক্ষেত্রে, প্রতিভাসের 
জগতে, সেইজন্তই কোনও সসীমের আবির্ভাব নিয়ত নহে ; তাহা আগস্তক১, ও পরনির্ভরশীল। 
বহিঃস্থ ভ্রব্জাতের সামর্থ্যের উপর তাহার আবির্ভাব নির্জর করে। তাহারা যথেষ্ট প্রবল 
হইলে এই আবির্ভাবকে অসম্ভব করিয়। তুলিতে পারে । কিন্তু এই অনিশ্চিতি বাস্তব নহে, 
আমাদের বুদ্ধির নিকট-ই এই আবির্ভাব অনিশ্চিত। প্রকৃতির ব্যবস্থা নির্দিষ্টই আছে, তাছ। 
নিয়ত। সুতরাং সেই ব্যবস্থার মধ্যে বাহার আবির্ভাব সম্ভবপর, তাহার আবির্ভাব নিয়ত। 
যাহ।র আবির্ভাব সম্ভবপর নহে, তাহার আবির্ভাব নিতান্তই অসম্ভব, তাহা আগন্তক নহে । 
জ্যামিতিক ক্ষেত্র-বিশেষ-সন্বন্ধে তাহার জ্ঞাত ধর্ম স্থইতে অজ্ঞাত ধর্ম যে নিঃসন্দেহে অন্গমান 
কর] সম্ভবপর হয়, তাহার কারণ জ্যামিতিক ক্ষেত্রের পারিপার্িক-সত্বপ্ধে সন্দেহের অবকাশ 
মাই।'কিন্ত প্রকৃতির ব্যবস্থা-সন্বদ্ধে সে কথ! বলা যায় না। আমাদের বুদ্ধি সে ব্যবস্থার সম্পৃণ 
ধারণ! করিতে অক্ষম। 
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গ্রত্যেক বিশিষ্ট দ্রব্যের শ্বরূপের আবি9্ভাব যখন সম্পূর্ণরপে অনিশ্চিত, তাহ তাহার 
নিজের উপর যখন নির্ভর করে না, অন্ত বন্ছ বিশিষ্ট দ্রব্যের উপর নির্ভরশীল, তখন আবির্ভাবের 
পরে তাহার স্থিতিও অনিশ্চিত হইতে বাধ্য । তাহা চতুঙ্দিকস্থ অন্তান্ত দ্রব্যের উপর নির্ভরশীল। 
বিশিষ্ট দ্রব্যের উৎপত্তি-ও-স্থিতি-সম্বন্ধে এট অনিশ্চিতি হইতে ইহার মধ্যে সত্তার ব্যাতিরেকের১ 
পরিমাণ অনুমান করা যায়, এবং যতটুকু সত্ত। ইহার মধ্যে আছে, তাহা! যে অসৎ হইতে উত্ভূত 
তাহাও বোধগম্য হয়। আবির্ভাবের পুর্বে এই শ্বর্পপরিমিত সত্তা! ছিল না, ভবিষ্যতেও ইহার 
স্থিতি অনিশ্চিত । অসৎ হইতে ইহ।র উদ্ভব, কালে ইহার উৎপত্তি । অনস্তিত্বের অন্ধক।র হইতে 
অস্তিত্বের আলোকে আবিভাবের পরে, ইহার ম্বরূপকর্তৃক ইহার তিরোভাবের কোনও কারণ 
নাই ; কেননা সে স্বরূপ অনস্ত, নির্দিষ্ট কালার! তাহ] সীমাবদ্ধ নহে! কিন্তু ষে বাহ্‌ কারণন্বার! 
তাহার আবির্ভাব প্রতিহত হইয়াছিল, আবির্ভাবের পরে তাহাই তাহাকে অন্তিত্বের 
রঙ্ক্ষেত্র হইতে বাহির করিয়া দিবে। নির্দিষ্ট কলের মধ্যে এই প্রকারে আবদ্ধ থাকাই 
তাহার সমীমত্বের প্রধান লক্ষণ। কিন্তু তাহার ন্বরূপ অনস্ত। স্থৃতরাং যাবতীয় সসীমত্ব 
ক্রুটরই নামান্তর ; তাহ। সত্বাবান্২ অসীমের ব্যতিরেক ব! নিরাকরণ। 

অনস্তপার অসীম সৎ হইতে সনাতন বিকারের আবির্ভাবের কথা পূর্বে আলোচিত 
হ্য়াছে। স্পিনোজার মতে যাহার অস্তিত্ব সম্ভবপর, তাহ! আছে, তাহার অস্তিত্ব বর্তমান । 
ইহার অর্থ যাহ! সম্ভবপর বলিয়া বুদ্ধিতে বোধগম্য হয়, বাস্তবজগতে তাহার অস্তিত্ব আছে। 
চিন্তা-গুণের মধ্যে অসীম বুদ্ধি, ব্যাপ্তি-গুণের মধ্যে গতি ও স্থিতি বুদ্ধিগম্য ৷ তাহাদের বাস্তব 
অন্তিত্বও আছে। ইহারা চিন্তা ও ব্যাণ্তির অব্যবহিত বিকার। প্রত্যয়ও, জঁুভূতি৪, ইচ্ছ।ৎ 
প্রস্ৃতি বুদ্ধির বিকার । ভার, আকার; কাঠিন্ত, তরলত্ব, বায়বীয়ত্ব প্রস্ৃতি ব্যাপ্তির বিকার । কিন্ত 
ইহার! “বিশেষ” নয়, সামান্ত । গতি ও স্থিতিরূপ £1115 হইতে ভ।র, আকার, কাঠিন্ট প্রভৃতি রূপ 
995০19এর উত্তব । বুদ্ধি-রূপ £5:205 হইতে ইচ্ছা, অনুভূতি প্রস্ৃতি রূপ 5০155এর উত্তব। 
কিন্ত অনীম দতের একত্ব হইতে এই বন্ত্বের আবির্ভাব কিরূপে হয়, ম্পিনোজ! তাহার ব্যাখ্যা 
করেন নাই। ইহাদের আবির্ভাবকে নিয়ত বলিয়াছেন ; বিকারে বিভক্ত হওয়াই সতের 
স্বভাব বলিয়াছেন । কিন্তু £500.3 হইতে 3720199এর অনুমান করা অনস্তব, যুক্তির 
কোনও নিয়মেই তাহ সম্ভবপর নহে । এই সমস্ত 'সামান্ত” হইতে “বিশেষে'র আবির্ভাবেরও 
কোনও যুক্তিমূলক কারণ খুঁজিয়া পাওয়া যাঁয় না। সেইজ্যই সসীম ভ্রব্যরাজির মধ্যে 
শ্পিনোজা কারণাস্তরের অনুসন্ধান করিয়াছেন । সসীমে বিভক্তি পর্যাস্ত সতের গতি বিভাগের 
দিকে । কিন্তু সসীমে পৌছিয়া আমরা এই গতির পরিবর্তন দেখিতে পাই, সনলীমের 
মধ্যে সমন্বয়ের পরিচয় প্রাপ্ত হই। - চিন্তা ও ব্যান্তির সমবায়ে প্রত্যেক সীম দ্রব্য গঠিত ) 
ইছ! ব্যতীত ব্যান্তির বছ বিকারের সমবায় তাহার প্রতে)ক বিশিষ্ট দ্রব্যের মধ্যে, এবং বুদ্ধির 
বিকারদিগের সমবায় তাহার প্রত্যেক বিকারের মধ্যে দেখিতে পাওয়! যায়। প্রত্যেক জড় 
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রব্য রূপ, রস গন্ধ, শব প্রভৃতি বহু বিকারের সমবায়। প্রত্যেক মানসিক বিকারও প্রত্যয়, 
অনুভং্তি ইত্যাদির সমবায় । সুতরাং প্রত্যেক দ্রব্যই বনহুর সমবায়। 


আত্ম-সংবিদ 


সসীম পদার্থের মধ্যে মানুষ একটি পদার্থ। মানুষে প্রত্যয়ের সাহায্যে চিন্তা ও আত্ম-সংবিদ 
বর্তমান। আত্মসংবিদের আবির্ভাব-সন্বন্ধে স্পিনোজার মতের আলোচন। করা প্রয়োজন । 
স্পিনেজা ক্রিয় প্রকৃতিকেই, ঈশ্বর বলিয়াছেন, এবং 7:109এর প্রথম অধ্যায়ের 
৩১ প্রতিক্ঞায় বুদ্ধি, ইচ্ছা ভালবাস প্রভৃতি যে এই প্রকৃতি অথব| ঈথরের মধ্যে 
নাই, তাহা বলিয়াছেন। মানুষের মধ্যে এই সকল চিন্তার বিকার আছে, স্থৃতরাং নিষ্কিয় 
প্রকৃতির২ (8016 ৪/8190, ) মধ্যেও তাহার! আছে। যেখানে যাহ! কিছু আছে, 
সকলই এই টব: [ব96৫150র মধ্যে; স্থতরাং ৪৮৮18 বি96:55র মধ্যে বুদ্ধি, 
ইচ্ছা প্রন্থতিও আছে। মানুষে ইহার! আপিল কোথা হইতে ? যে চিন্ত। সতের একটা গুণ, 
তাহা বুদ্ধি অথবা কামণা অথবা ইচ্ছা নহে, তাহাতে আত্মসংরিদও নাই। ইহার! চিন্তার বিকার- 
মা ' চিন্তা হইতে ইহ|দের উত্তব। ব্যাপ্তির প্রতোক বিকারের অনুরূপ এক একটি 
প্রতায় আছে, ম্পিনোজ। বলিয়াছেন। কিন্তু প্রতা/য়গণ সংবিদ-সম্পন্ন নহে। যিনি প্রত্যয়কে 
জানেন, এইরূপ জ্ঞাতাই সংবিদসম্পন্ন। মানুষে ভিন্ন এইরূপ জ্ঞাতা প্রকৃতির অন্ত কোথাও 
ন|ই। মানুষে এই জ্ঞাতৃত্ব আসিল কিরূপ? 

ম্পিনোজা বলিয়াছেন, মানুষের মনঃ (05105 ২য় অধ্যায় ১৩ গ্র) একটি প্রত্যয়, 
এবং সে প্রত্যয় তাহার দেহেরই প্রত্যয়, অর্থাৎ একটি বাস্তব ব্যাপ্তির বিকারের 
প্রত্যয়মাত্র। দেহের সার যেমন দেহের মধ্যে ব্যাপ্তির জগতে বর্তমান, তেমনি তাহাই 
চিন্তার জগতে প্রত্যয়রূপে বিগ্ভমান- চিন্তার বিক।র 'প। মনঃ মননশীল পদার্থরপে ষে 
সম্প্রত্যয় গঠন করে, তাহাকেই ম্পিনোজ। [৪ অথবা প্রত্যয় বলিয়াছেন। মনোরগী এই 
প্রত্যয় একটি মৌলিক পদার্থ নহে ) বহু প্রত্যয়ের »মবায়ে মনের শ্য্টি। শরীরের বিভিন্ন 
অবস্থায় যে সকল বিভিন্ন প্রত্যয়ের উৎপত্তি হয়, তাহাদের সমবায়ে উদ্ভূত যৌগিক প্ররত্যয়ই 
মানবের মন | দেহও যেমন একটি মৌলিক পদীর্থ নহে, জগতে বিতিন্ন সমুৎপাদের সমবায়ই 
দেহ, তেমনি চিন্তার জগতের বিভিন্ন সমুৎপাঁদের সমবা॥ই মনঃ। প্রত্যেক প্রতায়ই যদিও 
চিন্তার জগতে বর্তমান, ব্যাপ্তির জগতে তাহার বিষয গ্মবস্থিত। কিন্তু উভয়ের মধ্যে কোনও 
সংযোগ নাই। এই অবস্থা একত্বমূলক ব্যক্তিত্বেরঞ& উদ্ভবের পক্ষে আশাপ্রদ না হইলেও, ইহার 
মধ্যেই তাহার উদ্ভব হইয়াছে । দেহে? প্রত্যয় যখন আবির্ভ,ত হয়, তখন তাহার সঙ্গে সেই 
প্রতায়েরও একটি প্রত্যয়ের মাবিভ্শব হয়। দেহ ব্যাপ্রির ক্ষেত্রে একটি সমুৎপাদ ৷ তাহার 
প্রত্যয়, সেই সমুংপার্দের জ্ঞান, চিন্তার মধ্যে অবস্থিত। এই প্রত্যয়ের প্রত্যয় যখন 
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আবিভূতি হয়, তখন চিন্তার মধ্যেই তাহার আবির্ভাব ) দেহের প্রত্যয়ের নহিত তাহারই 
প্রত্যয়রপ দ্বিতীয় প্রতায় যুক্ত হয়। দ্বিতীয় প্রত্যকনটি প্রথম প্রত্যয়ের জ্ঞান, 'জ্ঞানের' জ্ঞান, 
অর্থাৎ আমরা যে দেহের প্রত্যয়টি জানি, এই তথ্যের জ্ঞান। এই দ্বিতীয় জ্ঞানের আবির্ভাব 
একটি নুতন ব্যাপার, এবং ইহাঁরও একটি প্রত্যয় উৎপয় হয়। এইরূপে প্রত্যেক পরবর্তী 
ব্যাপারে এক একটি প্রত্যয়ের উৎপন্ধি অন্ত ধারায় চলিতে থকে । এই জ্ঞানপ্রবাহে 
ইহার জ্ঞানশ্রেটীর প্রত্যেক জ্ঞানের অস্তিত্ব থাকিলেও, তাহার (জ্ঞান-প্রবাহের ) স্বতন্ত্র জ্ঞান 
নাই; এবং শ্রেটীভূক্ত সকল জ্ঞানের সমবেত ভাবে অবস্থানের বিষয়ও তাহা! অবগত নহ্থে। 
কেনন৷ প্রতেক প্রত্যয়ের আবির্ভাবের সঙ্গে পূর্ববন্তী প্রতায়ের সঙ্গে যে জ্ঞান আবির্ভত 
হইয়াছিল, তাহার পুনরাবৃত্তি ঘটে, এবং তাহ।র ফলে যাবতীয় প্রত্যক্নসঞ্জাত জ্ঞান পরস্পরের 
সহিত মিশ্রিত হইয়া এক জ্ঞ।নে পরিণত হয়| এই জ্ঞানই “মনের জ্ঞান? ; ইহাই আত্মসংবিদ, 
অবিচ্ছিন্ন চিন্তার প্রবাহ । দেহ্বিষয়ক প্রত্যয় যেমন দেহের সহিত সংযুক্ত, এই মনোবিষয়ক 
প্রত্যয়ও তেমনি মনের সহিত সংঘুক্ত। 

উপরোক্ত জটিল বাকাসকলের সরল অর্থ এই যে বাহ্‌ দ্রব্যের জ্ঞানের সহিত আত্মসংবিদ 
যুক্ত থাকে, এবং আত্মসংবিদের সহিত সমস্ত জ্ঞানের মধ্যে আত্মার অনবচ্ছিন্ন সাতত্যের 
জ্ঞানও থ!কে ! 7211115এর দ্বিতীয় অধ্যায়ের ২০ প্রতিজ্ঞায় আছে, “মানব মনের প্রত্যয় অথবা 
জ্ঞান ( যে জ্ঞান অথব! প্রত্যয়ের বিষ্য় মানব-মনঃ) উীর্খরে আছে । মাগুষের দেহের প্রত্ায় 
অথব৷ জ্ঞান যেমন মানুষের মধ্যে আছে বলিয়! ঈশ্বরের মধ্যেও আছে, ও তাহাতে সেই জ্ঞান 
'আরেপিত হয়. তেমনি তাহার মনের্‌ প্রতায় ও জ্ঞানও মানুষের আছে বলিয়া ঈশ্বরে 
আরোপিত হয়।” ইহ! প্রম/ণ করিতে সম্পিনোজ বলিয়াছেন, চিন্তা ঈখরের একঠি গুণ ) 
স্থতরাং চিন্তার প্রত্যয় ও ষাবতীয় বিকারের প্রত্যয় যে ঈশ্বরে আছে, তাহ। বলিতেই হইবে। 
ম।নব-মনঃ চিন্তার একটা বিকার । সুতরাং তাহার গ্রত্যন়ও ঈশ্বরে আছে বলিতে হইবে। 
কিন্তু ঈশ্বরকে যখন অসীমরূপে ধারণ! করা হয়, তখন তাহাতে মানব-মনের এই প্রত্যয় ও 
জ্ঞানের আরোপ করা যায় না। যখন অন্ত কোনও বিশিষ্ট দ্রব্যের প্রত্যয়-সমদ্বিতভাবে 
তাহার ধারণা কর! হয়, তখনই তাহাতে এই প্রত্যয় ও জ্ঞানের আরোপ হয়। প্রত্যয়ের 
কারণ-পরম্পর!র মধ্যে শৃঙ্খলা ও সম্বন্ধ যেরূপ, প্রতায়-পরম্পরার মধ্যেও সেইরূপ সম্বন্ধ ও 
শৃঙ্খল! বিগ্তমান। সুতরাং মানুষের দেহের জ্ঞান অথবা প্রত্যয় যেভাবে ঈশ্বরে বর্তমান, 
এবং তাহা যে অর্থে ঈশ্বরে আরোপিত হয়, তাহার মনের জ্ঞান অথবা প্রত্যয়ও সেইভাবেই 
তাহাতে বর্তমান এবং সেই অর্থে তাহাতে তাহাদের আরোপ কর! হয়।” ইহা হইতে 
স্পষ্টই বোধ হয়, যে ঈশ্বরে মানবমনের যে জ্ঞানের অস্তিত্বের কথ! ম্পিনোজা বলিয়াছেন, 
মানবমনের মাধ্যমেই ঈশ্বরে সেই জ্ঞানের অস্তিত্ব; মানব-মনে যে জ্ঞান বর্তমান, তাহ! হইতে 
স্বতন্ত্রভাবে তাহার অন্তিত্ব নাই' মানব-মনঃ ঈশ্বরের মধ্যে অবস্থিত। ্ৃতরাং যাহ! 
মানবমনের মধ্যে আছে, তাহ) ঈশ্বরের মধ্যেই আছে। এই অর্থেই ম্পিনৌজা বলিয্বাছন, 
অসীম ঈশ্বরে (মানবের সম্বন্ধ ব্রিহিত ঈশ্বরে) এই জ্ঞানের আরোপ করা যায় না। 
চিন্তাঞ্ড। অনীম। বিকার-ব্জিত " চিন্তা. খণের মধ্যে যে এই জ্ঞান আছে, তাহা স্পিনাজা 
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ঘলেন নাই। চিন্তাগুণের যে বিকার আমাদের মনোরপদেহের প্রত্যয়রূপে আতির্ড,ত 
হয়, এবং সেই প্রত্যয়ের প্রতিফলন হইতে যে প্রত্যয়ের উদ্ভব হয়, তাহার ও পরবর্থী 
সমস্ত প্রত্যয়ের প্রতিফলন হইতে উত্ত.ত প্রত্যয়রাজির মধ্যে এই জ্ঞান আছে বলিয়াছেন । 
ঈশ্বর ও গ্ররৃতি ম্পিনোজার মতে অভিন্ন। মানুষের দেহ ও মনঃ উভ্ভয়ই প্রকুতির 
অন্তর্গত ; স্থভরাং যে প্রত্যয় ও জ্ঞান ঈখবরের মধ্যে আছে তিনি বলিয়াছেন, তাহা 
মানুষের মধ্যে আছে, ইহা বলাই তীহার অভিগ্রায়। দেহের প্রত্যয় যেমন দেহের বিশেষ 
বিশেষ অবস্থা হইতে উদ্ভূত হয়, তেমনি মানুষের মনের বিশেষ বিশেষ সমুৎপাদ হইতে 
সমগ্র মনের একটি প্রত্যয়ের আবির্ভাব হয়। যেখানেই ব্যাপ্তি আছে, সেইখানেই চিন্তা 
আছে। চিন্তার সর্ব প্রকার বিকারেরই প্রত্যয় আছে। দেহের প্রত্যয় চিস্তার বিকার; 
তাহারও একট! প্রত্যয় আছে। এই শেষোক্ত প্রত্যেয়েরও প্রত্যয় আছে। এইরূপ 
প্রত্যপ়-প্রবাহের সমবারের ফলই মাঁনব-মনঃ। 

উল্লিখিতভাবে স্পিনোজার আত্মসংবিদের ব্যাখ্যা! করিয়া 1191111158 নিম্মোক্তভাবে 
সমালোচনা করিয়াছেন £স্- 

গ্যখন আমার মনে কোনও প্রত্যয়ের আবির্ভাব হয, তখন আমি জানি, যে অ।মার মনে 
উহার আবির্ভাব হইয়াছে, ইহ! সত্য, কিন্ত তখনই সত্য, যখন “আমি? সেই প্রত্যয়ের 
আধাররূপে বর্তমান । যখন আমি" বর্তমান, এবং আমাতে কোনও প্রত্যয়ের আবির্ভাব হয়, 
তখন সেই প্রত্যয় 'আমি'রূপ বিষয়ীর নিকট প্রত্যয়রূপ 'বিষয়'রূপে আবিস্ভূতি হয়) সেই 
বিষয়ী সেই প্্রত্যয়কে তাহার জ্ঞানের বিষয় করিয়া তাহাকে জানে । কিন্ত এই আমির 
আবির্ভাবই যে বর্তমান ক্ষেত্রে প্রমাণে বিষয়, তাহার অস্তিত্ব পর্ব হইতেই ত্বীকার করিয়া 
লওয়া যায় না। পুর্বে যে জ্ঞানের আবির্ভাবের বর্ণনা কর হইয়াছে, তাহ৷ হইতে কিরূপে 
ব্যক্তিগত সংবিদযুক্ত আত্মার১ আবির্ভাব হয়, তাহাই চে? প্রশ্ন। প্রথমে তো ছিল কেবল 
“দৈহিক পরিণাম' এবং তাহার অনুষঙ্গী প্রত্যয় । এই প্রত্যয়কে সেই দৈহিক পরিণীমের 
ভ্তানও বলা হইয়াছে । এখাশে এই জ্ঞানের অধধার যে জ্ঞাতা, তিনি কোথায়? এই 
প্রত্যয় কি জ্ঞান ও জ্ঞাত উভয়ই? তাহা বদি হয়, এই প্রত্যয় যদি জ্ঞান ও জ্ঞাত! উভয়ই 
হয়, তাহা হইলে জ্ঞাতৃরূপে ইহা বিষয়ী, এবং দৈহিক পরিণাম অর্থাৎ ব্যাপ্তির বিকারবিশেষ 
সেই বিষয়ীর বিষয়। কিন্তু যখন এই প্রত্যয়ের প্রত্যয় উৎপন্ন হয়, তখন দ্বিতীয় প্রতায়ের 
বিষয়ে পরিণত হয় এই প্রথম জ্ঞাতৃরূপ প্রত্যয় । দ্বিতায় প্রত্যয় তখন প্রথম প্রত্যয়ের 
জ্ঞান ও জ্ঞাত উভয়ই; তখন প্রথম প্রত্যয় চিস্তার বিকারবিশেষ মাত্র, কেবলই দ্বিতীয় 
গ্রত্যয়ের বিষন্ন। এই খানেই আত্মজ্ঞ, নর২ উদ্তব বল! হয়। এঈ 'আত্মজ্ঞান' কি কেবল 
দ্বিতীয় প্রত্যয়ের উত্তব ও প্রথম প্রত্যয়ের তাহার বিষয়ে পরিণত হওয়ার ফল, অথবা প্রথম 
প্রত্যয়ের আবির্ভাব হইতে দ্বিতীয় প্রত্যয়ের আবি9াবের পর পধ্যস্ত যে সকল ব্যাপার 
সংঘটত হয়, তাহাদের সমবায়ের ফল? যদ্দি গ্রথম প্রত্যয়ের বিষয়ে পরিণত হওয়ার ফল 
হয়, তাহা হইফো যে আত্মজ্ঞানের উদ্ভব হয়; তাহ! প্রথম প্রত্যয়েরই জ্ঞান এবং গ্রথম 
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প্রত্যকটিকে "আত্মা বলিতে হইবে। এই প্রথম প্রত্যয় চিন্তার একটি বিকার মাত্র । যদি 
সমস্ত ব্যাপারের সমবায়ের ফল হয় এঁ,আত্মজ্ঞান, তাহা হইলে সেই আত্মজ্ঞানের মধ্যে 
আছে (১) প্রথম প্রত্যয়-কর্তৃক জ্ঞাত বিষয্ন (দৈহিক ৰিকার ) এবং (২) ছ্বিতীয় প্রত্যয়- 
কর্তৃকভ্ঞাত বিষয় (মানসিক বিকার)। কিন্ধ এই ছুই ক্ষেত্রে জ্ঞাতা ভিন ভিন্ন। প্রথম 
জ্ঞাতা দ্বিতীয় ব্যাপারে বিষয়ে পরিণত হইয়াছে | মনে উদ্ভূত সমস্ত সমুৎপাঁদের একমাত্র 
জ্ঞাতাই আমরা অনুসন্ধান করিতেছি । এই খুক্তি-অচ্গুসারে প্রত্যেক প্রত্যয়ের উত্তবের 
সঙ্গে সঙ্গে এক নূতন জ্ঞাতার আবির্ভাব হইতেছে ; সমস্ত ব্যাপারের একমাত্র জ্ঞাতা-_ 
ধিনি প্রথম হইতে শেষ পর্যন্ত বর্তমান-এইরূপ জ্ঞাতার অভাব হইতেছে । একমাত্র 
জ্ঞাতার স্থলে প্রত্যেক প্রত্যয়ের আবির্ভাবের সঙ্গে অনস্ত পধ্যস্ত বিস্তৃত জ্ঞাতৃ-শ্রেদীর উদ্ভব 
হইতেছে। ব্যাক্তিগত আত্মসংবিদের, যাহার কখনও বিরাম নাই, তাদুশ আত্মসংবিদের 
সহিত এই প্রত্যয়-প্রবাহের অভেদ কল্পন। কর! যায় না। 

1021109210 আরও বলিতেছেন £ মনঃ যেভাবে দেহের লহিত সংযুক্ত, মনের 
প্রত্যয়ও ( মনঃ যে প্রত্যয়ের বিষয় ) সেইভাবে মনের সহিত সংযুক্ত । ( ২১ প্রঃ 0205 
২য় অধ্যায়) ইহার অর্থ দেহ ও তাহার প্রত্যয় ছুইটি পদার্থ নহে; তাহার] অভিন্ন 
স্পএকই “বিশেষ । ব্যাপ্তি-গুণের দিক হইতে দেখিলে সেই পদার্থ দেহ, চিস্তাগুণের 
দিক হইতে প্রত্যয় । তজ্প মনঃ ও তদ্বিষয়ক প্রত্যয় ( একই গুণের অন্তর্গত ) অভিন্ন 
পদার্থ। স্থৃতরাং মনঃ ও আত্মজ্ঞানের মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহাতে সাতত্যের অবচ্ছেদ১ নাই। 
প্রত্যয়ের বিষয় হওয়া! যেমন দেহের স্বভাবগত, কোনও বিশেষ প্রত্যয়েরও প্রত্যয়াস্তরের 
বিষয় হওয়া তেমনি স্বভাবগত। প্রত্যয়ান্তরের বিষয় হওয়! প্রত্যয়ের আঁকার মাত্র । 
কিন্ত প্রত্যয় ও প্রত্যয়ের প্রত্যয় দ্েহও তাহার প্রত্যয়ের মত একসঙ্গে উদ্ভৃত হইলেও, 
এবং এই সমস।ময়িকতা-বিষয়ে উভয়ের মধ্যে সীর্ৃশ্ত থাঁকিলেওঃ অন্ত বিষয়ে উভয়ের 
মধ্যে পার্থকযও আছে । প্রত্যয় ও তাহার প্রত্যছ্জের মধ্যে সমসামগিক উতদ্তব ভিন্ন কার্যকারণ 
সম্বন্ধও বর্তমান। উভয়েই একই গুণের মধ্যগত এবং একটি আর একটির কারণ। 
কিন্ত দেহ ও তাহার প্রত্যয় বিভিন্ন গুণের অন্তর্গত, তাহাদের মধ্যে কাধ্যকারণ-সম্বদ্ধের 
অভাব; তাহাদের মধ্যে একত্বের কোনও ভিত্তি নাই, তাহ নামমাত্র একত্ব। দেহ ও 
তাহার প্রত্যয়ের মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহাত্ারা মনঃ ও আত্মজ্ঞানের সন্বন্ধ যদি বুঝিতে হয়, 
তাহা! হইলে মনঃ.ও আত্মজ্ঞানকে বিভিন্ন সমুৎপাদ বলিয়া গণ্য করিতে হয়, তাহাদিগকে 
বিভিন্ধন্্মী ও মিশ্রণের অনুপযোগী মনে করিতে হয়) উভয়েই সমুৎপাদ, ইহা ভিন্ন অন্ত 
কোনও সাদৃণ্ত তাহাদিগেয় মধ্যে নাই, মনে করিতে হয়। এইরূপ পদার্থের সংমিশ্রণ 
হইতে ব্যক্তিগত্ত আত্মজ্ঞান ও আত্মার অভেদ জ্ঞান বা আত্মস্থতির৪ উদ্ভব করনা 
করা 'অসম্তব। 

কিন্ত 0191010690র সমালেচন। পন্দ্ধে বল। যাইতে পারে, যে তিনি মনের মধ্যে 
যে জ্ঞাতার অনুসন্ধান করিতেছেন্ঃগাহীকে স্পষ্টরূপে কোথাও পাওয়া যায় না, তাহার জ্ঞানকে 
2, 31590 0£ 99215110105 5 চ022, ৪, [068 78626. “1916 10500, 
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পাওয়া বায় এবং সেই জ্ঞানের কর্তা বলিয়াই আমরা তাহার অস্তিত্ব অনুমান করি | যখনি 
মনের দিকে দৃষ্টিপাত করি, তখন প্রত্যর-প্রধাহই আমানের দৃষ্টিগোচর হয়। “আমি 
প্রত্যয়সকল দেখিতেছি” এই জ্ঞান আমাদের হয় সত্য, কিন্তু সে জ্ঞানও একটা সমুৎপাদ 
মাত্র। এই সকল প্রত্যয়ের যিনি ডা দৃশ্ত হইতে বিধুক্ত অবস্থায় তাহাকে কখনও আমর! 
পাই না। তাহাকে পাইবার জন্য, তাহার দর্শনের জন্ত, নানা সাধনের বিষয় নানা শান্ত 
বণিত আছে; কিন্তু সর্বসাধারণের অধিগম্য নহে বলিয়। দর্শনশান্ত্রে তাহার স্থান নাই। 
হুৃতরাং প্রত্যয়রাজির মধ্যে আমরা যি সেই জ্ঞাতার সাক্ষাৎ নাও পাই, তাহাদ্বার স্পিনোজার 
মতের ভ্রান্তি প্রতিপন্ন হয় না। মনের মধ্যে অবস্থিত প্রত্যয়াবলীর মধ্যে অবিচ্ছিন্ন আত্মজ্ঞানকে 
যদি পাওয়৷ যায়, তাহা হইলেই ম্পিনোজার প্রমাণ সিদ্ধ। দেহের প্রত্যয়ের সহিত দেহের 
সংযোগের সঙ্গে মনের সহিত তাহার প্রত্যয়ের সংযোগের সম্বন্ধ ষদ্দি সর্ববিষয়ে একবিধ 
নাও হয়, তাহ] হইলেও মনোমধ্যস্থ যাবতীয় প্রত্যয়ের সংযোগে আত্মজ্ঞানের উদ্ভব--তাহাদের 
সঙ্গে সঙ্গেই এই নূতন সমূৎপাদের উদ্ভব_অসস্ভব নহে। এই আত্মজ্ঞান চিস্তার বিকার ) 
[55 00£10925এর সারের যে অংশ ম।নবের মনোরূপ বিকারে আত্মপ্রকাশে সমর্থ হইয়াছে, 
নিজে দৃশ্তের বহিত্ভত হইলেও তিনিই ইহার আধার, তিনি জ্ঞাত।। আত্মজ্ঞান তাহাতে 
অবস্থিত সমুৎপাদমাত্র। সেই জ্ঞাত। মানবে নিত্যবর্তমান, প্রত্যেক প্রত্যয়ের তিনিই জাত। ; 
প্রত্যক্পরাজি তাহাতে উদ্ভূত জ্ঞান-বুদ্বুদ। 


কর্্মনীতি। 

. আদর্শ চরিত্র ও নৈতিক জীবনের আলোচনাই কর্মমনীতি-শাস্ত্রের উদ্দেশ্ট । এ পথ্যস্ত 
এ সম্বন্ধে যত আলোচনা হইয়াছে, তাহার মধ্যে তিনটি মত পরিশ্ফুট। প্রথম মত গৌতম 
বুদ্ধ ও মহাবীর বর্ধম।ন, এবং পরে যীস্ত খুষ্টকর্তৃক প্র ইত। এই মতে সকল মানুষের 
মূল্যই সমান, অহিংস! পরমে। ধর্ম, অক্রোধদ্বারা ক্রোধ জয় করিতে হইবে, উপকার করিয়া 
অপকারের উত্তর দিতে হইবে, প্রেমত্বার! বিদ্বেষ পরাভূত করিতে হইবে, প্রেমই সর্বশ্রেষ্ঠ 
ধর্ম । দ্বিতীয় মত ইহার বিপরীত। ম্যাকিয়াভেলি ও নিংসে ইহার প্রচারক 
ক্ষমতা-অর্জন এই মতে মানুষের প্রধান কাজ ও সেই উদ্দেশ্তে বলপ্রয়োগ প্রয়োজনীয় । 
ষান্ুষে মানুষে প্রভেদ বিস্তর, সকল মানুষের মূল্য সমান সইতে পারে না। শক্তি-অর্জনের 
জন্ত ও শাসন ক্ষমতালাভের জন্য বলগ্রয়েগ ও যুদ্ধ সমর্থনযোগ্য।' ক্ষম। 
এই মতে ছূর্বলত!। শক্তি ও ধর্ম অভিন্ন । তৃতীয় মত সক্রেটিস্‌, প্লেটো ও আরিষটটলের 
এই মতে স্থান-ও-কালভেদঘ্বারা কর্শের দোষ গুণ নির্ণীত হয়। কোন কর্ণাই সর্বা কাল ও 
লর্ধব অবস্থায় নিন্দণীয় নহে । আবার কোনও কর্মই সর্ধ্ব কালে সর্ব্ব অবস্থায় প্রশংসনীয় নহে । 
কেবল্‌ পঞ্ডিতেরাই হিসাব করিরা বলিতে পারেন, কোন কর্ম কোন অবস্থায় ধর্ম, কোন 
অবস্থায় অধর্থম) কথন প্রেমের প্রয়োজন, কখন শক্তির প্রয়োজন । জ্ঞান ও ধর্শ অভিন্ন। 
ম্পিনোজার কর্মনীতিতে এই সকল বিভিন্ন মতের একপ্রকার লমবৃ্ন হইয়াছে। 

1, 7১0৩ ৯ 21006 


৮৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


তাহার কর্শুনীতি তাহার দার্শনিক মতের ,অন্ুগামী। স্বাধীন ইচ্ছ! তিনি স্বীকার করেন 
মাই। মানুষ যখন অসংখ্য বিকারের মধ্যে একটি বিকারমাত্র, তখন অন্তান্ত 
বিকারসম্বপ্ধে যাহী সত্য, তাহার সম্বন্ধেও তাহা সত্য না হইবার কোন কারণ নাই। বস্তর 
অন্তহীন শেটীর মধ্যে মানুষ একটি বস্ত মীত্র। শ্রেটীর অন্ঠান্ত বস্ত যেমন কার্ধযকারণ-শৃঙ্থণে 
বন্ধ, মানুষও তেমনি । তাহার ইচ্ছা বাহ্‌ অথবা! আভ্যন্তরীণ কারণদ্ব।র। নিয়ন্ত্রিত । মানুষ 
যে আপনাকে স্বাধীন বলিয়া মনে করে, তাহার কারণ নিজের কাধ্য-সম্বদ্ধে সচেতন হইলেও 
কার্ধ্যের প্রেরক উদ্দেশ সম্বন্ধে সে অজ্ঞ। মানুষের স্বাধীন ইচ্ছা! যখন নাই, কাধ্য-কারণ- 
শৃঙ্খল যখন নিয়ত ও অচ্ছেগ্ত, মানুষের সমস্ত কর্মই যখন এই শৃঙ্খলে বন্ধ ও নিয়ত, 
তখন প্রকৃত পক্ষে কর্মের ভাল, মন্দ, ওঁচিত্য ও অনৌচিত্যের প্রশ্ন উঠিতেই পারে না। 
যাহা কিছু আছে, যাহা কিছু ঘটে, সকলই নিয়ত, সকলই ভালো! । 705109এর দ্বিতীয় খণ্ডে 
৪৮ প্রতিজ্ঞায় স্পিনোজ বলিয়াছেন “স্বাধীন ইচ্ছ। কোনও মনেই নাই। বিশেষ কারণত্বারা 
নিয়ন্ত্রিত হইক্জা মনঃ কোনও কিছু ইচ্ছা করে। সেই কারণ কারণাস্তরদ্ধার! নিয়ন্ত্রিত ।” 
৪৯ প্রতিজ্ঞায় ম্পিনেজ৷ মানুষের ইচ্ছাকে তাহার বুদ্ধি হইতে অভিন্ন বণিয়াছেন 
(অনুসিন্ধান্ত )। বুদ্ধি স্তায়ের নিয়মে বাধা, ইচ্ছাও তজ্জপ। ম্পিনোজা আনন্দকে সর্ব কর্মের 
লক্ষ্য বলিয়াছেন, এবং সুখের সদ্ভাব ও দুঃখের অভাবক আনন্দ, বলিয়াছেন। সুখ ও 
খে আপেক্ষিক, তাহ। মানবমনের কোনও নির্দিষ্ট অবস্থা নহে, এক অবস্থ। হইতে 
অবস্থাস্তরে গমনের অবস্থামাত্র, অপেক্ষাকৃত অসম্পূর্ণ অবস্থা হইতে পুর্ণতর অবস্থীয় 
পরিণতিই স্থখ। 0:105এর তৃতীয ভাগের ৭ম প্রতিজ্ঞায়” ম্পিনোজা 
বলিয়াছেন *ম্বকীয় সততায় স্থির থাঁকিরার জন্য বস্তর প্রয়ামইঃ তাহার স্বরুপ |” চতুর্থ 
ভাগের অষ্টম সংজ্ঞায় আছে ধর্ম ও শক্তি অভিন্ন । মাসুষের স্বরূপই তাহার ধম্ম। সুতরাং 
ধর্মী ও স্বরূপে অবস্থানের জন্ত প্রচেষ্টা ( শক্তি) একই পদার্থ। যে তাহার সত্তা রক্ষা 
করিতে যত বেশী সমর্থ, তাহাকে তত বেণী ধাম্মিক বলা বায়। ( ৪র্থ ভাগ ২০ প্রতিজ্ঞা) 
বাহা কারণত্বারা প্রতিহত ন! হইলে, কেহই যাহা তাহার পক্ষে হিতকর ও তাহার সত্তার 
রক্ষার জন্য আবশ্তক, তাহ] অগ্রহ করে না। এই আত্মরক্ষার সহজ।ত প্রবৃত্তি হইতে আত্ম- 
সখানুসন্ধান উৎপন্ন হয়। যাহা! কেহ উৎকৃষ্ট বলিয়া মনে করে, তাহ! অপেক্ষাও উৎকষ্ঠতর 
কিছু প্রাপ্তির আশায় ভিন্ন কেহ তাহা অগ্রাহা করে না। প্রকৃতির বিরুদ্ধ কিছুই বুদ্ধি 
দাবি করে না। আপনাকে ভালবাস।ই প্রকৃতির নিরম ৷ সুতরাং যাহ! হিতকর, তাহাই 
যেলোকে আকাঙ্খ। করে, ইহাতে অযৌক্তিকতা নাই। এই আত্মগীতির উপরই ম্পিনোজার 
কর্নীতি প্রতিষ্ঠিত। যে নীতি মানুষকে শক্তিহীন ও ভুর্বল হইতে শিক্ষা দেয়, তাহার 
কোনও মূল্য তাহার কাছে নাই। আপনার সন্ত! রক্ষা! করিবার চেষ্টাই ধর্মের ভিত্তি। 
আপনাকে রক্ষ। করিবার ক্ষমতার উপর মানুষের সখ নির্ভর করে। মানুষ আপনাকে 
ভালবাসিবে এবং যাহা! তাহার উপকারী-_সত্যই উপকারী--তাহা প্রার্থনা করিবে, ইহাই 
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স্বাভাবিক। স্বকীয় সত্তা রক্ষা করাই যখন ধর্ম, তখন যাহা নিজের, তাহ1 রক্ষার চেষ্টাই 
ধর্ের ভিত্তি । যাহ] নিজের, তাহা! রক্ষা! করিবার সামর্ের উপরই সখ নির্ভর করে। কিন্ত 
ধর্ম তাহার নিজের জন্যই কাম্য, ধর্ম অপেক্ষা উতকৃ্তর অথব। অধিকতর হিতকর এমন 
কিছুই নাই, যাহার লাভের জন্য ধর্ম কাম্য হইতে পারে। আত্মরক্ষার জন্য বাহ্‌ কিছুরই 
প্রয়োজন হইবে না, ইহা! অসস্ভব। বাহিরের বহু পদার্থ আমাদের প্রকৃত উপকারী, এবং 
সেই জন্ত বাঞ্চনীয় । আমাদের স্বভাবের সহিত যাহার মিল আছে, তাহাই উৎকৃষ্ট । মানুষ 
অপেক্ষা মানুষের অধিকতর উপকারী কিছুই শাই। সমপ্রকৃতি-বিশিষ্ট ছুইজন লোক মিলিত 
হইয়! উভয়ের শক্তি-সমন্বিত এক ব)ক্তিতে পরিণত হইতে পারে । ছুইজনের শক্তি মিলিত 
হইয়। আত্মরক্ষার পক্ষে অধিকতর উপযোগী হয়। পৃথিবীর ধবনীয় লোক যদি এক 
মতাবলম্বী হইয়! মিলিত হইতে প|রিত, মকলেই যদ্দি একমন! হইতে পারিত, সকলেই যদি 
একসঙ্গে তাহ।দের সত্ত। রঙ্গ” করিব|র জন্য চেষ্টা করিতে পাবিত, তাহ হইলে তাহা অপেক্ষা 
উৎরুতর আর কিছুই হইতে পারিত না। যুক্তিত্বারা চালিত হইয়া মানুষ এমন কিছুই 
নিজের জন্ত কামনা করিতে পারে না) যাহা] সমগ্র মনব-জ।তির হিতকর নহে] যাহারা 
পানি আহাদের যাহ] সর্বশ্রে্ঠ কল্া।ণ, তাহা সর্বপাপারণে সমান ভাবে ভোগ করিতে পারে 1” 
( চর্থ ভ।গ, প্রঃ ৩১ )। কেননা যাহ সমগ্র মানবজাতির হিতকর নহে, তাহ! কাহারও 
হিতকর নহে । যুক্তিদ্বার৷ তাহাই নিজের হিতকর বলিয়া বুঝিতে পার। যায়, যাহা সমগ্র 
মানবজাতির হিতকর। ইহা হইতে বুঝিতে পার! যায়, যে ম্পিনেজা পরের মঙ্গলের জন্য 
আত্মোৎসর্গ দাবী করেন নাই। সর্বমানব-সাধারণ আত্মরক্ষার প্রবৃত্তিঘার প্রমাণিত হয়, যে 
স্বার্থপরতার৯ প্রয়োজন আছে। কিন্তু মানুষের গ্রকৃত স্বার্থ ও পরের স্বার্থের মধ্যে কোনও 
প্রভেদ নাই! যুক্তিদ্বার! বিচার করিলে যাহ কাহারও প্রকৃত পক্ষে উপকারী, তাহা সকলেরই 
উপকারী । ম্পিনেজা পরার্থপরতার উ!র তাহার “ন্নীতির গ্রতিষ্ঠঠ করেন নাই » 
স্বর্থপরতার উপরও ত|হ1 প্রতিষ্ঠিত নহে । তিনি চ।হয়াছেন মানুষকে যুক্তির পথে 
পরিচালিত করিতে । সেই পথে মানুষ দেখিতে পাইবে স্বার্থপরতা ও পরার্থপরতা একই । 
আক্মশক্তিতে অবিশ্বামকে ম্পিনেজ! বিনতি২ বলিয়াছেন। মানুষ যখন তাহার শক্তির 
অভাব কল্পনা করে, তখন ঢঃখিত হয় (৩য়, ৫৫ প্রঃ)। পূর্ণতা হইতে অপূর্ণতার দিকে 
গতিই দুঃখ | ম্পিনোজার মতে “আপনার প্রতি অবজ্ঞার৪ অর্থ আপনার মূল্য কম বলিয়। 
গণ। কর! । দুঃখ-প্রান্তি হইতে ইহার (২৯ সংজ্ঞা) উদব। যে আপনার অতিরিক্ত প্রশংসা 
করে, যে নিজের ভাল ভাল কাঞ্জের ও অপরের অন্যায় কার্ধের গল্প করে, যে অন্ত অপেক্ষ। 
বড় বলিয়! গণ্য হইতে চায়, এবং আনার অপেক্ষা উচ্চপদস্থ লোকের মত জাকজমকের 
সঙ্গে চলিতে যায়, তাহাকে আমর! গব্বিত বসি । আবার যে নিজের ক্রুটির উল্লেখ করে, 
কথ! বলিতে বলিতে যাহার মুখ লাল হইয়! পড়ে, অন্তের গুণ ও কাঁজের গল্প করে, অন্যের 
নিকট নত হইয়! থাকে, মাথা নীচু করিয়া হাটে, ভাল অলংস্কার অথবা পোষাক পরিধান 
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করে না, তাহাকে আমরা বিনীত বলি। কিন্ত এবূপ মনোভাব বেশী লোকের নাই। 
মানব-প্ররুতিই ইহার বিরোধী। যাহাদিগকে খুব বিনীত বলিয়া! মনে করা যাঁর, সাধারণতঃ 
তাহ।রাই অতিরিক্ত পরিমাণে উচ্চাকাজ্জী ও ঈর্্য।পরতন্ত্র ৮ “যে আপনাকে অবজ্ঞা করে 
ও যে গব্বিত, ইহাদের মধ্যে ব্যবধান অতি সামান্ত।” কিস্তু বিনতি সমর্থন না করিলেও 
ম্পিমোজা নঅতার৯ প্রশংসা করিয়াছেন। গব্বিত লোক তীহার মতে অপরের বিরক্তি- 
জনক ) তাহাদের অপেক্ষা হানতর যে সকল 'লোক তাহ।দের দিকে অবাক হইয়া তাঁকাইয়। 
থাকে, তাহাদিগের সঙ্গই তাহাদের প্রিয়। তাহারা অবশেষে এই সকল লোকদ্বারাই 
প্রতারিত হয়। গব্বিত লোক চাটু বাকাদ্ারা যত প্রতারিত হয়, অন্টে সেরূপ হয় না। 

এই পর্য্যন্ত যাহা উক্ হইল, তাহা! হইতে স্পিনোজার কর্মনীতি শক্তিমূলক বলিয়া 
প্রতীত হয়। তাহার মতে যাহ] শক্তি বৃদ্ধি করে, তাহাই ধর্ম, যাহাতে শক্তির হাস হয়, তাহা 
অধর্শা। কিন্ত এখ।নেই তাহার কর্ম্মনীতি পরিসমাপ্তি হয় নাই। মানুষের মধ্যে ঈর্ধয।, বিদ্বেষ, 
পরনিন্দা ও দ্বণার বাহুল্য দেখিয়া! তিনি বাথিত হইয়াছেন। এই সমস্ত চিন্তাবেগের ফলে 
মানুষ মানুষ হইতে বিচ্ছিন্ন হয়। ইহাদেব উচ্ছেদ ব্যতীত সমাজের মঙ্গল অসস্ভব। তিনি 
বলিয়াছেন, ঘ্বণ! প্রেমন্বার! বিদূরিত কর! যত সহজ, দ্বারা বিদুরিত করা তত সহজ নহে। 
অন্তের দ্বণা হইতে দ্বুণ! পুষ্টিলাভ করে। কিন্থ দ্বণার বিনিময়ে যদি প্রেম দান কর! যায়, 
যদি দ্বণাকারীর বিশ্বাস উৎপন্ন করা যায়, যে তাহার ঘ্বণার পাত্র তাহাকে ভালবাসে, তাহা 
হইলে তাহার মধ্যে ঘ্বণা ও প্রেমের ছন্দ উপস্থিত হয়। কেননা প্রেমের উৎপাদনই প্রেমের 
ধর্ম | “এই হ্বন্দের ফলে ত্বণার তেজ ক্রমশঃ দর্নাল হইয়া আসে । নিজেরু, অপকর্ষজ্ঞান ও 
ভয় হইতে ঘ্বণার উৎপত্তি হয়। যে শত্রুকে পরাজিত করিবার সামর্থ্য আছে বলিয়। আমরা 
বিগাস করি, তাহাকে আমরা ঘ্বণা করি না। ঘুণাত্বারা যে দ্বণার প্রতিশোধ লইতে যায়, 
দুঃখ ভিন্ন তাহার অন্য কিছু লাভ হয় না। কিন্ত প্রেমদ্বার| যে ঘ্বণা বিদ্রিত করিবার চেষ্টা 
করে, সে বিশ্বাস ও আনন্দের সহিত ঘ্বণার বিরুদ্ধে যুদ্ধ করে। দ্বুণাকারী সংখ্যায় এক জন 
হউক, অথবা বছু হউক, সে সকলের দ্বণার বিরুদ্ধেই প্রেমান্ত্রধারা৷ যুদ্ধ করিতে সক্ষম। 
ভাগ্যের সহায়তার প্রয়েজন তাহার হয না। যাহারা তাহার নিকট পরাভূত হয়, তাহারা 
সানন্দে আত্মসমর্পণ করে । “পরের মনঃ অন্বত্বারা জয় কর! যায় না। প্রেম ও ওঁদার্যয- 
ধরাই মনঃ বিজিত হয়।” 

কিন্তু প্রেমের মহত্ব বণিত হইলেও ম্পিনোজ।র কর্মনীতি মুখ্যতঃ জ্ঞানমূলক । তাহা থৃষ্টের 
“পর্বত শিখরে উপদেশ২, অপেক্ষা, সক্রেটিদ্‌ ও প্লেটো-কর্তৃক অধিকতর প্রভাবিত। “প্রজ্ঞা- 
কর্তৃক চালিত হইয়া! যাহাই করিতে আমর! চেষ্টা করি, তাহ! বুঝিবার চেষ্টা ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। মনঃ যখন প্রজ্ঞার ব্যবহার করে, তখন যাহা বুঝিবার সহায়ক, তাহা ভিন্ন 
আর কিছুই হিতকর বলিয়া গণ্য করে না। সুতরাং বুঝিবার এই প্রচেষ্টাই ধর্ষের প্রথম 
ও একমাত্র ভিক্তি” (চতুর্থ ভাগ-২৬ প্রঃ )। ত'ই ম্পিনোজা কর্শেয় প্রবর্তক বিভিন্ন মানপিক 
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আবেগের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন “বিভিন্নমুখী বাধুতাড়িত তরঙ্গের 
্যায়, বাহ কারধঘ্বারা নানা দিকে চলিত হুইয়া অ।মর! আমাদের কার্য্যের পরিণাম কি, তাহা 
বুঝিতে অসমর্থ হইয়া পড়ি। ভাবি, যে চিন্তাবেগ যখন প্রবলতম হয়, তখনই আমর! 
আমাদের প্রকৃত স্বরূপ প্রাপ্ত হই। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে প্রবলতম চিত্বেগ আমাদিগকে 
অতিতম নিস্কিয়তার মধ্যে নিক্ষেপ করে । কেননা পূর্বপুরুষ হইতে প্রাপ্ত কোনও প্রবৃত্তি 
অথব! চিত্তাবেগের শোতে যখন আমরা পতিত হই, তাহার অচিরকাল পরেই তাহার 
প্রতিক্রিয়ার উদ্ভব হয়। এই প্রবৃত্তি ও আবেগের ঘাত এবং প্রতিঘ।তের মধ্যে আমরা 
আমাদের তদানীন্তন পারিপাশিক অবস্থ। হৃদয়ঙ্গম করিতে অক্ষম হইযা পড়ি। ইহার 
ফলে সেই অবস্থায় যাহা করা উচিত, তাহা ভ।ল ভাখে করিয়া উঠিতে পারি না। সহজাত 
প্রবৃত্তি কর্মের উৎকৃষ্ট প্রবর্তক বটে, কিন্তু ত।হদের নেতৃত্ব বিপজ্জনক | কেননা, প্রত্যেক 
সহজাত প্রবৃত্তি তাহার নিজের পবিতৃপ্তির অগ্রসন্ধন করে, সমগ্র পুকষের দিকে তাহার দৃষ্টি 
নাই। অসংযত লোভ, কলহপ্রিয়তা এবং কামুকতা হইতে কত লোকের সর্বনাশ হইয়াছে । 
এই সমস্ত প্রবৃত্তির অধীন হইয়া লোকে তাহাদের দাসে পরিণত হইয়াছে । বে সমস্ত চিন্তাবেগ- 
দ্বারা আমরা প্রতিদিন আক্রান্ত হই, শরীবের বিশেষ বিশেষ অংশের সহিত তাহাদের 
সম্ন্ধ। এই সম্বদ্ধ অংশ ভিন্ন অন্তান্ত অংশের সহিত তাহ।দের সম্বন্ধ অতি সামান্ত। এই 
জন্তই এ কল চিত্তাবেগ অতিরিক্ত হইয়া পড়ে, এবং মনকে এক বিষয়ের চিন্তায় এত 
ব্যাপৃত রাখে, ষে অন্তান্ত বিষষের চিন্তার অবসর তাহার থকে না। যদিও মানুষ বহু 
চিত্তাবেগের অধীন হইতে পারে, এবং সর্বদ! একমাত্র চিত্তাবেগের অধীন লোক খুব কমই 
দেখিতে পাওয়া যায়, তথাপি এ প্রকার লেকেরও অভাব নাই, যাহ|দের মনঃ হইতে কোনও 
বিশেষ চিত্তাবেগ কিছুতেই বিদুরিত হৃশনা। কি্ড দহের কোনও একটি অংশ অথবা 
মাত্র কয়েকটি অংশের সখ অথবা ছঃখ হইতে যে কামনা উদ্ভুব হয়, তাহা মানুষের কোনও 
মঙ্গল সাধন করে ন1!। (৬০ প্রঃ ৪র্থ খণ্ড) 

যুক্তি ও বলবান চিন্তাবেগের১ বিঞোধ প্রদর্শনেই ম্পিনোজার কর্মশশীতি পরিসমাণ্ড 
হয় নাই। যুক্তি-বিহীন চিত্তাবেগ যেমন অন্ধ, তেমনি আবেগহীন যুক্তিও প্রাণহীন । 
বিপরীত-মুখী বলীয়ান্‌ অন্ত চিত্তাবেগ ব্যতীত কোনও চিত্বাবেগই প্রতিহত অথব! শান্ত 
হয় না। চিত্তাবেগ পূর্বপুরুষ হইতে সংক্রামিত হয । স্তর মুল হইতে ইহার মূল গভীরতর | 
যুক্তিহার! চিত্তাবেগ শাস্ত করিবার চেষ্টা নিক্ষলতাধ পর্য/বদিত হয়। যুক্তি ও চিত্বাবেগের দ্বন্দে 
চিত্তাবেগই সাধারণতঃ জয়ী হয় । যু. চিত্তাবেগের সহিত মিলিত হইলে, তৎকালিক 
অবস্থার সামগ্রিক দৃষ্টিলাভ হয়, এবং সেই সামগ্রিক দৃষ্টির ফলে চিত্াবেগ স্বস্থানে স্থাপিত 
হ। তাই ম্পিনোজ। চিত্তাবেগের বিরুদ্ধে যুক্তিকে নিযুক্ত না করিয়া, যুক্তিহীন চিত্বা- 
বেগের বিরুদ্ধে বুক্তি-সমন্থিত দ্িতীয় চিত্তাবেগকে উপস্থাপিত করিবার কথা বলিয়াছেন । 
কামনা-বর্জিত চিন্তা এবং চিস্তাবর্জিত কামনা উভয়ই বন্ধ্যা! চিত্বাবেগের সুস্পষ্ট প্রত্যয় 
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করিতে পারেন না । কেননা*সকলই তিনি মঠাকালের পরিগ্রেক্ষিতে দর্শন করেন। তিনি 
জানেন, তাহার পক্ষে যাহ! ছুর্দৈব», সামগ্রিক ব্যবস্থার মধ্যে তাহা আপতিক নহে! 
জগতের সনাতন পারম্পর্যা ও গঠনের মধ্যে তাহার যৌক্তিকতা আছে। এই বিশ্বাসে 
চিন্তাবেগ্নের সাময়িক ্থুখ বর্ন করিয়া, তিনি ধ্যানের২ উদ্ভিত শান্তিতে আরোহণ করেন, 
এবং সকলই এক সনাতন বাবস্থ। ও অতিব্যঞ্জ্রি.অন্তভূর্ত দেখিতে পান। যাহা! অপরিহার্য, 
তাহা! “তিনি সম্মিত মুখে গ্রহণ করেন, এবং যাহ! তাহার প্রাপ্য, আজি হউক অথব! লহত্ত 
বৎসর পরেই হউক, যখনই তাহার প্রাপ্তি হউক না কেন, গ্রাহ্থ না করিয়া তিনি সম্তষ্টচিত্তে 
অবস্থান করেন। তিনি জানেন, ঈখর তাহার ভক্তদিগের ব্যক্তিগত ব্যাপারে সংশ্লিষ্ট 
“খেয়ালী” পুরুষ নহেন। বিশ্বের ধারক যে অপরিবর্তনীয় ব্যবস্থা, তাহাই তিনি। 
এই দর্শন জীবন:ক অস্বীকার করে না, মৃত্বাকেও অমঙ্গল বলিয়া গণ্য করে না। "মুক্ত 
পুরূষ মৃত্যুর কথা চিন্তা করেন না; মূত্র চিস্তাতে নয়, জীবনের চিস্তাতেই তাহার বিজ্ঞতা। 
আমাদের ক্রিষ্ট ব্যক্তিত্ব এই দর্শনের বিশাল পরিপ্রেক্ষিতে শাস্তিলভ করে এবং যে বেষ্টনীর মধ্যে 
আম।দের লক্ষ্য সীমাবদ্ধ রাখিতে হয়, তাহ! সন্তোষের সহিত গ্রহণ করিতে শিক্ষ! দেয়। 
বিনা প্রতিবাদে অগ্তুভ-গ্রহণ ও নিশ্চেষ্টতা ইহা হইতে উদভূত হইবার সম্ভাবনা থাকিলেও, 
ইহা ভিন্ন জ্ঞান ও শাস্তির অন্য ভিত্তি নাই 1৮ 
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দার্শনিকের তববিস্তা ও কর্নীতি হইতে তাহার ধশ্মবিখাম অনুমান করা যায়। 
কিন্তু ম্পিনোজার ভাব্যকারদ্িগের মধ্যে তাহার ধর্মমত-ম্বন্ধে প্রচুর মতভেদ বর্তমান | 
জীশ্বর-সম্বন্ধে ম্পিনোজা যে ভাষার ব্যবহ।র করিয়াছেন, ভক্তিমান থুষ্টীয় সাধকদিগের 
ঈশ্বরস্্বতির ভাষার সহিত তাহার বিশেষ পার্থক্য নাই। ঈশ্বরের সাধুজ্য-সম্বন্ধে তাহার 
উক্তি এক্‌হার্টের ভাষার সহিত তুলনীয়। এইজন্য কেহ কেহ তাহাকে “ঈশ্বরোন্মাদও” 
বলিয়াছেন। ইহা সত্বেও কেহ কেহ তাহাকে নাস্তিক অভিধ।নে অভিহিত করিয়াছেন। 
ইহার কারণ ভাহাদ্দের মতে স্পিনে।জ! ঈশ্বরে বুদ্ধি ও ইচ্ছা আছে বলিয়! স্বীকার করেন 
নাই। ইহাদের সমালোচন।য় উত্তরে কোল্রিজ, লিখিয়।ছিলেন, “জেকোবি ম্পিনোজার 
মতকে নিরীশ্বরবাদ বলিয়াছেন। কিন্তু এবিষয়ে আমি তাহার সহিত একমত নহি। যে 
সকল বস্ত মূলতঃ বিভিন্ন, তাহাদিগঞ্ফ ম্পিনোজ' একই নামে অভিহিত করেন নাই। সেই 
জন্যই তিনি ঈশ্বরে মানবীয় বুদ্ধির আরোপ করেন নাই। কিস্তু তিনি ঈশ্বরে যেজ্ঞান 
আছে, তাহা বলিয়াছেন ।..".তিনি নিয়তি প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন সত্য, কিন্ত 
ছুইটি বিভিন্ন জাতীয় নিয়তির কথ। বলিয়াছেন । এক প্রকার নিয়তি স্বাধীনতা! হইতে অভিন্ন । 
ধৃষ্টা় মতেও ঈশ্বরের সেবাই পরিপূর্ণ স্বাধীনতা । দ্বিতীয় প্রকারের নিয়তি দাসত্বের সমতুল্য । 
নিপ্নতি ও স্বাধীনতা! যদি একই বর্তর দ্িবিধ রূপ না হয়, একটি তাহার আকার? অন্তটি তাহার 
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সার পদার্থ না হয়, তাহা হুইলে যাবতীয় দর্শন ও যাবতীয় কর্খনীতিকে বিদ্বায় 
দেওয়াই শ্রেয়; | নিয়তি-বজ্জিত স্বাধীনত! যদ্দি*কেবল সত্য হয়, তাহা! হইলে বিজ্ঞান অসম্ভব 
হইয়! পড়ে। আবার স্বাধীনতাবজ্জিত নিয়তিই যদি কেবল সত্য হয়, তাহ] হইলে সুনীতি 
বঁলয়াও কিছু ধাকে না। কিন্তু ইহা সহসা বোধগম্য না হইলেও সত্য, যে বিজ্ঞানের 
যাহ! চালক, যাহা ইহার ভিত্তি, ষে প্ররণ। হইতে ইহার উদ্ভব, ম্বাদীনতা-বজ্জিত নিয়তি তাহ! " 
হইতেই বিজ্ঞানকে বঞ্চিত করে এবং নিয়তি-বর্জিত স্বাধীনত| সমস্ত স্ুনীতিকে নাস্তিক্য 
দোষে দুষিত করে । “আনেন্ট রেণ! লিখিয়।ছেন, তিনি (শ্পিনে।জ। ) সম্পূর্ণ সুখী ছিলেন) 
এই সুখের মূল কি তাহাও তিনি বলিষা গিয়াছেন। যাহাকে নাস্তিক শিরোমণি বল! 
হইয়াছে, ঈশ্বরে ভক্তিকেই তিনি সুখের উপায় বলিয়াছেন। ঈশ্বরে ভক্তি করা এবং তাহাতে 
বসতি কর একই কথা৷ তাঁহার সময়ে ঈখরে এত গভীর অন্তদূর্থি কাহারও ছিল ন|। 

স্পিনোজার দর্শন ঈথরের কথায় পু । কিন্তু সে ঈখর ইছুদী, খুষ্ট|ন্‌ 'অথব! মুসলমান ধর্মের 
ঈশ্বর নহেন। তাহার ঈশ্বরের স্বরূপ কি, এবং মান্তষেব সহিত সাহার সম্বন্ধ কি, তাহা না 
বুঝিতে পারিলে তাহার ধর্মমত বোদগমা হইবে ন।। 

ইন্ছদিগণ আপনাদিগকে ঈশ্বরানুগৃহীত জাতি বলিয়। মনে করিত। কিন্তু ইন্দী জাতির 
ছঃখ কষ্টের অন্ত ছিল না। স্পিনোজার নিজের অদৃষ্টও ঠাহার স্বজাতির অদৃষ্টের অনুরূপ 
ছিল। তিনিও তাহার জাতির মতই উৎপীড়ন ভোগ করিয়াছিলেন। নির্দোষ লোককে 
কেন ছুঃখকষ্ট ভোগ করিতে হয়, তিনি এই প্রশ্নের উত্তর খুঁজিয়াছিলেন। জগৎ 
ব্যক্তিত্ব-বিহাীন 'শপরিবর্তনীয় নিয়মের কার্ধ্য বলিয়া তিনি যে সিদ্ধান্ত করিয়াছিলেন, 
ধর্দপ্রাবণ তাহার চিত্ত তাহাতে সন্তষ্ট হইতে পারে নাই। তাই এই জগতের অপরিবর্তনীয় 
নিয়মাবদ্ধ ব্যবস্থ। তাহার দর্শনে এমন ভাবে বণিত হই-'ছে, যে তাহা প্রীতির পাত্র হইয়! 
উঠিয়াছে বলিলে শতুযক্তি হয় না। সেই সাব্বক ব্যবশ্থ। মধ্যে তিনি স্বকীয় কামন। নিমজ্জিত 
করিয়! প্রকৃতির অচ্ছেগ্ত আংশে পরিণত হইতে চে্ট করিয়াছিলেন । “তিনি বুঝিয়/ছিলেন 
সমগ্র গ্রকৃতির সহিত মাঁনবমনের যে এঁক্য আছে, তাহ!র জ্ঞানেই মানুষের পরম মঙ্গল।” 
আমাদের ব্যক্তিগত পার্থক্যের যে বোধ আমাদের আছে, তাহাকে ভ্রান্তিমূলক বলা যায়। 
আমর! ঈশ্বরের অংশ, নিয়ম ও কারণের বিশাল প্রবাহের অংশ, আমাদের অপেক্ষা বৃহত্বর 
সত্তার আমরা চঞ্চল ও ক্ষণস্থায়ী অংশ। আমাদের মৃত্যু হয়, কিন্তু সে সত্তার বিন।শ নাই। 
আমাদের দেহ জাতি-দেহের এক একটি কোষ, জাতি জীবন-নাট্যের ঘটন! বিশেষ, আমাদের 
জীবন সনাতন আলোকের ক্ষণিক *প্তি।” আমদের মনের বুদ্ধি চিস্তার একটি সনাতন 
বিকার, যাহা অন্য একটি চিন্তার বিকার-কর্ৃক নিয়ন্ত্রিত; শেষোক্ত বিকারও বিারাস্তর- 
কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত, তাহাও আবায় অন্ত বিকারকর্তক নিয়ন্ত্রিত) এইরূপ অনবস্থা চলিয়াছে। 
এই সকল বিকারের সমবায়ে ঈশ্বরের সন।তন ও অনন্ত বুদ্ধি গঠিত। ইহাই শ্পিনোজার 
সর্ধবর-বাদ।” এই ঈরের দ্বারা মানুষের! ধর্দমপিপাসা কতটা পরিতৃপ্ত হইতে পারে 
তাহা বিবেচ্য। 

শ্পিনোজার মতে উপরিউক্ত সনাতন লমগ্রের অংশরূপে আমর! অধিনশ্বর । তিনি 
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বলিয়!ছেন, দেহের বিনাশের সঙ্গে মানবমনের সম্পূর্ণ ধ্বংস হয় না, তাহার অংশবিশেষ - 
বর্তমান থাকে । কিস্তু সে কোন অংশ? যে অংশ সকল বস মহাকালের 
পরিপ্রক্ষিতে দেশ্বিতে পার, অর্থাং সকলই সেই অসীম সনাতন ঈশ্বরের অংশ ও তাহার 
সনাতন অপরিবর্তনীয় নিয়মের অঙ্গরূপে তাহাতেই অবস্থিত দর্শন করে। এই ভাবে 
সমস্ত বস্ত দেখিবার ক্ষমতা যতই লাভ করী যায়, ততই আমাদের চিস্ত। অমরত্ব প্রাপ্ত হয়। 
ম্পিনোজার এই উক্তি অত্যন্ত অস্পষ্ট। এখানে তিনি যে অমরত্বের কথা বলিয়াছেন, 
কেহ কেহ বলেন, তাহাঘার! খ্যাতির অমরত্ব উক্ত হইয়াছে । আমাদের জীবন ও চিস্তার 
মধ্যে যে টুকু যুক্তিপূর্ণ ও সুন্দর, তাহ। কালর প্রবাহে বাহিত হইয়া যুগ যুগ ধরিয়া লোকের 
মন: প্রভাবিত করে । তাহার ফল অনস্তকালস্থায়ী বল! যায়। কখনও কখনও ম্পিনোজা 
বক্তিগত 'অমরত্বের কথাও বলিয়াছেন বলিয়! মনে হইলেও, তিনি চিয়স্থায়িত্ব১ ও মনাতনত্বের ই 
মধ্যে পার্থকোর নিদ্দেশ করিয়াছেন । 730)105এর ৫ম খণ্ডের ৩৪ প্রতিজ্ঞ য় তিনি বলিয়াছেন, 
মটষের মধ্যে প্রচলিত মতের বিবেচনা করিলে দেখিতে পাওয়া যায়, যে মানুষ তাহার 
মনের সনান্তনত্ব সম্বন্ধে সচেতন, কিন্ত তাহ।রা সনাতনত্ব ও স্থায়িত্বের কাল এক বলিয়া মনে 
করে, কল্পনা ও স্মৃতিতে সনাতনত্বের আরোপ করে, এবং মৃত্যুর পরে কল্পনা ও স্মৃতি বর্তমান 
থাকে বলিয়। বিাস করে| ইহা হইতে দেখা যায় ম্পিনোজা ব্যক্তিগত স্মৃতির অতিবর্তনে 
বিশ্বাম করতেন না। যখন দেহের সহিত সংযুক্ত থাকে কেবল তখনই মনঃ কল্পনা করিতে 
এবং গত বিষয় স্মরণ করিতে পারে। দেহবিযুক্ত হইলে কিছুই কল্পনা অব ম্মরণ 
করিতে পারে না।% (৫ম খণ্ড ২১ প্রতিজ্ঞ।)1 ক্মতিহীন অমর তাঁকে জীবাস্মার 
অমঘ্ধতা বলা যায় না। 

স্বর্গে পুণ্যবান লোক পুরস্কৃত হয়, ম্পিনোজা তাহ বিশ্বাস করিতেন না। ধীহার! আশ! 
করেন, যে পুণ্যের জঙ্ত ঈশ্বর তাহাদিগকে পুরস্কৃত করিবেন, ধর্মের প্রকৃত ধারণা 
ত।হাদের নাই। পুণ্যের জন্ পুরস্কারের আশ! কর! আর ধর্মাচরণকে দসত্ব বলিয়া গণ্য করা. 
'একই কথা। পুণা ও ঈশ্বরের সেবাই সুখও। এই সখ সর্বোত্তম স্বাধীনতা হইতে অভিন্ন! 
( ২ম্স খণ্ঁ-৪৯ প্রতিজ্ঞা_ 1105 )। তত্ডিনন অন্য সুখের "আশা! করা দাসত্ব মাত্র। “পরমন্থুখঃ 
দর্দের পুরস্কার নহে। ধর্মই পরমন্থখ ৮ একজন সমালোচক এই প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন,* 
“এই ভাবে হয়তো সুম্পষ্ট চিন্তার পুরস্ককর অমরতা৷ নহে) সুস্পষ্ট চিন্তাই অমরতা। নুষ্প্ট 
চিন্ত। অতীতকে বর্তম।নে বহন করিয়া আনিয়া ভবিষ্যতের মধো প্রবেশ করে, এবং কালের 
সীম! ও সংকীর্ণত1 অতিক্রম করিয়া! পরিণাম-প্রবাহের পশ্চাতে অবস্থিত সনাতন পরিপ্রেক্ষিতকে 
আপনার মধ্যে গ্রহণ করে। এই রূপ চিন্তা অবিনশ্বর, কেননা প্রতোক সত্যই এক 
অবিনশ্বর স্থট্টি, মানবের অর্জিত চিরস্থায়ী সম্পদের অংশ। হইহাদ্বারা অনস্ত কাল 
ম।নব প্রভাবিত হইতে থাকে ।” 
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উপরে ম্পিনোজার ধর্মভাবের যে পরিচয় দেওর] হইল, তাহা! হইতে ইশ্বর-সম্বন্ধে তাহার 
ধারণ! স্পষ্ট হয় না। 7১0:105এর প্রথম অধ্যাযে ১৭ গ্রতিজ্ঞার টীঙায় তিনি স্পষ্টই 
বলিয়াছেন, “বুদ্ধি ও ইচ্ছা যদি ঈশ্বরের সনাতন স্ববূপ বলিযা গণ্য কর! হয়, তাহা হইলে 
বুদ্ধি ও ইচ্ছ। বলিতে যাহা বুঝাঁয়, তাহা! হইতে অনেক কম অর্থ বুঝাইতে শব দুইটির প্রয়োগ 
করিতে হইবে। কেনন! ঈশ্বরেব স্বরূপ যে বুদ্ধি ও ইচ্ছা, তাহা আমাদের বুদ্ধি ও ইচ্ছা হইতে 
সম্পূর্ণ ভিন্ন, আমাদের বুদ্ধি ও ইচ্ছার সহিত তাহাদের কেবল নামেই এঁক্য আছে, যেমন 
সারমেয়১ নক্ষত্রেব সহিত পাথিব কুকুবের এক্য আছে ।” “ঈশ্বরের বুদ্ধি, তাহার ইচ্ছা ও 
শক্তি অভিন্ন । ঈশ্বরের বুদ্ধি সমস্ত বস্তুর কারণ, অর্থাৎ সমস্ত বস্তর স্ববপ ও অস্তিত্ব উভয়েরই 
কারণ। স্ৃতর।ং সমস্ত বস্তুর স্বরূপও অস্তিত্ব ঈশরের বুদ্ধি হইতে ভিন্ন। কেননা, কারণ হইতে 
কাঁধ যাহ] প্রাপ্ত হয, তাহাতেই কাবণ হইতে কার্যের ভিন্নতা । পিতা তাহার পুরের 
অস্তিত্বের কারণ, কিন্তু তাহার স্ববপেন কাবণ নহেন। কেনন] পুতের স্ববপ সনাতন পদার্থ । 
এইজন্য স্বরূপে তহ।দের এক্য থাকিলেও, অস্তিত্বে তাহারা ঙিন্ন। সুতরাং এক জনের 
্স্সিত্র ধ্বংস হইলেও অন্যের অস্তিত্বের ধ্বংস হযনা। কিন্ক একজনের ম্ববপ বিনষ্ট 
কর! সম্ভব হইলে, অন্যের স্বরূপও বিনষ্ট হইত। এই জনা সে খস্ অন্য আব একটি বস্তর 
স্বরূপ ও অস্তিত্ব উভযেরই কারণ, তাহার স্বরূপ ও অস্তিত্ব উভযই তাহার কার্য বস্তর স্বরূপ 
ও অস্তি হইতে পৃথক। এখন ঈশ্ববের বুদ্ধি আমাদের বুদ্ধিব স্বরূপ ও অস্ভিত্ব উভয়েরই 
কারণ। সেইজন্য ঈশবরেব বুদ্ধি তাভার স্ববপের অংশ বলিয়া গণ্য হইলে, আমাদের বুদ্ধি 
হইতে স্ববূণ ও আন্তিন্ব উভভয বিষষেই পৃথক, এখ* কেবল নামে ভিন্ন অন্য কোনও বিবয়ে 
আ[মাঁদের বুদ্ধি সহিত তাহার মিল হইতে পাবে 11” মানখীয বুদ্ধি হইতে যে বুদ্ধি 
সম্পূর্ণ ভিন্ন প্রকৃতির, ঠাহাপ স্কণ কি, ০ আমবা জানি না। আমরা 
ঈঃরে যে বুদ্ধির ম।রোপ করি, তাহাঁ অপীম হইলে ম|ননীয় বুদ্ধি হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন 
নহে। আমাদের বুদ্ধি হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন কোন বস্তুকে বুদ্ধি নামে অগ্ডিহিত করিলেও, 
'আমর! যাহাকে বুদ্ধি বলি? তাহ! তাহ] নহে । 

পূর্ব্বে বল! হইযাছে যে, স্পিনোজা ঈশ্বরে যে [11051150 এর আরোপ করিয়াছেন, তাহা 
2018, 1৪601219এর বুদ্ধি নয়। 28615 268 8তে অর্থাৎ বিশ্বরূপ ঈর্খবরে তাহ! 
আরোপিত হই চে । এই বিশ্ব খন ঈঙরের দেহ, তিনি যখন বিশ্বরূপ, তখন এই বিশ্বের 
মধ্যে মানবে যে বুদ্ধি আছে তাহ তাহারই ঝুদ্ধ। 9018. ট৪010তে অসংখ্য 
বুদ্ধির একত্র সমাবেশ আছে। জীখ -হে অসণখ্য জীবকোথেন সমবাষে যে স্বতন্ত্র প্রাণের 
আবির্ভাব হয়, যে প্রাণদারা দেহ সঞ্ীবিত হইয়া! দেহে একত্বের উত্তব হয়, অসংখ্য মানবীয় 
বুদ্ধির সমবায়ে সেইরূপ কোনও স্বত্ব বিখপ্রক।শক বুদ্ধি ও জ্ঞানের আবির্ভাব 2:8৪ 
ব৪728তে হয় কিনা, তাহ। ম্পিনেজা স্পষ্ট করিযা বলেন নাই। 
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এই প্রসঙ্গে 11916111620 ববিয়াছেন, যে যুক্তিতে স্পিনোজ। ঈশ্বরে মানবীয় গুণের 
অ।রোপ নিষিদ্ধ করিয়াছেন, তাহ: যদি সত্য হয়, তাহা হইলে কেবল বুদ্ধি কেন, সৃষ্ট বস্তুর 
কোনও গুণেরই তাহ।তে আরোপ করা চলে না। ব্যাপ্তি ও চিন্তার আরোপও সম্ভবপর হয় 
না। ম্পিনোজার ঘুক্তির অপরিহার্য পরিণাম অজ্ঞেয়বাদ১। ঈশ্বরের অসংখ্য গুণের মধ্যে ব্যাপ্তি 
ও চিন্তার সহিতই আমরা পরিচিত, এবং পে্টু জন্যই এই ছুই গুণের ঈখরে আরোপ সম্ভবপর 
হইয়াছে । কিন্তু ব্যাপ্তি ও চিন্তা স্থষ্ট বস্বরই গুণ-_-জড়ের ধশ্ব ব্যাপ্তি, মনের ধর্ম চিন্তা । 
ঈশ্বর যাবতীয় স্থষ্ট বস্তর “সার” ও “অস্তিত্ব” উভয়েরই কারণ) স্থৃষ্ট বস্তু “কার্য” । «কাধ্য” 
যাহা “কারণের'ঃ শিকট প্রাপ্ত হয়, কারণে তাহার অস্তিত্ব যদি না থাকে, তাহা হইলে যে 
বাণ্তি ও চিন্ত! স্থষ্ট বস্ত ঈশ্বর হইতে প্রাপ্ত হইয়াছে ঈখরে তাহার অস্তিত্ব 'অসম্ভব। 
কিন্তু ম্পিণোজা ঈশ্বরকে [২০5 ]3য(51159 (বাপ্তি গ্তণধুক্ত পদার্থ) ও [365 00512175 
( চিস্তাগুণ যুঞ্জ পদার্থ) বলিয়।ছেন। 

1751106119016) 80591 এবং 91501 এর মতে 1২০১ 0০2112115 আত্মমংবিদ 
সম্পন্ন সভ্ভা১ | তাহারা বলেন ম্পিনে।জা [২০5 005168115 এ এমন কতকগুলি প্রতায়ের 
অন্তিত্বের কগা বলিয়াছেন, যাহাদে অস্তিত্ব মান্তষষেবক মনের মধ্যে থাকা 
অসম্ভব। মানুষের মনের মধ্যে যে গ্রতায় নাই, 91018 ব0$1919র মধ্যেও তাহ 
নাই] স্ুতর।ং 9৮18 বি 20118115 কেই এই সকল প্রত্যযেব আধার বলিতে হইবে। 
7017105এর দ্বিতীয় খণ্ডের তৃতীয় গ্রতিজ্ঞায় ম্পিনোজ বলিয়াছেন, *ঈগরের মধ্যে যে কেবল 
তাহার ম্বরূপের প্রত্যয়ই আছে, তাহা! নহে । তাহার স্বরূপ ইইতে নিয়তি- 
ক্রমে যে সকল পদার্থ উত্পনন হয়, তাহ]দের প্রতায়ও আছে ।” ঈশ্ববের স্বরূপের প্রত্যয় 
এবং তাহ! হইতে উদ ভুত যাবতীয় বস্তর প্রত্যয় সীম মানুষের মনে থাকিতে পারে না। 
সুতরাং স্পিনেজ। যখন এই সকল গ্রত্যয ঈশ্বরে আছে বলিয়।ছেন, তখন তাহারা ৪819 
[৪62185এর মধ্যে আছে, ইহা বলাই তাহার অভিপ্রেত বলিতে হইবে। দ্বিতীয়তঃ 
শ্পিনোজা বলিয়াছেন, যে নকল প্রত্যয় আমাদের মধ্যে অসম্পূর্ণ৩, তাহারা ঈশ্বরের মধ্ো 
সম্পূর্ণ৪ | আমাদের মনে অনেক প্রত্যয়ই অসম্পূর্ণ; এই সমস্ত অসম্পূর্ণ প্রতায় যেমন আমদের 
মনের মধ্যে বর্তম।ন, তেমন আমাদের মন ৪015 22019 অন্তর্গত বলিয়া, তাহারা 
19118 19001202র ও অন্তর্গত | কিন্তু 06019 ৪/01519তে আরোপন্বারাই অসম্পূর্ণ 
প্রত্যয় সম্পূর্ণ হইয়া! যায় না। সুতরাং বলিতে হইবে, আমদের মনে যে সমস্ত প্রতায়ের 
সম্পূর্ণ ও লত্যরূপ প্রকাশিত হয় না, তাহাদের সম্পূর্ণ ও সত্য রূপ এক সার্বিক আত্মলংবিদ- 
সম্পর চৈতন্তে বর্তমান, ইহ। বলাই ম্পিনোজার অভিপ্রায়। তুতীয়তঃ--ম্পিনোজার 
মতে বস্তর্গগৎ ও প্রত্যয়-জগং অবিনাভাব-সন্বন্ধে আবদ্ধ, এবং উভয় জগতের ব্যবস্থা 
পরম্পরের অন্ুরূপ। অর্থাৎ প্রত্যেক বস্তরই একটি প্রত্যয় আছে, এবং বাস্তবজগতে 
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বস্তজতের পরস্পরের মধ্যে ষে সম্বন্ধ বর্তমান, প্রত্যয়রাজির মধ্যেও মই পারস্পরিক 
সম্বন্ধ বর্তমান। সুতরাং বাস্তব সত্তা আছে, অথচ তাহার প্রত্যয় নাই, ইহা অসম্ভব। 
ম্পিনোজ। সমগ্র প্রকৃতিকে একটি বাস্তবগত্তা১ বলিয়াছেন। তীহাপ মতে সমগ্র প্রককতি একটি 
“বাক্তি” 7; 5005181106, তাহার ৪161)0655, ও 171063 সকলে পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন 
সত্ব। মাত্র নহে । পরম্পরে মিলিতভাবে একটি “ব্যক্তি” । স্থতরাং গ্রকৃতির অন্তর্গত বিভিন্ন 
বস্তর বিভিন্ন প্রত্যয় ব্তিরিক্ত সমগ্র প্রকৃতির একটি স্বতন্্ প্রত্যয় নিশ্চয়ই আছে। সামান্ত 
প্রত্যন্বের সহিত তাহার অন্তর্গত বিশিষ্ট প্রত্যয়মকলের যে সম্বন্ধ, সমগ্র প্রকৃতির প্রতায়ের 
সহিত প্রাকৃত বস্ব জাতের প্রতায়েরও সেই সন্বন্ধ। সমগ্র প্ররৃতির এই প্রাতায় কেবল 
আজ্মসংবিদ সম্পন্ন পুরুষের মধ্যেই থাকিতে পারে । এই জন্য অপ্যাপক ৪0 01610 113 
বলিয়াছেন “তাহার ইশ্বর শ্থজনশীল অন্ধ প্রকৃতিমাতর নহেন, বস্তর সংবিদহীন 
স্ষ্টিকর্ত। নহেন 1: ঈশ্বব যে 10110 (মনঃ ), তাহা তিশি অস্বীকার করেন নাই। 
অমর! যাহাকে পুরুষ ১ বলি, ঈপর যে সেইরূপ পুরুষ, তাহাই তিনি অস্বীকার 
কশিযাছেন। « * 

উপরোক্ত যুক্তিসমুহের উত্তরে 121117501 বলিষাছেন, “ঢ৪5 (১০95105175এর 
“প্রত্যয়” শব শ্পিনোজা যদি সকল ক্ষে-ত্রই আত্ম সংবিদ-যুক্ক অবস্থ। বুঝাইতে ব্যবহার 
করিতেন, এবং যেখানে তিনি এবংবিধ প্রতায়ের কথা বলিয়ছেন, সেখানে দি মানবমনঃ এবং 
কোনও ব্যক্তিত্ব-সম্পন্ন অনস্ত পুকষ, এই ছুই ভিন্ন উক্ত গ্রাতায়ের আধারের অন্ত কোনও 
বিকল্পের সম্ভাবনা না থাকিত, তাহ হইলে এই প্রমাণ 'অখণ্ডনীয় হইত। কিন্ত 
এক্ষেত্রে উক্ত ছুই প্রতিবন্ধেরও একটিও পাপিত হয় নাই। ম্পিনোজ! “প্রত্যয়” 
শব্ধ বিভিন্ন অর্থে বাবহার করিয়াছেন 25ণি জ্ঞাত।, -'ন ও জ্ঞেয় অভিন্ন বলিয়াছেন। 
স্থতর|ং প্রত্যেক দ্রবের সহিত যে প্রত্যয় যুক্ত, তাহ|জ্।তা, জ্ঞ।ন ও জ্ঞেয়ের যে কোনটি 
হইতে পারে। এই তিনের মহ্ধা জ্ঞাতাই মাত্র আত্মসংবিদ-সম্পন্ন । স্থৃতরাং 
প্রত্যয় থাকিলেই তাহার আধারকে যে আত্মং।বদ-সম্পন্ন হইতেই হইবে, তাহা বলা যায় না। 
সমগ্র প্রকৃতির সহিত যেমন তাহার প্রত্যয় আছে, তেমনি প্রকৃতির অন্তর্গত পর্বত, 
নদী প্রভৃতি জড় পর্দর্থেরও প্রত্যয় অছে। কিন্তু পর্বত অথব! নদীর আত্ম-সংখিদ 
ম।ছে, তাহা কেহই বলিবে না। এই জন্তই ম্পিনে'জা উরে প্রাণের আরোপ করেন 
নাই ) যে প্রাণের সহিত আমরা পরিচিত, উরে তাহ! নাই ব্লিয়াছেন। ইহার উত্তরে 
বল! যাইতে পারে, সমস্ত প্রত্যয়ের সহি আম্মদংবিদ না থাকিলেও, ঈশ্বরেষ স্বরূপ ও তাহা 
হইতে উদ্ভুত যাবতীয় পদার্থের যে প্রত/য়, তাহার সহিত আত্মসংবিদ আছে, ইহা 
অনুমান করা যায়। অনুমান করা যায়, সত্য। কিন্তু যে যুক্তিতে, মানুষের মনে 
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জীবের স্বরূপ ও তাহার কার্য্যের প্রত্যয় না থাকিলে, সে প্রত্যয় এক অতি-মানুষিক পুরুষে 
থাকিবে বলিয়! প্রতিপরন করা হয়ঃ তাঁহা শ্পিনোজার ভাষাত্বারা সমধিত হয় ন!। 
শ্পিনোজা বলিয়াছেন “কোনও প্রত্যয় ঈথরে থাকিতে পারে ৪ই প্রকারে । ঈশ্বর 
মানবীয় মনের স্বরূপ এই অর্থে মানুষের প্রত্যয় ঈশ্বরে বর্তমাণ। অথবা “অনন্ত 
ঈশ্বরে”ও সে প্রতায় থাকিতে পারে । “অনন্ত ঈশ্বরে” কোন প্রত্যয় থাকার অর্থ-মানবমনো- 
রূপী প্রত্যয়ের সঙ্গে (মানবের মনঃ- দেহের প্রত্যয়) অন্ত যাবতীয় প্রত্যয়ের আধার- 
স্বরূপ ঈশ্বরে, সেই প্রত্যয়ের অস্তিত্ব। ম্পিনোজা ইহার ব্যাখ্য।য় বলিতেছেন, আমাদের 
সম্পূর্ণ অর্থাৎ সতা প্রতায় সমূহই প্রথমোক্ত প্রকারে ঈশ্বরে বর্তমান । দ্বিতীয় প্রকারে 
বর্তমান আমাদের অসম্পূণ অথবা ভ্রান্ত প্রত্যয়। যে সকল প্রত্যয় এখন পধ্যস্ত সত্যের 
পর্যায়ে উন্নীত হয় নাই। উভয় ক্ষেত্রেই ম্পিনোজা মানবীয় প্রত্যয়ের অবস্থার কথাই 
বলিয়াছেন-_সম্পূর্ণ ও অসম্পৃণণ অবস্থা, বাস্তব* প্রত্যয় ও সত্যে অনুত্তীর্ণ কিন্তু ভবিঘৃৎ 
সস্ভাবনাযুক্ত প্রতায়। দ্বিতীয় প্রকারে ঈশ্বরে অবস্থিত প্রত্যয়ের বিষয়ের মানবমনেব 
যেজ্ঞান আছে, তাহা আংশিক অথব। আসম্পূর্ণ। সুতরাং ম্পিনোজা যখন কোনও 
প্রত্যয় ঈশ্বরে আরোপ করিষাছেন, তখন তাহার ভাষা-অনুস।রে সেই প্রত্যযের আধারের 
অনুসন্ধানে সপীম মনঃ হইতে স্বতন্ত্র কোনও বিষয়ীর প্রতিষ্ঠা করিবার প্রয়োজন 
নাই। সলীম মনের সংখ) অনন্ত ; ইহাদের আদিও নাই, অন্তও নাই। এই জন্তাই 
এই সমস্ত সসীম মনের সমষ্্রিকে স্পিনোজা অসীম বুদ্ধি বলিয়াছেন। এই অনস্ত 
মনঃ-শ্রেটী জাগতিক যাবতীয় দ্রব্যের প্রত্যয-ধারণে সমর্থ। কোনও স্ত্ু প্রত্যয় যদি 
কোনও বিশেষ স্থানে কোনও মনে না থাকে, অন্তস্থ।নে তাহা থাকা সম্ভবপর ; কোনও বিশেষ 
সময়ে ষদি না থাকে, সময়ান্তরে তাহাব আবির্ভাব সম্ভবপর । যেখানে প্রত্যয় শক 
ম্পিনোজ। আত্মনংধিদ-যুক্ত প্রতায় অর্থে ব্যবহার করিয়'ছেন বলিয়া মনে হয, সেখানে 
উপরোক্ত ভাবেই তাহার ব্যাখ) করিতে হইবে। যেখানে উক্ত ব্যাখ্যা খাটে ন!, 
সেখানে “ঈশ্বরে অবস্থিত প্রত্যয়ে"র অর্থ, “জাগতিক ব্যবস্থায় অনুস্যত বুদ্ধিগ্রাহ তত্ব”২। 
এই তত্ব প্রকৃতির মুল গুণ হইতে অনুমান করা যায়| অসংখ্য দ্রব্যের সমবায় এই 
জগৎকে যে যুক্তি-দমন্থিত শৃঙ্খল।যুক্ত ব্যবস্থা-রূপে বুঝিতে পারা যায়, ইহ] যে যুক্তির সন্বন্ধ- 
বিহীন বিচ্ছিন্ন ভ্রব্জাতের সমষ্টি নয়, পরন্থ যুক্তির শৃঙ্খলে আবদ্ধ স্-সমঞ্জস সমবায়, স্বষ্ট বস্ত- 
সমূহ যে-নিয়তি-কর্ৃক নিয়ন্ত্রিত, তাহা যে আমাদের চিন্তারও নিয়ামক, এই তথ্যকেই 
স্পিনোগী জগতের অগ্তনিহিত প্রত্যয় 'অথবা “ঈশ্বরে অবস্থিত প্রতায়'” বলিয়াছেন। 
জাগতিক দ্রব্যজাতের প|রম্পাণক সন্বন্ধের মন্ুরূপ সম্বন্ধ চিন্তা-জগতেও বর্তমান রহিয়াছে । 
ব্যক্তই হউক, আর অব্যক্তই হউক, স'বিদ-সম্পন্ন জ্ঞানে ইহার উত্তীণ হইবার ব্যবস্থাও 
রহিয়ছে। কোনও ব্যক্তির বুদ্ধিতে প্রকাশিত হইবার পুর্বে বহুদিন ইহা! অজ্ঞাত 
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থ|কিতে পারে, কিন্তু ইহাব অস্তিত্ব আছে, ইহ। সত্য । ম্পিনোজ] যে বলিয়াছেন, যে 
আমাদের অসম্পূর্ণ প্রতাষসকল নীশ্বরে সত।, ইহাই তাহার অর্থ। 

ঈশ্বরে আত্ম-সংবিদ আ।ছ বলা যদি স্পিনোজার অভিগ্রায় হইত, তাহা ইইলে তিনি 
বলিতেন «১০৫ 199 217 102” (ঈপ্বরের একটি প্রত্যঘ আছে), “0১০ 011019 1210165 
(51055 120 1050165 ৪55 ( অসংখ্য বিষষ ঈশ্বর অসংখ্য প্রকারে চিন্তা কবেন ); কিন্ত 
তাহা ন। বলিয়া বলিযাছেন “17615 17151 1)0 1) (০০0১১ 40০৫ ০971 0511010 110910166 
07111957900 ০21 00110 210 1062. 01115 09967)06 9110 ০1৪1] (119 11506- 
52151 10110%7 1:01) 10৮ ইহা হইতে উশ্বরে এই প্রতায বর্তমানে আছে, ইহা বল। 
ম্পিনেজার অভিপ্রয ছিল বলিষা মনে হয না। 

উপরে [[91011180র মত |খশ্তাবি5 ভাবে উদ্ধত হইঘাছে | শ্পিনোজাব ভাষার যে 
অর্থ তিনি করিয়াছেন, তাহ|ব উন্থে বলা যাখ--20০১এর দ্বিতীয খণ্ডের ভৃতীয 
প্রতিজ্ঞাষ আছে “1 ০০৫ (11610 / £৫/0/108 1106 01115 (16100 ০01 1115 ০১521006 
[)0৮ 9150 07৪ [000 017 011 (1111155 11101; 00110 11005501015 001] 11১ 
১৪৯5০৬০। ইহ 11002116/র ভাষা নভে । এ প্রতিজ্ঞ।র উপপন্তিতে তিনি বলিয়াছেন 
বটে, “3০৭ ০21. (71115 11227106 11115 ০৫০৮ এখ* ইহাতে তিনি ঈশ্ববের ক্ষমত।র 
কথাই বলিয়াছেন, ইহা মনে হইতে পারে সতা, কিন্তু প্রথম অধ্যাযের ৩৫ প্রতিজ্ঞার 
বলিতেছেন, 96৮০1 ৩. ০011061% €০ 190 111 1116 170%1৮ ০৫ 0০৫, 71০৫- 
59৫111) ৪১:9৯ অর্থ।ৎ যাহাঁই ঈখ্ববেব ক্ষমতাভুক্ত ণপিযা আমর। ণাৎণ। কবি) তাহ।ব 'অন্তিত্ 
আছে। যে ক্ষমতব কণা ৩য প্রঠিজ্ঞা খল! হইয়াছে, তাহা আসীমসংখাক দ্রব্যের 
চিন্ত। করিবার ক্ষমত।, স্ুতবাং এই চিন্ত। বে কেবল ক্গমতায আছে তাহা নহে, বাস্তবক্ষেত্রেও 
আছে বলিতে হইবে । 0০৫. ০4 00110. 2) ১৪. 00115 ৯১০০০ এই উল্তি" 
সম্বম্ধেও একই কথা প্রযোজ্য । বে প্রত।খ গঠন কারবার শ্ঈীমত। ঈশখবরের আছে, সে 
প্রতায় বাস্তব ক্ষেত্রে বর্তমান, ইহা বলিতে হইবে । 

দ্বিতীয়তঃ প্রকৃতিতে মন্ুম্যত যে বুদ্ধির তত্বকে ঠ৭107021 আত্ম-সংবিদে 
অন্ুত্তীণ বলিয়াছেন, সে সম্বন্ধে যাহা বলা খা, তাহা এই । 4%011০১ এ প্রথমাপ)1ধে 
৩* প্রতিজ্ঞা আছে--ণবাস্তব বুদ্ধিতে, তাহ। সমীম হউক অগবা অনীম হউক, 
ঈশ্বরের গুণ এব* ঈশ্বরের বিকারের জ্ঞান থাকিত* হইবে, হুদ্বতীত অন্ত কিছুই তাহাতে 
থাকিতে পারে না” এখনে অনীম বুদ্ধির অস্তিত্ব শ্ীকৃত হইয়াছে, এব" সেই 
বুদ্ধিতে ঈশ্বরের গুণ ও তাহার বিকারেণ জ্ঞান থাকিতে ষে বাধা, তাহাও বলা হইয়াছে । ৩১ 
প্রতিজ্ঞায্ন এই অপীম বুদ্ধি যে 96019 1100865ব তাহাও বলা হইয়াছে । 0০9231)16- 
117১0 শবারা বাস্তব জ্ঞানই স্ুচিত হধ শক্য জ্ঞান নয়। ইহ! হইতে জগতে অনুস্থাত বুদ্ধিগ্রীহ্ 
তত্ব যে বাস্তবিক [২2875 81869 তে অসীম বুদ্ধিধ।রা গৃহীত হইয়াছে, এবং 
ভবিষ্যতে গৃহীত হইবাঁর জন্য অপেক্ষ। করিতেছে না, ইহাই বোধগমা হয়। 1405105 
এর ২য় খণ্ডের ৩য় গ্রৃতিজ্ঞার উপপত্তিতে বলা হইয়াছে, ঈশ্বর আপনাকে জানেন। 
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"উত্ত* খণ্ডেয় চতুর্থ প্রতিজ্ঞাতেও অসী* বুদ্ধিতে ঈশ্বরের গুণেরও জীশ্বরের বিকারের 
জ্ঞানের কথা বল! হইয়াছে । পঞ্চম প্রাস্চন্ায় বল! হইয়াছে “ঈশ্বর মননশীল” বলিয়া 
ঈশ্বরই প্রত্যয়সকলের স্বগত সত্তার ( তাহাদের বিষয়ের সত্ব। হইতে পৃথক ) কারণ'। 
ইহার ব্যাখ্যায় বলা হইয়াছে ঈশ্বর তাহার ম্বরূপের এবং তাহা হইতে নি্ঃতিক্রমে 
উদ ভূত যাবতীয় বস্তর প্রতায়-গঠনে সমর্থ। ইহার কারণ এই, ষে ঈশ্বর মননশীল। 
ঈশ্বর তাহার ম্বৰপের প্রত্যয়ের কারণ, শুধু এইমাত্র বলা হইলে সন্দেহ করা যাইত, 
ষে প্রীত্যয় যখন নিষতিক্রমে হ্যায়ের নিয়মে গঠিত, তখন সেই প্রত্যয়ের সংবিদ 
না থ।কিতেও পারে। হস্ত ঈশ্বর আপনাকে জানেন, ইহার অর্থ ঈশ্বরের স্বরূপের 
প্রত্যয সঙ্ঞান২। ইহা! ভিন্ন আর কিছু হইতে পারে বলিয়া মনে হয না। অীশ্বরের 
স্ববপের এই প্রত্যযই 1181011601র 17751118116 চ110101116| ঈশ্বর যখন এই 
[১1717011916 জনেন, তখন তাহা নিশ্যই আম্ুস*বিদে উত্তীর্ণ হইযাছে বলিতে হইবে। 
২১ প্রতিজ্ঞর ব্যাখ্যাৰ অছে যখন কেহ কিছু জনে, এখন সেষে তাহ! জানে, তাহা ও 
জ।নিতে পারে । 

[1710116211র 1110511111916 7112101015 বর্তম।নে কাহারও জ্ঞানের বিষয পা 
হইলেও ভবিষ্যত হইবার সস্তাবনা-যুক্ত। অনীম প্রকৃতিতে অন্তস্থযত এই তত্বও নিশ্চযই 
প্রকৃতির মতই অনীম। সুতরা" ইহ| যে বুদ্ধির বিষষ হইবে, সে বুদ্ধিও অলীম। 
সে বুদ্ধির অস্তিত্ব 1121610600র মতে বর্তমানে নাই, ভিষ্যতে তাহার উদ্ভব হইতে 
পারে। ইহার অর্থ এই 1106511161910 71110101016 বর্তমানে: 11761190 না 
হইলেও ভবিষ্যতে 1765110ৰপে বিকাশ প্রাপ্ত হইতে পারে। এই ভাবে অসীম 
বুদ্ধি বাস্তব নহে, শক্য। কিন্তু ১ম খণ্ডের ৩১ প্রতিজ্ঞাষ ম্পিনোজা শকা বুদ্ধির অস্তিত্ 
অস্বীকার করিয়াছেন । 

আরও একটি কথা এই £ শ্পিনোজা প্রতায়ের প্রত্যঘ সম্বন্ধে যাহা বশিয়াছেন ৩াহ 
হইতে যাবতীয় গ্রতাষেবই প্রত্যয়ও আছে বলিষা মনে হয। মান্ুষেয় মনঃ ৩।হ।গ 
দেহের প্রত্যয় | এই প্রত্যযের যে প্রত্যযের কথা৪ ম্পিনোজা বলিযাছেন (]1- 2 বখ্যা) 
ত|হ। ঈশ্বরের মধ্যেই যে নিযতি৫ আছে, এবং ঈশ্বরে যে চিন্ত।শক্তি আছে তাহা হইতে উদ্‌ভত 
হয়। মনোরপ যে প্রত্যয, তাহার প্রত্যযের উদ্ভব যদি নিষত হয়, তাহা হইলে জাগতিক 
যাবতীয় দ্রব্যের ও সমগ্র প্রকৃতির প্রতায়েরও প্রত্যেকেরই স্বতন্ত্র স্বতন্ব প্রত্যয়ের উদ্ভবও 
অবশ্ঠম্তাবী। এই সমস্ত প্রত্যয়ই টাখরে অবশ্থিত, অর্থাৎ এই সমস্ত প্রত্যয়বপ বিষয়ের বিষয়ী 
ঈশ্বর স্বয়ং। সুতরাং ঈশ্বরে কেবল যে যাবতীষ পদার্থের প্রত্যয় আছে, তাহা নহে) সেই 
সকল প্রত্যয়েরও প্রত্যয় আছে। এই প্রত্যয়ের প্রতায়ের অর্থই 'আত্মসংবিদ। আমার 
মনে কোনও প্রত্যয়ের প্রত্যয় ষখন উদ্দিত হয়, তখন “আমি এই প্রত্যয় জানিতেছি" 
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এই জ্ঞানের উদ্ভব-_-“আমি”র জ্ঞানের উদ্তব--হয়। এই জ্ঞানের জ্ঞাতা বর্তমান 
ক্ষেত্রে ঈথর ম্বযং। তিনি নিত্য বর্তমান, উদভূত নহেন। তাহার আত্ম-সংবিদ 
কিরূপে উৎপন্ন হয়, ইহা তাহার বর্ণনা । মানুষে জ্ঞাতার প্র।কৃভাবের অভাবের 
যেআপত্তি মানুষে আত্ম সংবিদের বেলাঘ উঠিতে পারে, ঈশ্বরে আস্ম ম'বিদের বেলাষ তাহ! 
উঠে না। সুতরাং তাহাতে আত্ম-সংবিদের অস্তিত্ব ম্পিনোজা অস্বীকার করিয়াছেন -- 
একথ! বল! যায় না। 

119161091 প্রকৃতির যে 1২290011916 হাথবা [1166111511)16 71111011)1এব কণা 
বলিযাছেন, তাহ। জগতে অনুঙ্যত প্রজ্ঞ।, ঠিল্ন আব কিছুই নহে । প্রজ্ঞার যে নিষমানুসারে 
জাগতিক দ্রব জাত ব্যবস্থিত, যে যুক্তিযুক্ত বাবস্থ।ঘ জাগরিক যাবতীষ দ্রব; সজ্জিত, থে ব্যবস্থ। 
যুক্তিতে প্রকাশিত হয়ঃ তাহাই জগতেন 1২%6০29]16 1 সেই ব্যবস্থাই বেদে “খাতং, 
নামে মভিহি | [191110১এব এক ভইতে যে ২০৫০৮ উদ ভুত, “একেব” যাহা 
বিকিরণ,২ দেই “০১ অব অনপ্ত বুদ্ধিই দেই [২401০011101 বেদের “ঝতং” 
পুল" তিনি খত্ত সং পরং ব্রঙ্গ প্ুকন এবং বিশ্ববপ, অচেতন 
নিষমমান নহেন |. [2196111১এর 2০৪৭৪. আচেনন নহেন। আধুনিক 
বিজ্ঞান জগতের মূলে গণিতের যে শঙ্গপণা দখিতে পাইয।ছে। তাহ।৪ চিতের 
প্রকাশ ভিন্ন আর কিছু নহে । চিৎ হইতে তাহাকে বিুক্ত করিলে তাহা নিবাপার ০11501০6102 
মান্র। কল্পনাষ াহাকে বিষুক্ত কবিলেও বস্থ হইতে তাহ।কে বিষুক্ত কর! মন্তবপব নহে । 
স্পিনোজ নিজেও চিন্তা-গুণ হইতে আব্যবহিতভ।বে উদভূত সনাতন বিকারকে 01১30101515 
[11700105. [1151155110৩ বলিধাছেন | ঠ19101060 আপত্তি করিষাছেন, যে এই বুদ্ধি 
সম্পূর্ণ অপীম হইতে পারে না, কেনন! তাহা যে 2 -গুণের বিকার, তাহাই সম্পূর্ণ 
অসীম নহে । দ্বিতীযতঃ সেই চি্তা-গুণেরই অন্তর্গত যে নমস্ত প্রত্যয আত্ম সণ্বিদ-যুও, 
নহে, তাহারা ইহার মধ্যে নাই। এই আপত্তিও সঙ্গত বলিষা মনে হয শা, কেননা, বস্ততঃ 
ব্যাপ্তি ও চিন্তা 907১১120০এর ইট স্বওদ্ধ আশ নহে। একই 51)9121100 এক 
ভাবে দেখিলে ব্যপ্তি, অগ্ভভ|বে চিন্তু।। স্রতরাং 91199627700 যদি অসীম হয, তাহ] 
হইলে তাহার চিন্তা-গুণকেও অসীম বল! যাষ। শঠস্ত-গুণেব বিক।র বুদ্ধি, ইহ] 
সত্য, কিন্ত প্রক পঞ্চে ইহা 81010501106 এবই বিকার। বুদ্ধি ও তাহার 
বিষধীভূত বাপ্তির বিকার একই পদার্থ। এই বিকারকে ম্পিনাজ! যখন 21১50101651 
10511165 বলিযাছেন, তখন ম্পিনোজা মতে 911990900 ও এই বুদ্ধির ব্যান্তি 
সমান। 99199681195 এর য|বতীয় বিকার ইহার বিষষ, সমগ্র গ্রকৃতিৰপ “ব/ক্তি*ব 
গ্রতায় ইহার বিষয়, পর্নত, নদী প্রভৃতি তথাকথিন অচেতন পদর্থের প্রত্যয়ও ইহার 
বিষয়, এবং এই সমন্ত প্রত্যয়ের প্রত্যঘ সকলও ইহার বিষয়। এই অনন্ত প্রত্যয়রাজি 
আত্ম-সংবিদে উত্তী” একমেবাদ্বিতীযং চিন্ময় পদার্থ। 
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স্পিনোজার 'রাজ-নৈতিক মত 


[1801015 7০1161915 ম্পিনোজার পরিণত বয়সের লেখা । হ্বল্লায়তন গ্রন্থখানি গভীর 
চিন্তাপূর্ণ। নিতান্ত দুঃখের বিষয় যখন স্পিনোজার মানসিক শক্তি পূর্ণ পরিণতি লাভ 
করিয়াছিল, তখনই তাহার জীবনের পয়িসমাপ্ত্ি, হইয়াছিল। এই মূল্যবান গ্রন্থ শেষ 
করিব।র সময় তিনি প্রাপ্ত হন নাই। 

ম্পিনেজার সম সময়ে ইংলণ্ডে [70105 অনিয়ন্ত্রিত রাজতন্ত্রের মহিম! কীর্তন করিয়! 
ইংরেজ জাতির রাঁজার বিরুদ্ধে বিদ্রোহের নিন্দা করিয়াছিলেন। কিন্তু ম্পিনোজ! তাহার 
গ্রন্থে হল্যাণ্ডের তৎকালীন উধারনৈতিক গণতন্ত্বাদ ব্যাখা করিয়াছিলেন। তাহ।রই 
চিন্ত। পরবর্তী কালে রুসোর ভিতর দিয়া ফরাসী বিগ্রবের স্থষ্টি করিয়াছিল 

সমস্ত রাজনৈতিক দর্শনই প্রাকৃতিক ব্যবস্থা ও কর্মনৈতিক ব্যবস্থ।র মধ্যে ভেদের 
ধারণার উপর প্রতিষ্ঠিত । সঙ্ঘবদ্ধ সমাজ-স্থষ্টির পূর্বের অবস্থা! ও তাহার পরের অবস্থার 
সম্যক জ্ঞান রাজনৈতিক দর্শনের আলোচনার জগ্ত অত্যাবশ্তক। যখন সমাজ ছিল না, 
মাচষ পৃথক পৃথক বাস করিত, তখন আইন ছিল না, স্তায়ান্তায়ের ধারণা ছিল 
না, হ্বিচার-অবিচারের বোধ ছিল ন| | বল ও স্তায়ের মধ্যে পর্থক্য ছিল না। 
প্জোর যার মুলুক তার” ছিল প্রচলিত নীতি। প্রাকৃতিক অবস্থার মধ্যে মানুষ নিজের 
সুবিধাই অন্বেষণ করে । নিজের সুবিধার দিকে দৃষ্টি রাখিয়া নিজের খেয়ালমত কাজ করে। 
মানুষ তখন নিজের নিকট ভিন্ন অন্ত কাহারও নিকট তাহার দায়িত্ব আছে বল্পিয়! মনে 
করেনা। এই প্রাকৃতিক অবস্থার মধ্যে “পাপ” বলিরা কোনো কিছুর ধারণার অস্তিত্ব 
কল্পনা কর! যায় না। 

সমাজ গঠিত হইবায় পরে, যখন সকলের সম্মতি অনুসারে, কি কর্তব্য, কি অকর্তব্য, 
তাহার নির্দেশ করিয়া দেওয়া হয়, এবং এই নির্দেশানুস।রে প্রত্যেকে আপনাকে সমাজের নিকট 
দায়ী বলিয়া গণ্য করিতে শিখে, তখনই পাপের ধারণার উদ্ভব সম্ভবপর । প্রকৃতির যে নিয়মের 
শাসনাধীনে মানুষ জন্মগ্রহণ করে, তাহাতে যাহা কেহ করিতে ইচ্ছা করে না, অথব। 
করিতে সক্ষম নহে, তাহ! ভিন্ন অন্য কিছু করিতেই বাধ! নাই । এই নিয়মের সহিত দ্বণা, 
দ্বেষ, ক্রোধ, কলহ, বিশ্বাসঘাতকতা কিছুরই বিরোধ নাই। এই প্রান্কৃতিক অবস্থার 
পরিচয় প্রাপ্ত হওয়। যায় বর্তম|নে রাষ্ট্রদিগের পরম্গরের সহিত ব্যবহারে । রাষ্ট্রদিগের 
পরস্পরের প্রতি "আচরণে পরার্থপরতা বলিয়া কিছু নাই। সর্ধ-স্বীকৃত সমাজ-ব্যবস্থা ও 
তাহার সহিত সেই ব্যবস্থার নংরক্ষণের জন্য সর্বস্বীকুত সমাজ-রক্ষক যেখানে আছে, 
সেইথানেই আইন ও কর্ণনীতির স্থান। বর্তমানে রাষ্ট্রের অধিকার, সমাজ-গঠনের পূর্ববর্তী 
ব্যক্তির অধিকারের সমতুলা, অর্থাৎ বলই সেখানে “অধিকার '। এই জন্য জগতের প্রথন 
জাতি কয়েকটি “বড়শক্তি৯ বলিয়। অভিহিত হয়। বিভিন্ন শ্রেণীর প্রাণীর মধ্যেও এ একই 
নিয়ম অথাৎ সেখানে পরস্পরের প্রতি ন্তায়া-্যায়ের বিচারের কোনও সর্বাস্বীকৃত নিয়মেও নাই, 
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নিয়মের রক্ষাকর্তীও নাই। গ্রাত্যেক-জাতীয় গ্রাণীর অন্ত-জাতীয় প্রাণীর প্রতি আচরণ 
স্বেচ্ছা-নিয়ন্ত্রিত। 

নিঃসঙ্গ জীবন সকলেই ভগ্ন করে। সঙ্গীহীন কেহই শাম্মরক্ষায় সক্ষম হয় না। 
জীবন-রক্ষার জন্য প্রযে।জনীধ দ্রবা-সংগ্রহের জন্যও 'ন্ঠের সাহাষ্যের প্রয়োজন । এই জন্ঠ 
স্বভাবতঃই মানুষ সমাজ-গঠনের প্রয়োজন উপলব্ধি করে, এবং বিপদ হইতে আত্মরক্ষার জনয 
একজনের বল যথেষ্ট হয় ন! বলিয়। পরম্পরের সাহাযোর ব্যবস্থা করে। সামাজিক জীবনের 
জন্য সহিষ্তা, সংযম প্রভৃতি যে সকল গুণের প্রয়ে'জন হয়, প্রকৃতির নিকট মানুষ তাহা 
প্রাপ্ত হয় নাই। বিপদ হইতে এই সকল গুণের উদ্ভব হব, এবং সামাজিক জীবনের মধ্যে 
পরিপুষ্টি লাভ কবিয়৷ উহার! বলীয়ান্‌ হয়। নাগরিকের গুণ সহজাত নয় ) তাহা অর্জন 
করিতে হয়। 

অন্তরে প্রত্যেক মাম়ষই স্বাতন্বা-প্রিষ, এব" নিষম ও প্রথার বিরোধী । সামাজিক 
প্রবৃত্ত» ব্যক্তিগত প্রপন্তির২ পরবর্তী, এবং তাহা ভাপেক্ষ! ছুর্বল। সামজিক প্রবৃত্তিকে 
সবল “নিবার সন্ত উপাধষ অবলম্বন করিতে হয়। মানুষ আ্ভাবতঃই ভালো নহে) 
পরিবারের মধ্যে স্বজনেব সহিত একত্র বাসের ফলে সমবেদনার হ্যাষ্ট হয়) সমবেদনার 
ক্ষেত্র বিস্তীর্ণ হইয়া! একজাতীয়তা-বে।ধ উৎপন্ন হয়, তাহার পরে “দয়ার আবির্ভাব 
হয়। যাহা আমাদের মদৃশ। তাহা আমরা ভালবাসি। যাহাকে আমরা ভালবাসি, 
কেবল তাহার প্রতিই যে আমাদের অন্্কম্পা! হয়, তাহা নহে; যাহারা আমাদের 
সদৃশ, তাহাদের প্রতিও অন্ুকম্পা হয়। এইরূপে চিত্তাবেগের মত কিছুর উৎপত্তি হয়) 
অবশেষে ধর্মাধন্ম-বিবেকের অন্কুরেদগম হয । এই ধর্মাধন্ব-বিবেক অলিত গুণ, জন্মগত 
নহে। ভিন্ন ভিন্ন দেশে ভিন্ন হিন্ন অব$।৭ ইহার কপ উন্ন। বয়োবৃদ্ধির সঙ্গে বাক্তির 
মনে তাহার স্বজাতির নৈতিক এঙিহ্ের যে প্রতিক্রিয়। সঞ্চিত হয, তাহ!ই ধর্াধন্্-বিবেক | 
এই বিবেকের উদভাঁবন করিয়া সমাজ তাহার শত্রু স্বাতন্থা-প্রিয় ব্যক্তির মনের মধ্যে 
এক মিত্র লাভ করে। 

এইরূপে সংগঠিত সম|জে ব্যক্তির ক্ষমতা সমগ্রের বিধিগত ও নীতিগত ক্ষমতার 
তধীনতা স্বীকার করে। তখনও অধিকার নির্ভর করে বলের উর, কিন্তু সমাজের 
বল-কর্তৃক ব্যক্তির খল নিয়ন্ত্রিত হয়। বাক্কির বল পয়ে।গের ক্ষেত্র সংস্কীর্তর হয়। 
তখন এই মতবদের উদ্ভব হয়, যে অন্যের স্বাধীনতায় হন্ত"ক্ষপ না করিয়া সকলেই 
গ্রয়োজন মত বল-গ্রয়োগ করিতে পারে । ব্যক্তির স্বাভাবিক ক্ষমতার কিয়দংশ সমাজকে 
অপিত হয়, এবং তাহার বিনিময়ে তাহার ক্ষদত।র অবশিষ্ট অংশের ব্যবহারের ক্ষেত্র 
বিস্বৃততর হয়। সে ক্ষেত্রে কেহ তাহাকে বাধা দিতে পারে না। ক্রোধবশত: বলগ্রয়োগের 
অধিকার বর্জন করিয়! আমর! প্রাপ্ত হই অন্তের এবংবিধ বলগ্রয়োগ হইতে অব্যাহতি । 
মানুষ প্রবল চিত্',বগের অধীন বলিয়াই নিয়মের আবশুক | সকলেই যদি যুক্তিকর্তৃক 
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চালিত হইত, তাহা! হইলে নিয়মের প্রয়োজন হইত না। দৌষলেশহীন যুক্তি ও 
প্রবল চিত্তাবেগের মধো যে সম্বন্ধ, দোষহীন আইন ও ব্যক্তির মধ্যেও সেই সম্বন্ধ। 
সমগ্রের ধ্ব*সের নিরোধ ও তাহার শক্তিবুদ্ধির জগ্ত পরম্পর-বিরোধী শক্তির সমন্বয় 
যেমন চিত্রক্ষেত্রে যুক্তির কাজ, তেমনি সমাজ-ক্ষেত্রে তাহ! আইনের কাজ। তত্ববিস্তায় 
বস্ত সকলের মধ্যে ব্যবস্থার১ উপলব্ধি, 'এবং কর্মনীতিতে বাসনা-রাঁজির মধ্যে এবং 
রাজনীতিতে মানুষের মধ্যে বাবস্থ।র প্রতিষ্ঠাই প্রজ্ঞার কাজ। নাগরিকদিগের ক্ষমতার 
যতটুকু পরস্পরের ধ্বংসাত্মক, ততটুকুই পূর্ণতা-প্রাপ্ত রাষ্ট্র কর্তৃক নিষিদ্ধ হয়। পূর্ণতর 
স্বধীনত। দানের উদ্দেশ্যে ভিন্ন এবপ রাষ্ট্র গ্রকৃতিপুঞ্তকে কোনও স্বাধীনতা! হইতেই 
বঞ্চিত করে না। “লোকের উপর প্রতুত্ব করা রাষ্ট্রের উদ্দেশ নহে। ভয়দ্বার৷ কার্য 
হইতে নিবৃত্ত কবাঁও ইহার উদ্দেশ্য নহে । নাগরিকগণ যাহাতে সম্পূর্ণ নিরাপত্ব!র মধ্যে 
নিজের ও গ্রনিবেণীর অনিষ্ট ন। করিয়া বাস ও কাধ্য করিতে পারে, সেই উদ্দেশ্তে 
তাহাদিগকে ভয় হইতে মুক্ত করাই ইহার উদ্দেশ্য | প্রজ্ঞ/বান জীবকে পশুত্বে অথবা 
যন্ত্রে পরিণত করা রাষ্ট্রের উদ্দেশ্য নহে । তাহাদের দেহ ও মনঃকে নিরাপদে কর্ম করিবার 
সুযোগ দেওযই ইহার উদ্দেপ্ত ৷ দ্বণা, ক্রোধ ও শঠতায শক্তির অপব্যয় না করিয়া এবং 
পরম্পরের প্রতি অন্যায় বাবহার না বরিয়া যাহ!তে তাহার! স্বধীন যুক্তির ব)বহার ও 
তদন্থ্যায়ী জীবন-যাপন করিতে পারে, তাহার ব্যবস্থ। করাই ইহার লক্ষ্য । এইরূপে দেখিলে 
রাষ্ট্রের উদ্দেশ্ত সত্য সত্যই স্বাধীনতা ৮ 

প্রকৃতি পুঞ্জের উন্নতির সহযত। করাই রাষ্ট্রেব কার্য । সামর্থের অবাধ বাবহারের 
উপর উন্নতি নির্ভর করে। লোকের মধ্যে ষে সামর্থ্য আছে, তাহার ব্যবহার যদি বাধা- 
প্রাপ্ত হয়, তাত। হইলে উন্নতি হইতে পারে না।' রাষ্রের আইন যদি উন্নতি ও স্বাধীনতার 
গরিপস্ঠী হয়, রাষ্ট্র ( অর্থাৎ রাষ্ট্রের কর্ণধ।রগণ ) যদি আপনাদিগের গ্রতুত্ব-রক্ষার জন্ত 
রাষ্ট্রকে এবং জনগণকে ব্যবহার করে ১ তাহা হইলে নাগরিকের কর্তব্য কি? ম্পিনোজ। 
বলেন, “তখনও অন্যায় আইন মানিয়] চলা উচিত, যদি যুক্তিসঙ্গত প্রতিবাদ ও আলোচনা 
এবং শান্তিপূর্ণ উপাষে রাষ্ট্রের পরিবর্তন-সাধনের জন্য বাকশস্বাশীনতা নিষিদ্ধ না হয়। 
এবংবিধ স্বাধীনতা হইতে সময়ে সময্ধে অস্থুবিধার উদভব হয়, স্বীকার করি; কিন্ত 
কোন্‌ সমস্তার কখন এমন ভাবে সমাধান করা সম্ভবপর হইয়াছে, যে তাহা। হইতে 
অনাচারের উদ ভৰ অসম্ভব হইয় ছে?” বাক্যের স্বাধীনতা খর্ব করে যে আইন, তাহারা 
সমস্ত আইনের মুলোচ্ছে হয়, কেনন। যে আইনের সমালোচনা করিবার ক্ষমতা নাই, বেদী 
দিন সে আইন লোকে মানিয়৷ চলে ন1।৮ প্যতই গবর্ণমেণ্ট-কর্তৃক বাক্যের স্বাধীনতা 
সম্কুচিত হয়, ততই লোকে দুঢত।র সহিত তাহাতে বাধ! দেয়। এই বিরুদ্ধতা যে স্বার্থপর 
লোভী লোকর্দিগের নিকট হইতে আসে, তাহ! নহে। আসে সেই সমস্ত লোক হইতে, 
যাহার! উৎকৃষ্ট শিক্ষা, নির্দোষ নীতিও ধর্মের বলে সাধ।রণ লোক হইতে অধিকতর স্বাধীনতা 
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লাভ করিয়াছে ।” “মানুষের প্রকৃতিই এইরূপ, যে যাহা তাহারা সত্য বলিয়া বিশ্বাস 
করে, আইনের দৃষ্টিতে তাহ! অপরাধ বলিয়া'গণ্য হইবে, ই তাঁহার! সহা করিতে পারে 
না।-"'এরূপ অবস্থায় আইনের প্রতি ঘ্ণ। ও গবর্ণমেণ্ট-বিরোধী কশ্মকে তাহার! অন্ঠায় 
বলিয়া তো মনেই করে না; বরং সম্মানজনক বলিয়াই মনে করে” “বাক্যের 
স্বাধীনতায় হস্তক্ষেপ না করিয়া, যদি কেবল কার্ষের বিরুদ্ধেই দণনীত্তি প্রযুক্ত হয়, তাহ! 
হইলে রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে বিদ্রোহের কোন সমর্থণ-যোগা কারণ থাকে না।" 

রাষ্ট্রের আবশ্তকতা স্বীকার করিলেও রাষ্ট্রের উপর ম্পিনোজার বিশ্বাস ছিল না। তিনি 
জ।নিতেন, হাতে ক্ষমত৷ আমিলে দোষলেশশন্ত লাকও দৃষিত হইয়া পড়ে । সেইজন্য লোকের 
দেহ ও কার্ষের উপর রাষ্ট্রের যে কর্তৃত্ব আছে, তাহাদের চিন্তা ও আত্মার উপর তাহার 
প্রমার তিনি ন্তমোদন কবিনেন না। বাষ্ট্রের ক্ষমতার এতাদৃশ বিস্তারে উন্নতি 
প্রতিহত হয়। এই জন্তই ভিনি বাষ্র-কর্তক শিক্ষ।র নিয়ন্ত্রণ, বিশেষতঃ বিশ্ববিষ্ঠালয়ের 
শিক্ষার নিয়ন্ত্রণ, অন্রমে।দন কবিঠেন না। রাষ্ট্রের বাযে যেসকল শিক্ষায়তন প্রতিঠিত 
হয়, তাভাদের উদ্দে্ যতট| শিক্ষীদিগকে সংযত করা, ততট| তাহাদিগের প্রকৃতি-দন্ু 
মর উন্নতি-স,ধন নয়। স্বাধীন বাঙ্রে যাহার। নিজের বষে প্রকাশ্ঠ ভাবে শিক্ষা দান 
করিবার অন্রমতি প্রার্থনা করে, তাহাদিগকে মন্তমতি দিলে বিজ্ঞান-ও-কলা-চ্চার উপকারই 
হইবে। ইহা লিখিবার সময সম্ভবতঃ প্রাচীন গীসের সোফিষ্টদিগের কথা ম্পিনোজার 
মনে হইয়াছিল। 

ম্পিনোজার মতে বাঁকোর স্বধীণতা ও শিক্ষ/ব স্বাধীনতা থাকিলে শাসন-এ্রণালীর 
প্রকার-ভেদে যায় আসে শা। যে সমন্ত শাসন-প্রণাপী প্রাচীনকাল হইতে চলিয়া 
আসিতেছে, তাহাদের সকলই এমন 'ভ।বে গঠিত কর যায়, যাহাতে রাষ্ট্রের প্রত্যেক লোক 
নিজের স্বার্থ অপেক্ষা সাধারণের অর্িকারকে অধিক * গুরুত্ব্দান করে । এই, ভাবে 
শাসনতত্র গঠনকরাই বাবস্থাপকদিগের কাঁজ। রাজতন্ত্র কার্ধাক্ষম বটে, কিন্তু সাধারণতঃ 
উতগীড়ক ও সৈম্ভবলের উপর নির্বনীল। যদি বাষ্ট্রের যাবতীয় ক্ষমতা এক জনের উপর 
্ত হয়, তাহা হইলে রাষ্ট্রেব শান্তি ও এঁকা রদ্ধি পায়, ইহা দেখা যায়। রাজতন্ত্র 
শাসিত তুর্কসামাজ্যের মত দীর্ঘকাল-স্থ।য়ী কোনও রাষ্ট্রই হয় নাই৷ অগ্ঠদিকে গণতন্ত্র 
শ/সিত রাষ্ট্রের মত স্বল্পক।লস্থায়ী রাষ্ট্রও দেখা যায নাই। ইহাপ বিরুদ্ধে যত বিদ্রোহ 
হইয়াছে, অন্য একানও শালনতন্বেব বিকদে ত€ * নাই। তবুও দাসত্ব ও বর্ধরতার মত 
দুর্ভাগ্য আর কিছুই নাই। 

গোপনীয় কুট রাজনী5১ সম্বন্ধো স্পশে!জা বলিয়াছেন £-_নিরস্কুশ-ক্ষমতা-লোভীদিগের 
সকলেই বলেন, রাষ্ট্রের স্বার্থ-রক্ষার জন্য রায় কার্য গোপনে সম্পন্ন হওয়৷ আবশ্তক। 
জনকল্যাণের ছল্পুবেশে এই প্রকার যুক্তি ষতই বেশী সজ্জিত হয়, ততই তাহার ফলে 
অধিকতর দাসত্বের উদ্ভব হয়। ন্তায়সঙ্গত 'অভিসন্ধি শত্রর কর্ণগত হয়, সেও,ভাল, 
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১০৮ পাশ্চাত্তয দর্শনের ইতিহাস 


তবু যথেচ্চাচারী শানকবর্ণের অশ্তভকর গুপ্ত ব্যাপার জনগণের নিকট হইতে গুপ্ত রাখা উচিত 
নহে। রাষ্ট্রের কর্ণধারগণ যদি রাষ্ট্র-সংক্রান্ত ব্যাপার গে।পনে নির্বাহ করিতে পারে, 
তাহা হইলে জনগণ তাহাদের সম্পূর্ণ পদানত হইয়া পড়ে। ধুদের সময় তাহারা যেমন 
শত্রুর বিরুদ্ধে ষড়যন্ত্র করে, শাস্তির সময় তেমনি ত|হরা প্রজাদের বিরুদ্ধেও ফড়যন্ত্ 
করে। 

ম্পিনোজার মতে গণতন্ত্রই সর্ধ্াপেক্ষী যুক্তিসঙ্গত শসন-প্রণালী ৷ গণতন্ত্রে প্রত্যেকের 
কা্ধ্য গভর্নমেপ্ট-কর্ঁক নিয়ন্ত্রিত, কিন্তু নকলেরই যুক্তি ও বিচার স্বাধীন। সকলেই একভাবে 
চিন্তা করে না; এইজন্ত অধিকাংশের মতই আইনের মর্যাদা লাভ করে। গণতন্ত্রের 
অধীনস্থ প্রত্যেক নাগরিকেরই সৈশ্তদলভুত্ত' হইয়া রাষ্ট্রবক্ষায় সাহাধ্য করা উচিত। শান্তির 
সময় গ্রত্যেক নাগরিকের অস্ত্র তাহার নিজের কাছেই রাখ। উচিত। রাষ্ট্রে একটি মাত্র কর 
থাকা উচিত। দেশের সমস্ত জমি ও গৃহ রাষ্ট্রের সম্পত্তি হইবে, এবং বাৎসরিক কর 
নির্ধারিত করিয়া জমি নাগরিকদের সঙ্গে বন্দোবস্ত করিতে হইবে । ইহা ভিন্ন শাস্তির 
সময় অন্য কর দিতে হইবে না। প্রজাতন্ত্রের দোষ এই, যে ইহাতে রাষ্ীয় ক্ষমতা 
জ্ঞানে ও বুদ্ধিতে অনুতকষ্ট লোকদ্দিগের হস্তগত হয়। শাসনকার্ষে, শিক্ষাপ্রাপ্ত দক্ষ 
লোকের মধ্যে রাষ্টীয়পদ সীমাবদ্ধ কর! ভিন্ন এই ক্রটি এড়াইবার অন্ত উপায় নাই। 
সংখ্যা হইতে বিজ্ঞতার উৎপত্তি হয় না। সংখ্যা-বলের সাহায্যে হীনতম চাটুকাপও 
উচ্চপদ লাভ করিতে পারে । অস্থির-চিত্ত জনত। চিত্তাবেগন্ধারাই চালিত হয়, যুক্তির 
ধার তাহার! ধারে না। তাহাদের আচরণ দেখিয়া অভিজ্ঞতা-সম্পন্ন উপধুপ্ত লে।ক 
হতাশ হইয়া পড়ে । এই জন্য গণতান্ত্রিক শাসন জনতার অনুগৃহীত বাচালদিগের স্বল্লকাল- 
স্থায়ী মিছিলপরম্পরায় পর্যবসিত হয়; এবং উপযুক্ত লোক নিক্ষ্টতর লোকের বিচ৷রপ্রার্থ 
হইয়া! তাহাদের বিরুদ্ধে নির্বাচনে দীড়।ইতে ্বণা" বোধ করেন। শীঘ্রই হউক, বিলগ্ছেই 
হউক, দক্ষতর লোকেরা এই শাসনের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান হয়, এবং গণতন্ত্রের স্থানে অভিজীত- 
তন্ত্র প্রতিষ্ঠিত হয়। অভিজাত-তন্ত্র অবশেষে রাষ্ট্রতত্ত্রে পয়িবন্তিত হয়। লোকে 
বিশৃঙ্খল! অপেক্ষা যথেচ্ছাচারও সহ করিতে স্বীকৃত হয়। 

ক্ষমতার সাম্য একটা অস্থির অবস্থা। মানুষে মানুষে স্বভাবতঃই প্রভেদ বর্তমান। 
অসমান লোকদিগের মধ্যে যে সাম্য প্রতিষ্ঠা করিতে চায়, মে অসম্ভবকে সম্ভবপর করিতে 
[চায়। গণতন্ত্রের প্রধান সমস্তা শিক্ষিত ও উপযুঞ্ শাসনকর্তার নির্ববাচনদ্বারা দেশের 
সর্ধবোৎ্কষ্ট শক্তির শাসন-কার্ধে নিয়োগ । সকলকে এই নির্বাচনে অধিকার দিয়াও কিরূপে 
এইরূপ উপযুক্ত ব্যক্তির নির্বাচন সম্ভবপর হইতে পারে, তাহাই সমস্যা । প্লেটে! তাহার 
7২০1110 গ্রন্থে এক সমাধান দিয়াছেন । এপর্যন্ত কোনও দেশেই এই সমস্যার্ন সমাধান 
হয় নাই! নকল দেশেই রাজনীতি শাস্তির সময় শালন-ক্ষমতা-লিপন্ু ব্যক্িদিগের মধ্যে 
গ্রতিতন্দিতায় পরিণত হইয়াছে ।* 
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নব্য দর্শন--ম্পিনে।জ। ১০৯ 


ম্পিনোজার প্রভাব 


ম্পিনোজা কোনও সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠার জগত চেষ্টা করেন নাই, কিন্তু পরবর্তী 
যাবতীয় দর্শনের উপর তাহার চিন্তার প্রভাব সু্পষ্ট। তিনি যে কত বড ছিলেন, যতই 
দিন যাইতেছে, ততই তাহা স্পষ্টতর হইয়া উঠিতেছে। কোনও সমালোচক লিখিয়।ছেন, 
পর্বতের পাদদেশে দীড়াইয়া৷ তাহ!র উচ্চতার ধারণা কগা যাৰ না। পর্বত হইতে যত 
দুরে যাওয়! যায়, ততই তাহার উচ্চতার স্পষ্টতর জ্ঞান হ্য়। ম্পিনেজাও তেমনি যত 
দুরে সরিয়া যাইতেছেন, ততই তাঁহার মহত্ব অধিকতর উপলব্ধ হইতেছে । “তাহার 
সমসাময়িকর্দিগের মধ্যে কেহ কেহ তাহার পাণ্ডিতা ও চরিত্রের জন্তে তাহাকে শ্রদ্ধা 
করিতেন ; কেহ কেহ উত্তম চসমা-নিম্মাত। বপিয়। তাহাকে সন্মন করিতেন। তাহার 
জীবিত-কালে কেহই থে তাহার প্রতিভাব ধারণ। করিতে পারেন নাই, তাহাও নহে। 
কিন্ত অধিকাংশ লোকেই তখন শাহকে ধম্মহীণ জডবাদী বলিব! ঘ্বণ! করিত । তীহার 
মৃত্যুর পরেও বহুদিন পর্যন্ত গুহার গ্রন্থ অধিক লোকেই পাঠ করিত ন!। ইংরেজ 
দর্শনিক 13910 [1:17 তাহার মতকে “বিকট”৯ ও “কলক্ষি ত”২ বলিয়া অভিহিত 
কারয়াছলেন। |বখ্যাত সমালোচক লেমিং ণিখিয়াছেন “মৃত কুকুর-সন্বন্ধে লোকে 
যেরূপ ঘৃণার সহিত কথা বলে, শ্পিশে।জ।-সম্বন্ধেও সই ভাবে কথা বণিত।” এই ঘ্বণার 
কারণ ম্পিনোজার দার্শনিক মত। ঠিনি ঈগর ও প্রকৃতি অভিন্ন বলিয়াছিলেন, এবং মানবের 
স্বাধীন ইচ্ছা অস্বীকার করিয়াছিলেন “লাকে বিখাস কবি৩, তিনি জীবাম্মর অমরত্ব 
ও মানুষের নৈতিক দায়িত্বও স্বীকার করেন শাই। কিন্তু কিছুকাল পরে তাহার 
অদ্বৈতবাদই জান্মন [২0171911010 50100] এর পওতদিগের শ্রদ্ধ। আকর্ষণ করিয়াছিল । 
এই চ২০219100দিগেব ছিল প্ররুতি-প্রিয় কবি মশঃ| শীশ্বর ও প্রকৃতির অভেদ-বাদ 
তাহারা অন্তরের সহিত গ্রহণ করিয়াছলেন। অধি ছ স্তায় ও অন্তায় বে আপেক্ষিক, 
ম্পিনোজার এই মতও মানব-সম।জে প্রচলিত পবম্পর/গত ধারণার বন্ধন হইতে মুক্তির 
উপায় বলিয়া তাহারা সানন্দে অভিনন্দন করিয়া লইয়ছিলেন। এই মতের সাহায্যে 
সভ্যতার ভারে পীড়িত মানব-সন্তান স্বাভাবিক জীবন যাপন করিতে এবং স্বাধীনভাবে 
চিন্তা করিতে ও মত প্রকাশ করিতে স্ষম হইবে বণিয়। তাহারা আশা করিয়াছিলেন। 
১৭৮০ সালে লেসিং জেকোবিকে বলেন, যে পরণত-বয়ঃ-প্রপ্রিপ পর হইতেই তিনি 
শ্পিনোজার শিষ।, এবং দর্শন বলিতে তিনি একশ" ম্পিনোজার দর্শনই বোঝেন। তাহার 
1159 ৫৪ ড15৩ নামক নাটকে লেসিং যে *াদর্শ ইহুদী চরিত্র অঙ্কিত 
করিয়াছিলেন, বন্ুলপরিমাণে তাহা শ্পিনোজা-চরিত্রের আদর্শে অস্কিত। কয়েক বৎসর 
পরে শ্পিনোজার দশন-সন্বদ্ধে হাডারের এক গ্রন্থ প্রকাশিত হয়। ইহীর ফলে 
উদার-নৈতিক ধন্মতাত্বিকদ্রিগের দৃষ্টি স্পিনোজার [)0:105এর দিকে আকৃষ্ট হয়। এই 
ধর্তাত্বিকদিগের নেতা 9০017577:70189£ ম্পিনোজার নাম উল্লেখ করিতে গিষা তাহাকে 


£ 1710609015, 91179177005, 


১১০ পাশ্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


“পবিত্র সমাজচ্যুত ম্পিনোজ"” বলেন। ক্যাথলিক কবি ০৮৪115 তাহাকে ঈশ্বরো মত্ত 
বলিয়। তাহার প্রতি শ্রদ্ধজ্ঞাপন করেন। 211)195 পাঠ করিয়। গেটেও ম্পিনোজার প্রতি 
আকৃষ্ট হন, তাহার অন্তদূর্টি গভীরতর হয়, এবং যৌবনেয় উচ্ছল ভাবপ্রবণতা হইতে তাহার 
অন্তর প্লৌঢত্বের প্রশান্তি ও স্্র্য্যে উন্নীত হয়। পরবর্তী তাহার সমস্ত গ্ভ ও পঞ্ঠ রচনা 
স্পিনোজার ভাবে অন্ুপ্রথণিত। ফিকৃটে, শেলিং ও হেগেলের অ্বৈতবাদে ম্পিনোজার 
প্রভাব সুস্পষ্ট । কাান্টের জ্ঞান-৩ুত্বের সহিত স্পিনোজ।র দর্ণনের মিশ্রণ হইতেই ইহাদের 
দর্শনের উৎপত্তি। ফিকুটের [00 ও সোপেনহরের “৮৮111 €০ 115৮, ম্পিনেজার 
প্কৃতি*রই নামান্তর । নিংসের “111 (০ 0০০৮ এবং বার্গসর 75120 ৮1591 এর 
উৎপত্তিও এই “কৃতি” হইতে । ম্পিনোজার [59 রূপান্তরিত হইয়া! হেগেলের 
470501166  [২625011 হইয়াছে । হেগেল যখন ম্পিনোজার দর্শনকে জীবনহীন ও 
গতিহীন বলিয়াছিলেন, তখন শ্রাহাঁব “আত্মরক্ষ।র প্রঠেষ্টার” (কৃতি) কথা তিনি ভুলিয়। 
গিয়াছিলেন। ম্পিনোজার দর্শন জীবন-ও গতি-বিহীন বল! সত্বেও তাহার প্রতি হেগেলের 
অসীম শ্রদ্ধ/ছিল। হেগেল বলিয়/ছিলেন, যদি কেহ দ।শনিক হইতে চান, তাহা হইলে 
কাহাকে প্রথমে শ্পিনোজীর মতাবলম্বী হইতে হইবে ।”  4£১0১০16 [69907 হইতে 
তায়ের যুক্তিক্রমে স্থষ্টি ও স্পিনোজার 501)3011০ হইতে স্থষ্টি মূলতঃ একই ধারণ! । 

ইংলগ্ডেও [ম্পনোজার প্রভাব কম হয় নাই; কোলরিজ ওয়ার্ডন্ওয়ার্থ ও শেলী 
তাহাকে যথেষ্ট অন্ধ করিতেন । ওয়ার্ডস্‌ ওয়ার্থের কধিতায় ম্পিনেজ|র প্রভাব সুস্পষ্ট । 
শেলী তাহার 1520156 01 [২6115101200 006 ১০৮০ গ্রছ্থের অন্গবাদ,ক্রুধিতে আর্ত 
করিয়াছিলেন। হ্ার্বাট স্পেন্সায়ের.অজ্ঞেয়ের ধারণার জন্য তিনি ম্পিনোজার নিকট 
ধলী বলিয়! কেহ কেহ সন্দেহ করেন । 95101 (3০ বলিয়াছেন “বর্তমান কালে এমন 
বিখ্যাত লোকের অভাব নাই, যাহার! বলেন মাধুশিক বিজ্ঞানের পূর্ণতা ম্পিনেজার 
দর্শনের মধ্যেই নিহিত আছে ।” 

বিভিন্ন লোকে ম্পিনোৌজীয় দর্শনের বিভিন্ন ব্যাখা কগিয়াছেন। তীহার চিন্তা হুদয়ঙ্গম 
করিতে সময়ের প্রয়োজন । ঘড1]] 1001556 লিখিয়াছেন। 15910 ( বিজ্ঞতা )- 
সম্বন্ধে 200155189655 গ্রন্থে বাহ] বল! হইয়াছে, ম্পিনে।জা-সম্বন্ধেও তাহা বলা চলে। প্রথম 
মানব তাঁহাকে সম্পূর্ণ জানিতে পারে নই, সর্বশেষ মানবও তাহাকে খুঁজিয়া পাইবে না। 
কেনন! তাহার উপদেশ৯ সমুদ্র হইতে গভীরতর 1৮ 
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পঞ্চম অধ্যায় 
জ্ঞানালোকের যুখক 


ধ্রিটিশ জ্ঞানালোক 


ইউরে।পীয় নব্য দর্শনের দ্বিতীয় যুগকে বলে জ্ঞানালোকের যুগ। চার্চের শ/সন- 
নিয়ন্ত্রিত এবং এঁতিহের বন্ধনে আবদ্ধ ব্যল্তি-স্বাতন্ব্হীন জনগণকে এই যুগে সমস্ত বন্ধন 
হইতে মুক্ত করিয়া বিশুদ্ধ জ্ঞানালোকে প্রতিষ্ঠিত কবিবার প্রচেষ্টা হইযাছিল। সকলের 
উপরে যুক্তির স্থান নির্দেশ করিয়া বাক্তির অপিক।র ঘোষিত হৃইয়াছিল। প্রকৃতি-ও সত্তা- 
সম্বন্ধীয তর্ধমূলক সমগা।সকল পবিহার করিযা মানবজীবন ও তাহার বর্তব্য-সন্বন্ধে 
আলোচনা এই যুগের দর্শনের বিশেষহ্থ। বস্কব উংপন্তি কিরূপে হইল, তাহার আলে।চন। 
বর্জন করিয়া মানবমনের প্রকৃতি এবং তাহার শক্তি-সম্বন্ধে গবেষণ|। এই যুগের আর একটা 
বিশেপহ ! জ্ঞান কিরপে টৎপর হয়, বাহাবস্কর সহিত মনের সম্বন্ধ কি, বাহাবস্ব-নিরপেক্ষ 
জ্ঞান সম্ভবপর কি না, প্রভৃতি বিষয় এই যুগে আলোচিত হইযাঁছিল। তাহ্িক গবেষণ। 
বর্জন করিয় বৈজ্ঞানিক প্রণ।লীতে আমাদের মনের বুত্তি-নিচয় ও মানসিক ভাবের গবেষণায় 
দার্শনিক চিন্ত! নিযুক্ত হইয়াছিল। অগ্ডিজ্ঞতা১ 'অথব1 অন্তভবে কি প্রাপ্ত হওয়া যায়, তাহার 
অনুসন্ধ/ন করিয়া, তাহার উপর দর্শনের প্রতিষ্ঠার চেষ্ট৷ হইয়াছিল । দর্শনের অন্তান্ত বিভাগ 
উপেক্ষ! করিয়া মনোবিজ্ঞানের দিকে দার্শনিক চিন্ত। ধাবিত হইয়াছিল। “মানবজাতির 
গবেষণার খাটি বিষয় মানুষ” আলেকজওার পোপের এই উক্তিতে এই যুগের দর্শনের আদর্শ 
ব্যক্ত হইয়াছিল।২ মুষ্টিমেয় বিশেধ্জ পণ্ডিতর্দিগে পাঠাগ।র হইতে দর্শনকে বাহিরে 
আনিয়! জনসাধারণের সহিত তাহার পরিচয়-সাধনের চেষ্টু হইয়াছিল! লোক-সাহিত্য 
ও সংস্কৃতি ইহার দ্বার। প্রভাবিত হইযাছিল। প্রাকৃতিক বিজ্ঞান ও ইহ।র প্রভাব হইতে 
মুক্ত ছিল না। 

অষ্টাদশ শতান্দীর প্রাবন্তে 'আরন্ধ হইয়া এই শান্দোলন ইয়েবেপের বহুদেশে বাপ্ত 
হইয়া পড়িয়।ছিল। ইংলগুর প্রাচীন সংস্থ। 'এবং আচারের খিরুদ্ধ পম লোচনায় এই আন্দো।- 
ল.নর আরম্ত হয়। সমািক এবং রাজনৈতিক ঘ'দ্তীয় বিষধই যুক্তির অলে।কে পরীক্ষিত 
হয়, এবং মানুষের ব্যক্তিগত বুদ্ধি সমস্ত বিষয়ের বিচারে মানদণ্ড বলিয়! বিবেচিত হয়। 
প্রচলিত ধর্ম ও নীতির বিরুদ্ধে একটা ।বজোহ সাহিত্যে ধবনি-ত হইয়া উঠে, এবং দামাজিক ও 
নৈতিক সংযম হইতে ব্যক্তিকে মুক্ত করিবার জন্ত প্রবল প্রচেষ্টা আরন্ধহয়। চিন্তায় 
ও কর্থে ব্যক্তি-ম্বাধীনতার দাবা উখিত হয়। এই সকল সমালোচক দিগের নিকট 
কিছুই পবিত্র বলিয়া গণ্য হইত না। প্রত্যেক ধর্মীয় মনে।ভাব এবং প্রত্যেক পরম্পরাগত 
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১১২ পাশ্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


বিশ্বাস, তাহ।র! বুদ্ধির কঠে।র আলোকে * পরীক্ষ করিতেন, এবং যাহাই আপনাকে 
যুক্তি-সঙ্গত বলিয়! এমা কছিতে অসমর্থ হইত, তাহাই বর্জন করিতেন। ফরাসী 
দেশে এই আন্দোলন বিপ্লবে পুর্ণ পরিণতি প্রাপ্ত হয়, তাহার পরে প্রতিক্রিয়ার আরস্ত 
হয়। 

এই আন্দেলনের আ।রস্ত হয় ইংলগ্ডে। অন্।গ্ত দেশ অপেক্ষা ইংলণ্ডে অধিকতর 
রাজনৈতিক স্বাধীনতা ছিণ এবং সমাজও অপেক্ষ।কৃত স্থায়ী ভিত্তির উপরে প্রতিষ্ঠিত 
ছিল বলিয়া! তগায় এই আন্দোলন বিশেষ বাধাপ্রাপ্ত হয় নাই। ফলে, স্বাভাবিক সংস্কৃতির 
সহায়রূশে তথায় ইহ প্রসার-ল।ন্ড করিয়।ছিল। ইংলওড হইত এই জান্দোশন ফরাসী দেশে 
বিস্ৃত হয়। ফ্রান্সে বাণ স্বাধীনভার নূতন মত-প্রচ।রের ফলে রাস ও রাষ্ট্রীয় ধর্দের 
বিরুদ্ধে প্রবল বিরোধিতার স্থষ্টি হয়, এবং তাহ! হইতে ধিপ্লিবের উদ্ভব হয়। ফ্রান্স ও ইংলও 
হইতে এই আন্দেলন জান্ম(নীতে প্রপারিত হয়, কিন্তু জাম্মনীর দশন ও সাহিত্য ইহ| 
দ্বার] বিশেষ গ্রাভাবিত হইলেও ইহ| হইতে কোনও বিগ্লাবের উদ ভব হয় ন|ই। 

ইংলগ্ডে জন লক এই শআান্দেলনের নেতা ছিলেন। লক্ষ দে-কার্তের দর্শনকে 
'অভিজ্ঞতা-মুলক১ দর্শণের রূপ দান করেন। লকের পরে বার্কণে এই দশনকে অধ্যাম্- 
দর্শনে রূপান্তরি5 করেন। খার্কণের পরে হিউমের হস্তে এই দশণ সন্দেহঝদে ইহা 
স্বাভাবিক পরিণতি লাভ করে। তাহার পরে আঁবিভূতি হয় স্বটলগ্ডের “সাধারণ বুদ্ধির 
দরশন৩।” 

ফরাসীদেখে এই আন্দোলনের শ্রষ্টী ছিলেন পিয়ের বেইল৪। তাহার 1010661121911 
এর গ্রকাশের ফলে শিক্ষিত মম।জে সন্দেহবাদ প্রচণিত হয়। এই সন্দেহবাদ ভণ্টেয়ার 
ও বিশ্বকে ।ষ-প্রক।শকদিগের হস্তে জড়বাদও প্রত্যক্ষ বাদে পরিণত হইয়[ছিল। 

জার্মানীতে লাইবনিটুজ এবং হাওরের কবি-প্রতিভার সাহাষ্ে এই আন্দোলন 
সর্বজনবোপ্য সাহিতেঃর আকার ধরণ করিয়াছিল । 
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নব্য দর্শন-_ত্রিটিশ জ্ঞানালোক-_ জন লক্‌ 
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আধুনিক দর্শনের এক সন্ধিক্ষণে লক আবিভূত হইযাছিলেন। চিন্তা ও সত্তা, 
চিৎ ও জড়ের মধ্যে দেকার্ত যে বিরোধ দেখিতে পাইয়াছিলেন, তাহার সমন্বয় করিয়। 
তিনি উভয়ের মধ্যে ক্রিয়া-গ্রতিক্রিয়ার ব্যাখ্যা করিতে সমর্থ হন নাই। তিনি চিৎ ও 
জড় উভয়কেই স্বাধীন ও সৎ পদার্থ বলিয়া গণ্য করিয়াছিলেন, একটিকে অন্যটির 
সম্পূর্ণ বিপরীত-ধর্মী বলিয়াছেন, এবং উভযের মধ্যে সংযোগ-সাধনের জন্ত তাহাকে 
ঈপ্নরের প্রত্যযের সাহাযা গ্রহণ করিতে হইযাছিল। এই উদ্দেখে দেকার্ডের 
শিশ্যগণ যে চেষ্টা করিয়াছিলেন, তাহাও সফল হয নাই। জড ও চৈতন্তকে সম্পূর্ণ 
বিভিন্ন ও বিপরীতশ্ধর্্ী পদার্থ গণ্য করিয়া উহাদেব মধ্যে সমন্থয-সাধনের কোনও চেষ্টাই 
সস্দল হইতে পারে না। এই জন্তই ম্পিনোজা জড় ও ঠচেতন্যকে স্বতন্ত্র স্বাধীন 
সন্তা বলিযা গণ্য করেন নাই । তাহার মতে ইহারা একই সৎ পদর্থেব বিভিন্ন গুণ । এক 
অথণ্ড সংপদার্থের মধ্যে তিনি এই ছুই গুণকে মিলিত করিয়াছিলেন। ইহাদ্বারাও 
সমন্তারি সমাধান হয় নাই। একই দ্রব্যের মধ্যে চিৎ ও জড় মিলিত হইলেও তাহার! 
পরস্পর ভিন্ন। ষদ্দি উভয়ের মধ্যে কোনও ভিন্নতা ন1 থাকিত, তাহা হইলেই সমস্যার সমাধান 
হইতে পারিত। সৎ পদার্থের মধ্যে কোনও ভিন্নত। ম্পিনে।জা স্বীকার করেন নাই। চিন্তা 
ও ব্য।ণ্তি আপনারা সৎ নহে, তাহারা সতের গুণমাত্র, কিন্তু তাহার পরস্পর সম্পূর্ণ ভিন্ন। 
স্থতর|ং তাহাদের মধ্যে ক্রিঘ। ও প্রতিক্রিয়ার সন্তোষজনক ব্যাখা দেওয়া সম্ভবপর হয় 
নাই, এবং শ্িনোজাও দেকার্তের ছ্বৈতবাদ হইতে আপনাকে সম্পূর্ণ মুক্ত করিতে পারেন 
নাই। তিনিও চিৎকে চিৎ্মাত্রই এবং জড়কে জড়মাত্রই মনে করিয়াছিলেন, সুতরাং 
উভয়ের মধ্যের ব্যবধান দূর করিতে সক্ষম হন নাই। উভযের সংযোগ-সাধক কোনও 
আভ্যন্তরীণ তত্ব আবিষ্কার করিতে হইলে, এই ব্যবধান দূর করিতে হইবে। ইহার 
জন্য ছ্বিবিধ চেষ্টা হইয়াছিল। সেই চেষ্টা হইতেই দুইটি দার্শনিক মত উদ্ভূত হুইয়াছে। 
এক পক্ষ চিৎ-ছবারাই জড়ের ব্যাখ্যা করিয়াছেন, উহার স্বতন্ত্র অস্তিত্ব শ্বীকার করেন 
নাই। অন্ত পক্ষ চিতের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়া জডদ্বারা চৈতন্তের ব্যখ্যা 
করিয়াছেন। প্রথম মত অধ্য।ত্ববাদ৯ বা প্রত্যয়বাদ নামে খ্যাত) দ্বিতীয় মত বস্তবাদং, 
অভিজ্ঞতা -বাদ৩, সংবেদনবাদ৪ অথবা জড়বদ নামে পরিচিত। জন লক দ্বিতীয় মতের 
উদ ভাবক। 

১৬৩২ খুষ্ট/বে ব্রিষ্টল নগরের নিকট বিংটন নামক স্থানে লক্‌ জন্মগ্রহণ করেন। 
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১১৪ পাশ্চাস্তয দর্শনের ইতিহাস 


এই বৎসরই আম্্রীর্ভীম নগরে ম্পিনোজারু জন্ম হয়। লক অক্সফোর্ড বিশ্ববিষ্তালয়ে 
দর্শন, বিজ্ঞান এবং চিকিৎদা-শান্ত্র অধ্যয়ন করিয়াছিলেন। দুর্বল স্থাস্থ্যের জন্য তিনি 
চিকিৎসা-ব্যবসায় অবলম্বন করিতে পারেন নাই। তিনি তিন বৎসর বালিনের রাষ্ট্র-ঘুতের 
সেক্রেটারী ছিলেন। ১৬৬৬ সালে আ: অব সাফউসবেরীর সহিত তাহার পরিচয় 
হয়। এই পরিচয় পরে প্রগাঢ় বন্ধুত্বে পরিণত হুইয়াছিল। সাফউসবেরী দ্বিতীয় চার্লসের 
রাজত্বকালে একজন ক্ষমতাশালী রাজপুরুষ ছিলেন । তিনি রাজরোষে পতিত হইলে, লক 
স্রান্দে পলায়ন করিয়া আত্মরক্ষা করেন । ১৬৭৫ হইতে ১৬৭৯ সাল পর্য্স্ত তিনি ফ্রান্দে বাস 
করিয়াছিলেন ; তাহার পরে হল্যাণ্ডে গমন করেন। উইলিয়ম অব অরেঞ্জ ইংলগ্ডের 
সিংহাসনে আরোহণ করিলে লক্‌ ইংলণ্ডে ফিরিয়া আসেন । ১৭*৪ সালে ৭৩ বৎসর বয়সে 
তিনি পরলোক গমন করেন । 

নিয্লিখিত গ্রস্থগুলি লকের লিখিত গ্রন্থাবলীর অন্তভূর্্তি ১৫১) 40 79825 
011 0১23] (০৮121116116 (১৬৯০) (অনসামরিক শাসন ব্যবস্থ-সন্বন্ধে প্রবন্ধ) ; 
(২) 14566515911 [20110261011 (১৬৯৩) (শিক্ষা-সন্বন্ধে পত্রাবলী )। (৩) 
735595 01) 615 ]301021 000515091001118) (১৬৯০) ( মানবীয় বুদ্ধি-সন্বন্ধে 
প্রবন্ধ ), (৪) 116 1২6050119101617955 07 01711569171 (১৬৯৩) (খুষ্ট-ধর্বের 
যুক্তিমত্ত! ) (৫) 14566515 ০11 40161961011 ( পরম ত-সহিষ্তা-সন্বন্ধে পত্রাবলী ) নি 

লকের দার্শনিক মত তাহার 75585 012 1106 17111712170 00061:56900105 
গ্রন্থে বদিত আছে। গ্রন্থপ্রকাশের ২* বৎসর পূর্বে কতিপয় বন্ধুর সহিত কয়েকটি 
বৈজ্ঞানিক বিয়য়ের আলোচনায় প্রবৃত্ত 'হইয়। কোনও মীমাংমার উপনীত হইতে সক্ষম 
না হওয়ায়, লকের মলে হয়, যে যে পথে তাহারা বৈজ্ঞানিক আলোচনায় অগ্রসর হইয়া 
ছিলেন, তাহা ঠিক পথ নহে । আলোচনায় প্রবৃত্ত হইবার পূর্বে তাহাদের আপন।দের 
সামর্থের বিষয়, এবং মানবীয় বুদ্ধি ফোন্‌ কোন্‌ বিষয়ের মীমাংসায় সমর্থ, তাহারও 
অনুসন্ধান করা! কর্তব্য ছিল। 7589 011 11517000181 0170515051101115 
গ্রন্থে লক্‌ সেই অনুসন্ধান করিয়াছেন। এই গ্রন্থ-প্রণয়নে সত্যের আবিষ্কার লকের 
ততটা উদ্দেশ ছিল না, যতটা ছিল সত্যের আবিরের উপায়ের আবিফার। তিনি 
লিখিয়াছেন, মানবীয় জ্ঞানের উৎপাস্ত কিরূপে হয়, তাহার নিশ্চিতি কতটা এবং তাহার 
সীমা! কোথায়, ইহার নির্ধারণ করাই তাহার উদ্দেশ্ট ছিল। দে-কার্ত যেমন সর্ববিষয়ে 
সনোহ হইতে তাহার দর্শনের আরস্ত করিয়াছিলেন, লকৃও তেমনি মানুষের জ্ঞান-লাভেয় 
শক্তির প্রতি সন্দেহ হইতে তাহার গবেষণা জুরু করিয়াছিলেন। কোন কিছুই তিনি সত্য 
বলিয়া স্বীকার করিতে প্রস্তত ছিলেন না, যতক্ষণ তাহ। তাহার মনের নিকট সত্য 
বলিয়া! প্রমাণিত ন! হইত | সংবেদন১, এবং চিস্তার২ লীম1! অতিক্রম না করিতে তিনি 
দৃঢ়-প্রতিজ্ঞ ছিলেন । | 
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নব্য দর্শন-_-ব্রিটিশ জ্ঞানালোক-_-জন লক্‌ ১১৫ 


লকৃকে আধুনিক মনোবিজ্ঞানের উদভাবনকর্তী বলা যাঁয়। তিনি লিখিম্বাছেন, 
বর্তমানে আমি মনের সহিত সংশ্লিষ্ট শ/রীরিক ব্যাপারের আলোচনা করিব না। মনের 
স্বরূপ কি, তাহার আলোচনাও করিব ন।। আমার বর্তমান উদ্দেম্ত-সাধনের জন্য 
মানুষের জ্ঞানের বিষয়সকলের সহিত তাহার জ্ঞান-বুত্ির১ আলোচনাই*যথেষ্ট।” ইহা" 
দ্বারা লক তাহার আলেচ/ বিষয়ের সীম! প্পষ্ট ভাবেই নির্দেশ করিয়। দিয়ছেন। ইহাতে 
তত্ববিগ্ঠারং অথব| সত্তাবিজ্ঞনের আলোচিন। নাই। ইহা একাস্ত ভাবেই মনো- 
বিজ্ঞান। বুদ্ধির৩ মুলতত্বের৪ আলোচন! ইহাতে নাই । বুদ্ধির কাধ্যই ইহাতে আলোচিত 
ইইয়াছে। যে সকল ব্যাপারে বুদ্ধি প্রকাশিত হয়, য|হা দেখিয়া বুদ্ধির অস্তিত্ব জানিতে 
প|র] যায়, যাহার ভিতর দিয়া বুদ্ধির বিকাশ সধিত হয়, তাহাই এই গ্রন্থের আলোচ্য 
বিষয়। এই সকল ব্যাপারকে লক্‌ “[1০2” ন।মে অভিহিত করিয়াছেন । 

109 (প্রত্যয়) শব্দের ব্যাখ্যায় লক্‌ বলিয়াছেন, "যাহা ক্ছি লইয়া মনঃ ব্যাপৃত 
থাকে-__ছায়া,৫ সামান্ঠ প্রত্যয়, প্রজাতি৬ প্রস্ৃৃতি বলিতে যাহা বুঝায়_-তাহা বুঝাঁইতেই 
'আমি এই শব ব্যবহার করিয়/ছি।» 

এই সংজ্ঞ। হইতে দেখ! যাঁয়। বিশিষ্ট পদর্থের জ্ঞান ব। প্রতায়, এবং সামান্তজ্ঞান ব। 
সম্প্রত্যয় উভয়ই লকের [169র অন্তর্গত। মনে ষত প্রকার জ্ঞান উৎপন্ন হয়, সকলই 
লকের 106৪1 এই 10০29র আলোচনাই তাহার দর্শন। ক্যাণ্ট 0:0006 
০£ 7075 1২850 মানবীয় জ্ঞানের সীমা নির্ধারণ করিয়াছেন। তাহারও পুর্কে 
লক বলিয়াছিলেন, যে ম|নবের বুদ্ধির প্রসার সীমাবদ্ধ। সেই সীমা অতিক্রম করিবার 
ক্ষমতা তাহার নাই। তাহ1"অতিক্রম করিবার চেষ্টা করিলে, এমন স্থানে গিয়া উপনীত 
হইতে হয়, যেখানে পদে পদে পদস্থলন হইবার সম্ভ।বন্।। ফলে নিশ্চিত জ্ঞান-লাভ অসম্ভব 
হইয়া পড়ে, এবং সন্দেহের উৎপত্তি হয়। আমাদে: জ্ঞান-বুত্তির ক্ষমতার কথা যদি 
আমর] ভালরূপে বিবেচনা করি, এবং কি আমাদের বোধগম্য, কি আমাদের বুদ্ধির অতীত, 
ইহ। জানিয়া অগ্রসর হই, এবং ষাহা আমাদের বুদ্ধির আয়ন্ের মধ্যে, তাহারই জ্ঞানলাভের 
জন্য চেষ্টা করি, তাহা হইলে আমদের চেষ্টা অধিকতর সফল হইবার লম্তাবন| । 

লকৃএর দর্শনের প্রধান কথা ছুইটি। প্রথমতঃ সহজাত প্রত্যয়৭ বলিয়া কিছুই নাই, 
দ্বিতীয়তঃ আমাদেস সমস্ত জ্ঞানই অভিজ্ঞত| হইতে উৎপন্ন । লক্‌ বলেন, অনেকের মতে এমন 
কতকগুলি বিষয় আছে, যাহার জ্ঞান আমাদের আত্মার মধ্যে নিহিত থাকে । সেই জ্ঞান লইয়াই 
অ।মর1 জন্মগ্রহণ করি, এবং কোনও বাং পদার্থ হইতে তাহ।দের জ্ঞ।ন আমরা লাভ করি না। 
এই সমস্ত সহজাত প্রত্যয় প্রত্যেক মানুষের মধ্যেই বর্তমান। এমন কোনও মানুষ নাই। 
যাহার মনে এই সকল প্রত্যয় নাই। এ কথা যাদ স্বীকার করিয়াও লওয়! যায়ঃ প্রত্যেক 
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মান্নষের মনে এই সকল প্রত্যয় আছে, ইহা! যদি সত্যও হয়, তাহ! হইলেও তাহার। যে 
সহজাত, তাহা প্রমাণিত হয় না। অন্ত উপায়ে এই লকল জ্ঞান লাভ সম্ভবপর, ইহা প্রমাণ 
করিতে পারিলে, তাহাদিগকে সহজাত বলিবার কোনও ধুক্তি থাকে না। কিন্ত প্রত্যেক 
মান্গষের মনেই যে এই সকল প্রত্যয় আছে, ইহা সত্য নহে। জ্ঞানের ক্ষেত্রেই হউক, 
অথবা কর্মের ক্ষেত্রেই হউক, এমন কোনও তত্বের সন্ধান পাওয়া যায় না, যাহার সত্যতা 
সর্বসম্মত । কর্মের ক্ষেত্রে যে এপ কেনও তত্ব নাই, তাহ] বিভিন্ন যুগে, বিভিন্ন জাতির 
ইতিহাসের আলোচন| করিলেই বুঝিতে পার! যায়। এমন কোনও নৈতিক নিয়মই১ 
পাওয়। যায় না, যাহা সকল জাতি মানিয়া লইয়াছে। বিভিন্ন জাতির মধ্যে বিভিন্ন 
নৈতিক নিয়মের স।ক্ষ।ৎ পাওয়া যায়। ইহ1 হইতে স্গইই বুঝিতে পারা যায়, ষে ধর্্মও 
অধন্মের জ্ঞান লইয়া মানুষ জন্ম গ্রহণ করে না। বিভিন্ন দেশে বিভিন্ন পারিপাখিকের 
মধ্যে ধর্্াধর্মের জ্ঞান বিভিন্ন হয। “অন্তের নিকট যেরূপ ব্যবহার পাইতে তুমি ইচ্ছা 
কর, অন্তের সহিত সেইরূপ ব্যবহার কর”, এই নীতির বিষয় আলে।চন| করিলে দেখা 
যাঁয়, যে অনভ্য জাতীয় লোকের। এপ কোনও নীতি স্বীকার করে ন। জ্ঞানের ক্ষেত্রেও 
যে এইফপ কোনও সহজাত প্রত্যয় নাই, ইহাও সহজেই বুঝিতে পারা যায়। যে 
সকল প্রতিজ্ঞা সর্বলোক-বিদ্িত বলিয়। আপাঁততঃ মনে হইতে পরে, তাহারাও বাস্তবপক্ষে 
তাহ] নহে । “ক কএর সমান” এই তাদাক্ম্য নিষম,২ এবং “একই সময়ে কোনও পদার্থের 
অস্তিত্ব ও অনস্তিত্ব উভয়ই সম্ভবপব নহে”, এই বিরোধের নিষম৩ কি সকলেই জানে? 
শিশু, মূর্খ এবং অসভ্যেরা এই ছুই নিয়মের অস্তিত্ব একেবারই অবগত নহে।”"তাদাত্ম ও 
বিরোধের নিয়ম আধারহীন প্রত্যয় ।৯ .জন্মের সময় উহাদের জ্ঞান আমাদের থাকে না, 
দীর্ঘ কালব্যাপী অভিজ্ঞতার পুর্বে এ জ্ঞান উৎপন্ন হয়'না। যেসকল সাধারণ প্রতিজ্ঞার 
অর্থ বোধগম্য হৃইবামাত্র তাহাদের সত্যত'-সম্বন্ধে কোনও সন্দেহই থাকে না, তাহাদিগকে 
সহজাত জ্ঞান গণ্য করিয়া! তাহাদের নৈশ্চিত্যের ব্যাখ্যা করা হইয়া থাকে, কিন্তু তাঁহা- 
দ্িগকে সহজাত বলিলেই ষে সন্ভেষজনক ব্যাখ্য। হয়ঃ তাহা নহে। বস্ততঃ কোনও 
জ্ঞানই সহজাত নহে। সকলজ্ঞানই অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন্ন হয়। ঈশ্বরের অস্তিত্বের 
জ্ঞানও সহজাত নছে। এমন জাতিও আছে, যাহাদের ঈশ্বরের কোনও প্রত্যয়ই নাই। 
ঈশ্বর বলিতে কি বুঝায়, তাহ। তাহার! জানে না। যাহার! ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাস করে, 
তাহাদের মধ্যেও ঈশ্বরের স্বরূপ-সম্বন্ধে প্রচুর মত-ভেদ বর্তমান । যে সমস্ত প্রত্যয়কে সহজাত 
বল! হয়, তাহার! যে স্পষ্ট ভাবে না হইলেও অস্পষ্ট ভাবে আত্মার মধ্যে নিহিত থাকে, এখং 
বুদ্ধির বিকাশের সঙ্গে তাহারাও বিকাশ প্রাপ্ত হয়, লকৃ ইহাও স্বীকার করেন না। কেন 
না, কোনও প্রত্যয় অস্পষ্ট ভাবে আম্মার মধ্যে নিহিত আছে, বলিলে সেই প্রত্যয়ের জ্ঞান 
আছে, স্বীকার করা হয়; কিন্ত সেই জ্ঞানের অস্তিত্বের বিষয় আত্ম অবগত নহে। 
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প্রত পক্ষে এইরূশ জ্ঞানের অস্তিত্বের কোনও প্রমণই নাই। গণিতের সত্যের জ্ঞান 
সহজাত বল! হয়। তাহা যদ্দি হয়, তাহা হইলে দেশ-ও-সংখ্যা-সন্বদ্ধীয় সমস্ত সত্যের 
জ্রানকেই সহজাত বলিতে হইবে, এবং যে সকল প্রতিজ্ঞা শ্বতঃ সিদ্ধ, তাহাদের সকলকেই 
সহজাত বলিতে হয়। “মিষ্ট তিত নয়”, “কালো সাদ! নয়”, ইহারাঁও তাহা! হইলে 
সহজাত। 

লকেরঃএই ধুক্তির উত্তরে কুজ'য| বলিয়াছেন, শিশুদিগের ও অসভ্যদিগের উদ্াহরণের 
প্রয়োগ বর্তমান ক্ষেত্রে সঙ্গত নহে, বৈজ্ঞাদিক রীতি-সম্মতও নহে । শিশুদিগের 
ও অসভ্যদিগের মানসিক অবস্থা-নন্বন্ধে শিশ্চিত জান লাভ করা নিতান্তই ছুরূহ। 
তাদাত্য-ণিয়ম ও বিরোধের নিয়ম-সন্বন্ধে শিশু ও অসভ্যদিগকে কে।নও প্রশ্ন করিলে, 
তাহার। সেই প্রপ্নের অর্থ বুঝিতেই সক্ষম হয় না। ঈশ্নর-সন্বন্ধে প্রশ্নও তাহারা বুঝিতে 
পরে না। কিন্ত তাহাদের বুদ্ধির উপযে|গী কিয়া প্রপ্ন গঠন করিতে পারিলে, দেখা যায়, 
যেষে নকল প্রত্যয় শিক্ষা ও অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন্ন বলিয়া মনে করা হয়, তাহাদের 
অনেক গুলিই তাহাদের জানা আছে। 

লক বলিয়ছেন, সকল প্রত্যয়ই অভিজ্ঞত| হইতে উৎপন্ন হয়। অভিজ্ঞতা ভিন্ন 
কোনও জ্ঞানই উৎপন্ন হইতে পারে না। অভিজ্ঞত। দ্বিবিধ : (১) বাহোন্দরিয়-দঘবার! বাহা 
পদার্থের জ্ঞান) (২) আত্মার আভ্যন্তরীণ ক্রিয়ার জ্ঞান। প্রথমোক্ত অভিজ্ঞতাকে লক্‌ 
521152011 অথবা লংবেদন নাম দিয়াছেন। দ্বিতীয় প্রকারের অভিজ্ঞতাকে বলিয়াছেন 
[২86001011 অর্থাৎ অন্তরূ্টি। লকৃ বলিয়াছেন, “আমর ধরিয়া লইব, আমাদের 
মনঃ সাদা কাগজের মত, তাহাতে কোনও লেখাই নাই, কোনও প্রত্যয়ই নাই। 
তাহ! হইলে মনে জ্ঞান মাসে কে'গা হইতে?" এক কথায় আমি এই প্রশ্নের 
উত্তর দ্িব_-অভিজ্ঞতা হইতে । ইহাই সমস্ত জ্ঞাপেপ ভিত্তি।""বহিঃস্থ ইন্্রিয়গ্রাহা 
বিষয়ের অবেক্ষণ অথবা মনের আভ্যন্তরীণ ক্রিয়া৯ অবেক্ষণ হইতেই অ।মাদের বুদ্ধি 
চিন্তার যাবতীয় উপকরণ প্রাপ্ত হয়। এই ছুইটিই জ্ঞানের উৎস । এই উৎস হইতে 
আমাদের যে জ্ঞান আছে তাহা, অথবা যাহা আমরা লাভ করিতে সক্ষম, তাহ! উৎপন্ন 
হয়।” লকের এই বিশ্লেষণ-সম্বন্ধে কু্গযা বণিয়।ছেণ, লকৃ সংবিদের সঙ্গে অস্তদষ্টির 
গোলমাল করিয়া ফেলিয়ছেন। সংবিদ প্রতোক মানুষেরই আছে, কিন্ত অন্তু্টি 
আছে অল্পলংখ/ক লোকের। স্বতরাং অস্তদৃ'্টিকে নকলের অভিজ্ঞতার একটি উপায় 
বল|যায় না। দ্বিতীয়তঃ লক্‌ অন্তৃষ্টির কার্য আত্মার আভ্যন্তরীণ ক্রিয়ার মধ্যে সীমা বন্ধ 
করিয়। ইহার পরিধি সংকুচিত করিয়াছেন। আমাদের মনের যাবতীয় ব্যাপারই 
অস্তরূ্টির অধীন, মানসিক কাধ্য ও সংবেদন সকলই ।” ইন্দ্রিয়ের কার্য ও 
অন্তরৃষ্টি এই ছুইটির মধ্যে প্রথমে কোন্টি আরন্ধ হয়, এই প্রশ্নের উত্তরে লক বলেন, 
আমাদের প্রথম প্রত্যয় সকল আমরা ইন্ডরিয়ঘারেই প্রাপ্ত হই। অস্তদূর্টি হইতে যে 
জ্ঞান হয়, তাহা আসে পরে। “এই ছুই বাতায়ন-্থারাই অন্ধকার কক্ষে আলো প্রবেশ 
কের! আমার মনে হয়, যেষে ঘরের দরোজ! ও জানালাসকল সম্পূর্ণ বন্ধ, এবং যাহার 
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মধ্যে আলোর প্রবেশের জন্য ক্ষুদ্র একটি ছিদ্র ভিন্ন অন্ত পথ নাই, তাহার সহিত 
বুদ্ধির বিশেষ পার্থকা নাই। “ইহ! হইতে স্পষ্টই প্রতীতি হয়ঃ ষে লকের মতে মনঃ সম্পূর্ণ 
নিস্তরিয়১ এবং ইন্দ্রিয় দ্বারপথে যাহা ইহার নিকট উপস্থিত হয়, তাহ] গ্রহণ কর! ভিন্ন 
ইঞার অন্ত কে।নও কাজ নাই। কোনও প্রত্যয় যেমন ইহ! সৃষ্টি করিতে পারে না, 
তেমনি যে প্রত্যঘ উৎপন্ন হইয়াছে, তাহার বিনাশও করিতে পারে ন।। দর্পণে ষেমন 
বস্তর প্রতিষি্থ প্রতিফপিত হয়, তেমনি মনের সম্মুখে উপস্থাপিত বন্ত প্রতিফলিত করাই 
মনের কার্ধ্য। ইহা সত্বেও লকৃ ধখন মনের ক্রিয়ার আলোচনা করিয়াছেন, তখন 
তাহার কিয়ং-পরিমাণ সক্রিয়তা স্বীকার করিয়াছেন বলিয়। মনে হয়। যদিও সংবেদন 
ও অন্তবৃষ্টি হইতে মন জ্ঞ/নের উপাদ|ন সকল প্রাপ্ত হুষ, তথাপি এই লকল উপাদানকে 
একত্রিত করিয়া! যৌগিক প্রতায়ের২ গঠন মনের সক্রিষতান্ডিক্ন সম্ভবপর হয না। কিন্ত 
এই কার্য লকের মতে নিতান্তই “মামুলি”৩ ব্যাপার, এবং মনের এই ক্ষমতার ফলে 
প্রত্যয়সকলে নূতন কিছুই সযোজিত হয না। কিন্তু মামুলি হইলেও যখন এই কার্য মনঃ- 
কর্তৃক কৃত হয বলিষা লক্‌ স্বীকার করিযাছেন, তখন মনঃ যে সম্পূর্ণ শিক্তিয়, তাহা! বলা যায় 
না, এবং জ্ঞানের উৎপাদনে বাহাপদার্থের ক্রিষার সহিত মনেরও যে ক্রিষা আছে, 
তাহা স্বীকরর করিতে হইবে। মণের এই ক্রিখ। পরে ক্যাণ্ট 1বস্তারিত ভাবে ব্যাখ্যা 
করিয়াছিলেন । অস্পষ্ট ভাবে হইলেও লক্‌ও এই ক্রিয়।র কথ। বপিয়ছেন। 


প্রত্যয় দিগের শ্রেণী-বিভাগ 


লক প্রত্যয়দিগকে মৌলিক8 ও যৌগিকষ্ এই ছুই শ্রেনীতে বিভক্ত করিয়ছেন। 
যে সকল প্রত্যয় মনের মধ্যে প্রবেশ করে, তাহারা মৌলিক। একটিমাত্র অথবা 
একাধিক ইন্দ্রি-পথে এই সকল মৌলিক প্রত্যয় মনের মধ্যে প্রবেশ করে। বর্ণের 
প্রত্যয়, শব্দের প্রতায, কাঠিন্ঠের প্রত্যয়, যথাক্রমে চক্ষু, কর্ণ ও ত্বক ইন্ড্রিয়ের পথে প্রবেশ 
করে। কিন্তু ব্যাপ্তি, আকার অথবা গতর প্রতায় এক সঙ্গে এক।ধিক ইন্দ্রিয় পথে 
প্রবেশ করে। কেবল অন্ত্দৃ'ষ্টি হইতেও মৌলিক প্রত্যয়ের উদভখ হয়। “সন্দেহ”, 
“বিশ্বাস” ও “ইচ্ছার” প্রত্যয় অন্তদৃর্টি হইতে প্রাপ্ত হওয়। ষায়। আবার এমন কতক- 
গুলি মৌলিক প্রত্যয আছে, যাহার! অন্তবৃষ্টি ও সংবেদন উভয় হইতেই উদ্ৃত হয়। 
হুখ”, “খে”? এএক৮ *শক্তি”। পপারম্পর্যা”, এই সকল প্রত্যয় এই রূপেই পাওয়। 
ষায়। “দেশ, 'কাল”, ও সংখ্যার প্রত্যয় লকের মতে মৌলিক। ইন্দ্রিয়ের বিষয়-সমুহু 
হইতে যে সকল প্রত্যয় মনে প্রবিষ্ট হয়, অথবা ইন্দ্রির হইতে উদতৃত প্রত্যয়ের মনের 
মধ্যে আবির্ভাবের ফলে তথায় যে সকল ক্রিয়া সংঘটিত হয, তাহাদের অবেক্ষণ হইতে 
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যে সকল প্রত্ায়েয় উদ্ভব হয় এই উভয়বিধ*প্রত্যয়ের উপর মনের বুত্তির১ স্বাভাধিক 
গ্রয়োগ হইতেই দেশ, কাল ও সংখ্যার প্রত্যয় উদভূত হয়। দে-কার্ জড় ও ব্যাণ্তিকে 
অভিন্ন বলিয়াছিলেন। তাহা স্বীকার ন! করিয়া লক কাঠিন্তকেই২ জড়ের বিশিষ্ট গুধ 
বলিয়াছেন। ন্পর্শেন্দ্রিয় হইতে কাঠিন্তের গ্রাতায় উদভূত হয়। প্রত্যেক দ্রব্য তাহার 
মধ্যে দরব্যাস্তরের প্রবেশে যে বাধা দেয়, স্পর্শেক্জিয়তার] তাহ! অনুভূত ছয়। সেই 
অনুভব হইতে কাঠিন্ঠের প্রতায়ের উদভব। দেশ ও দ্রব্য এক নহে। কিন্তু দেশের 
ধারণা বর্জন করিয়া দ্রব্যের ধারণা হইতে পারে না। শুন্ত অথবা পূর্ণ, এই ই ভবে 
দেশের ধারণা করা যায়| বিশিষ্ট পরিমাণ শুন্য দেশে সমপরিমাণ বিশিষ্ট দ্রব্য স্থাপন 
করা যাঁয়। পূর্ণ দেশে-কঠিন দ্রব্যে পূর্ণ দেশে।--তাহা সম্তবপর হয় না। দর্শন 
ও ম্পর্শেন্দ্ির হইতে দেশের গ্রতায় প্রাপ্ত হওয়া! যায়। সংবেদন এবং অস্তদূর্টি, 
জ্ঞানের এই উভয় উংস হইতে কালের প্রত্যয় উদ্ভূত হয়। মনের মধ্যে চিস্তা ও 
অনুভূতি একটির পরে একটি আবির্ভূত হয়। এই পৌর্ধাপধ্যের ক্রমের পর্ধ্যবেক্ষণ হইতে 
জালেশ গ্রীত্যয়ের উদভব। প্রন্াক্ষ জ্ঞান ন! পাকিলে কালের কোনও ধারণাই হইত ন1। 
দেশ ও কালের মধো অনেক সাদৃপ্ত আছে । উভয়ই অসীম, এবং.কোনটিই জড় জগং-নার। 
সীমাবদ্ধ নহে। দেশ হইতে তাহার মধ্যস্থিত ক্ড়-দ্রব্যপকলের শস্তিত্ব এবং গতির 
ন্তর্ধান কল্নন! করা যায়, কিন্তু দেশ ও কালের কোনও সীমা কল্পনা কর! সম্ভবপর নহে। 
উভয়ের মধ্যে পার্থকায এই, যে দেশ নান! দিকে বিস্তৃত, কিন্ত কালের গতি একই দিকে । 
লকের মতে সথখ্যার প্রত্যয়ের মত সরল অন্য কোনও প্রত্যয় নাই। সংবেদন এবং 
অন্তর্ষটি্বার। মনের সশ্থে যে অসংখ্য দ্রবা উপস্থাপিত হয়, 'সংখ্যা'র প্রয়োগ হইতে 
তাহাদিগের স্থিতি ও নির্দেশ্যতা৪ উদ ভূত হয়। 
লকের মতে মৌলিক গ্রতায়মকল আমাদের সকল জ্ঞানের উপাদান। বর্ণম[লার 
অন্তর্গত বরসমূহের বিভিন্ন গ্রকার সংষেগ ও সপ্লিবেশঘ্বার। যেমন শন্দাংশ ও শবের 
উৎপত্তি হয়, মৌলিক প্রতায়সকলের বিভিন্ন প্রকার সংযোগন্ধার। তেমনি যৌগিক 
প্রত্যয়ের উদ্ভব হয়। যৌগিক *গ্রত্য ত্রিবিধ £--বিকারের৫ প্রতায়, দ্রবোরঞ্জ প্রত্যয় 
এবং সম্বন্ধে প্রত্যয়। যাহাদের স্বাধীন সত্তা নাই, ষাহায়! দ্রব্যের মধ্যে অবস্থিত, যাহারা 
দ্রব্যের গুগ অথবা অবস্থা, এবং দ্রব্য-বঙ্জিত যাহাদেয় অস্তিত্ব কল্পনা! কর! যায় না, তাহারাই 
বিকার। ত্রিভুজ, কৃতজ্ঞতা, হত) গ্রভৃতির গ্রাত্যয় “বিকার” | বিকারের প্রত্যয় মিশর ও 
অমিশ্র ভেদে দ্বিবিধ। দেশ, কাল, মনন, সংখা গ্রভৃতির বিভিন্ন প্রকার অবস্থ! (দেশের দূরত্ব, 
দৈর্ধ্য ও প্রস্থের পরিমাণ, তল.৮ আকৃতি, বিপুলতা প্রভৃতি ; কালের ব্যাপ্তি, ও চিরস্থায়িত্ব ; 
মননের প্রত্যক্ষ জ্ঞান, স্থৃতি, গ্রভৃতি) সকলই বিকারের প্রত্যয়। যে নকল প্রত্যয় বাস্তব 
পদার্থের অনুরূপ, তাহায়াই জ্রধ্যের প্রতায়। সংবেদন ও অন্তষ্টি হইতে আমরা 
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১২০ পাশ্চ্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


জানিতে পারি কতকগুলি মৌলিক প্রত্যয় এক সঙ্গে মনে আবিভূ্তি হয়। এই সকল 
গ্রত্যয়কে স্বয়ংগ্রতিষ্ঠ মনে কর! সম্ভবপর হয় না বলিয়া, আমর! তাহাদের প্রতিষ্ঠা-স্বরূপে 
একটি স্বয়ং-প্রতিষ্ঠ১ পদার্থর কল্পনা করি, এবং সেই প্রতিষ্ঠা-ভূমিকে দ্রব্য নাম দান করি। 
যে অজ্ঞাত পদার্থকে মৌলিক প্রত্যয়ের উৎপ।দক গুণাবলীর বাহন২ বলিয়া কল্পনা কর! হুর, 
তাহাই দ্রব্য । কিন্তু যদিও দ্রব্যের প্রত্যক্ আমাদের মনেরই স্থষ্টি, তথাপি আমাদের 
বাহিরে তাহার যে অস্তিত্ব নাই, তাহ! নহে । অন্তান্তী যৌগিক প্রত্যয়ের সহিত দ্রব্যের প্রত্যয়ের 
পার্থক্য এই, যে বাহা জগতে এই প্রত্যয়ের শনুরূপ পদার্থ বর্তমান, কিন্তু মনঃ অন্যান্ 
যে নকল যৌগিক প্রত্যয় গঠন করে, তাহাদের সেবপ বিষর়গত অস্তিত্ব নাই। কিন্তু 
দ্রবোর স্বরূপ কি, তাহা আমরা আবগত নহি। তাহার গুণমকলের সহিতই কেবল 
আমাদের পরিচয়। লকের এই অজ্ঞাত পদার্থই কা।ণ্টেব দর্শনের 70712-10-65617 
স্বগত বস্তু । 

ইহার পরে সন্বপ্ধের প্রত্যয় । যখন মনঃ ইটি পদার্থকে এমন ভাবে সংযুক্ত করে, যে 
একটিকে দেখিলেই অন্তটির চিন্তা উদ্দিত হয, তখনি সম্বন্ধেব স্থষ্টি হয়। ছুইটি গরত্যয়ের 
মণ্যে ঘনিষ্ঠ সংযোগের ফলে, যখনি একটি প্রতাষ মনের মধ্যে আবিভূঁত হয, তখনি অন্যটি 
আসিয়া! উপস্থিত হয়। বুদ্িদ্ধার সকল ড্রবোব মধ্যেই এইবপ সম্বন্ধের স্থষ্টি হইতে পারে। 
স্তরাং সকল সম্বন্ধের উল্লেখ কবা অসম্ভব । কার্য, কারণ, ভিন্নতা ও অভিন্নত। প্রভৃতি 
কয়েকটি প্রধান সম্বন্ধের আলে।চন| লক্‌ করিযাছেন। যখন কোনও দ্রব্য 'অথব| কোনও 
গুণকে অন্ত কোনও দ্রব্যের ক্রিয়াব ফলে আবির্ভূত হইতে দেখা যায়, তখন কার্য্য-কারণ 
সম্বন্ধের উদ্ভব হয়। | 
/ দ্রব্যের গুণাবলী লক্‌ দ্বিবিধ বলিয়াছেন_মুখ্য ও গৌণ। দ্রব্যের অবস্থা নিধিশেষে 
যে যে গুণ দ্রব্য হইতে অবিচ্ছেগ্ত, অর্থাৎ দ্রব্যের অবস্থ। যাহাই হউক নাকেন, যেষে গুণ 
তাহার সকল অবস্থতেই- বর্তম।ন থাকে, তাহার।ই তাহার মুখ্য গুণ। কাঠিন্ঠ, ব্যাপ্পি, 
আকৃতি, গতি ও সংখ্যা মুখাগুণের অন্তভূক্তি। আবার এমন কতকগুলি গুণ আছে, 
যাহারা, প্রকৃত পক্ষে তাহার! যে দ্রব্যের গুণবলিষা গণ্য হয়, তাহার" মধ্যে নাই৷ কিন্তু 
সেই সেই দ্রব্যের এমন শক্তি আছে, যে তাহার! তাহাদের মুখ্য গুণদবার! আম।দের 
মনে সেই গুণসকলের সংবেদন উৎপর করিতে পারে। বিভিন্ন সংবেদন উৎপাদনের 
এই সকল শক্তিই তাহাদর গৌণ গুণ। বর্ণ, শব, স্বাদ প্রভৃতি গুণ গৌণ গুণের অন্ততূক্তি। 
লকের মতে প্রকৃত পক্ষে কোনও দ্রব্যেরই বর্ণ, স্বাদ, গন্ধ প্রভৃতি নাই। আমাদের 
ইল্জিয়ের উপর দ্রব্যের মুখ গুণাবলীর ক্রিয়াধারা আমাদের মনে এই সমস্ত গুণের অনুভূতি 
উৎপর হয়। শব্ধ বীণার গুণ নহে ; বীণার মধ্যে শব নাই ) বীণার তারের স্পন্দন আমাদের 
কর্ণপটহে সংক্রমিত হইয়! শব্দের অনুভূতি উৎপন্ন করে। তেমনি স্বর্ণের মধ্যে পীতবণ 
নাই; দ্বর্ণের উপর পতিত আঞ্চে! আমাদের অক্ষিগোলকে পতিত হইয়া গীতবর্পের-: অনুভূতি 
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উৎপন্ন করে। আমের মধ্যে মিষ্ট স্বাদ নাই) রসনার সহিত আমরসের সংস্পর্শ হইতে মিষ্টতার 
অনুভূতি উদত্ভৃত হয়। “দ্রব্যের মুখ্য গুণের প্রত্যয়-সমুহ মুখ্য-গুণের অন্ুরূপ। মুখ্য গুণ-_ 
প্রত্যয় যে গুণের প্রতিরূপ, তাহা-দ্রব্যের মধ্যে ধর্তমান। কিন্তু যাহাদিগকে গৌণ গুণ 
বল! হয়, তাহাদের প্রত্যয়ের সহিত ফেই সকল গুণের ( অর্থাৎ সেই সকল প্রত্যয়-উৎপাদক 
শক্তির ) কোনও সা্দৃশ্ত নাই। গৌণ গুণবলীর প্রত্যয়ের অন্রূপ কিছুই দ্রব্যের মধ্যে নাই। 
গৌণগুণ যে দ্রব্যে অবস্থিত বণিয়। বোধ হয়, তাহ।র মধ্যে গৌণ গুণের অনুভূতি উৎপাদনের 
শক্তিমাত্র অছে। আমাদের শিকট বাত! মিষ্ট অথবা নীল অথবা উষ্ণ বলিয়া অনুভূত হয়, 
তাহা! যে সকল দ্রব্য আমর! মিষ্ট অথব1 নীল অথব। উষ্ণ বলিয়া বোধ করি, তাহাদের 
ইন্দ্রিয়ের অগ্র!হ কঙ্ম নুস্মা "শের বিশেষ বিশেষ পরিমাণ, "াকার এবং গতি ভিন্ন অন্ত কিছু 
নহে।” এখন কথ এই, যে থৌণ গুণসকল যদি আমাদের মনের প্রত্যয়মাত্র হয়, এবং 
তাহাদেব "অনুরূপ কিছুই যদি দ্রবেঃর মধ্যে না থকে, তাহ। হইলে মননশীল বিষমী১ ও 
বস্ব-জগতের মধ্যে ব্যবধান বিদুপিত কয়িব!ব উপায় কি? লকৃ্‌ বলির়।ছেন “আব্যপহিত ভাবে 
কোনও দ্রবাকে মনঃ জানিতে পারে না। মনে যেসকল প্রত) উৎপন্ন হয়, তাহা-ঘারাই 
জ।থ১ পারে । আনাদের প্রহার ও দ্রব্যের মপ্যে যডট। সাদৃগ্ত থ|কে, ততটাই আমাদের 
জ্ঞান সত্য হয়।” মনঃ যখন তাহার প্রত্যঘ ভিন্ন অন্ত কিছুই জানিতে পারে না, দ্রব্যের সহিত 
যখন মনের অব্যবহিত কোনও মে|গ নাই, তখন দ্রব্যের সহিত তাহার প্রত্যয়ের সাদৃশ্ত আছে 
কি না, তাহা তাহার জানিবার উপায় কি? দর্শনের এই চিরন্তন সমস্যার সম্মুখীন হইয়া 
লক যাহা বলিয়াছেন, তাহ। হইতে ইহা।ব তাৎপর্য তিনি সম্পূর্ণ জদয়ঙ্গম করিয়াছিলেন বলিয়! 
বোধ হয় না। তিনি বণিয়াছেন, আমাদের দৃঢ় বিশ্বাস আছে, যে আমাদের প্রতায়সকলের 
'অনগরূপ দ্রব্যের অস্তিত্ব আছে। মনের উপর দ্রব্যসকলের স্বাভাবিক ক্রিয়ার ফলে অ:মাদের 
প্রত্যয়সকল উৎপন্ন হয় ; আমাদের শ্রষ্টা ভাহার জ্ঞান « ইচ্ছার প্রয়োগ করিয়া সকল প্রত্যয় 
উৎপন্ন করিবার উদ্দেষ্তে উহাদের উৎপ।দনের উপযোগী করিয়া সকল দ্রব্য স্থষ্টি করিয়।ছেন। 
ইহদ্ব।রা প্রমাণিত হয়, যে মৌলিক প্রত্যর সকল আমাদের কল্পনার স্থষ্টি নহে, পরন্ 
অ।মাদের বহিঃস্থ দ্রব্যকর্তৃক নিয়মানুযায়ী ও স্বাভাবিক ভাবে তাহার| উৎপন্ন হয়। ন্ৃতরাং 
অবস্থ-বিবেচনায় দ্রব্যের সহিত তাহাদের যতটা সাদৃশ্থের প্রয়োজন, ততটা সাদৃশ্য তাহাদের 
আছে ।” ইহা হইতে স্পষ্টই গ্রাতীত হয়, যে লক উপরিউক্ত সমস্তার সমাধানে সমর্থ হন 
নাই। দে-কার্ত ও মালেরার মতে! তিনি জশ্বকে আনিয়! প্রতায়-জগৎ ও বস্ত-জগতের মধ্যে 
এঁক্-স্থ'পনের চেষ্ট! করিয়াছেন। লকের মতে সমস্ত জ্ঞ।নই বিষয়ীগত, এবং তাহার নিশ্চিতি 
আপেক্ষিক। নিবৃ্ঢ় ভাবে সত্য না হইয়াও আমাদের প্রত্যয়সকল আমাদের পক্ষে সত্য 

হইতে পারে । 

'জ্ঞানের প্রকৃতি ও সীম! 
লকের মতে মনের সমস্ত মনন ও তর্কের মধ্যে তাহার স্বকীয় প্রত,য় ভিন্ন অন্ত কিছুর 
সহিতই তাহার অব্যবহিত সংযেগ নাই। তিনি জ্ঞানের এই সংজ্ঞা দিয়াছেন; “কোনও 
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প্রত্যয়ের ( অন্ত প্রত্যয়ের সহিত ) সমন্ধ, সাদৃশ্য অথব! বৈসাদৃশ্ত এবং বিরোধের বোধই 
ভান” যেখানে এই বোধ আছে, সেখানৈই জন আছে; যেখানে নাই, সেখানে 
জ্ঞান নাই। আঘর! কল্পনা করিতে পারি, অনুমান করিতে পারি, বিশ্বাস করিতে পারি, 
কিছ্তু সে কল্পনা, অনুমান ও বিশ্বাস জ্ঞান পর্য্স্ত পৌছায় ন!। 

কিন্ত দি স্বকীয় প্রত্যয় ভিন্ন অন্য কিছুর জ্জানই মনের ন1 থাকে, তাহ হইলে আমাদের 
বহিঃস্থ লোক অথব৷ দ্রব্যের সত্য জ্ঞান হওয়। সম্ভবপর হয় কিরূণে ? ঈশ্বর ও জড় জগতের 
জ্ঞান তাহা হইলে আমরা প্রাপ্ত হই কিরূপে? আমাদের অস্তরশ্থ জ্ঞান-বুত্তি এবং জ্ঞানের 
বহিঃস্থ বিষয়েয় মধ্যে সেতু কি? লকৃ বলেন, আমাদের মনে ঈশ্বরঃ আত্মা এবং জগতের 
প্রতিবিম্ব অথবা আদর্শ১ আছে। লকৃ সহজাত প্রত্যয়ের অস্তিত্ব নিরমন করিবার 
উদ্দেষ্তে গ্রন্থ আরম্ত করিয। গ্রন্থশৈষে মনের মধ্যে কতকগুলি পদার্থের আদর্শের অগবা 
উপজ্ঞাত প্রত্যয়ের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন । 

লকৃ জ্ঞানের ত্রিবিধ নিশ্চিতির কথা বলিয়াছেন । যখন ছুইটি- প্রত্যয়ের মধ্যে 
সাদৃশ্ত অথবা ভেদ অব্যবহিত ভাবে অনুভূত হয়, অন্য কোনও প্রত্যয়ের সাহ।যোর প্রয়োজন 
হয় না, তখন যে অব্যবহিত জ্ঞান উৎপন হয়, তাহাকে উপজ্ঞা বলে। ইহাতে 
সন্দেহের কোনও অবকাশই থাকে ন]। দ্বিতীয় প্রকারের জ্ঞানে প্রত্যয়দিগের মধ 
সাদৃশ্য অথবা ভেদের জ্ঞ/ন থাকে, কিস্তসে জ্ঞান অব্যবহিত ভাবে উৎপন্ন হয় না। এই 
জ্ঞানকে ওঁপপত্তিক৩ জ্ঞ!ন বলে। তৃতীয় প্রকারের জ্ঞান অনিশ্চিত। জড় জগতের 
জ্ঞান এই শ্রেণীর । 

লকের মতে তিন বিষয়ে আমাদের সত্য জ্ঞান আছে। আম'দের নিজেদের 
অস্তিত্বের জ্ঞানের জন্য কে।নও প্রমাণের গ্রয়োজন হয না। আবার ঈশ্বরের জ্!ন অব্যবহিত 
ন] হইলেও সত্য জ্ঞ/ন। ইশ্বরের জ্ঞ।ন উপপত্তি-মূলক হইলেও সত্য। ঝাহা জগতের 
স্ট্ি-কৌশল এবং আমাদের অস্তিত্ব ও শক্তি ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রমাণ। অসীম শক্তির 
আধার, জআ্রানবান এক জন পুরুষ ভিন জগং-৪-মনুষ্য-স্থট্টি সম্ভবপর হইত না। জড় 
পদার্থের জ্ঞান সংবেদন হইতে উৎপন্ন হয়। ঈশ্বরের ও আমাদের নিজের অস্তিত্বের জ্র'নের 
্ায় নিশ্চিত না হইলেও, জড় জগতের জ্ঞান যে সত্য, তাহা খুবই সম্ভবপর । কার্যত: 
সেজ্ঞানকেও নিশ্টিত জ্ঞান বল। যাইতে পরে । অ।মদের মংবেদনের উৎপাদনের জন্ কারণের 
প্রয়োজন । সেকারণকি% মনঃ তাহার উৎপাদন করিতে পারে না । বাহ্‌ পদার্থ সেই 
কারণ হইতে পারে। বাহজগতের জ্ঞানে সকল লোকের মধ্যে মিলও সেই জ্ঞানের 
সতাত1র প্রমাণ। এই তিনটি বিষয়ের জ্ঞান ব্যতীত, অন্ত কোনও বিষয়ের নিশ্চিত 
জ্ঞান আম!দের নাই। অন্ত সকল জ্ঞান সম্ভাব্যতা, অনুমান, এমন কি অজ্ঞানের অস্তূক্ত। 
যেসকল দ্রব্য ইন্জ্রিয়ের সম্মুখে বর্তমান ন।ই, তাহাদের সম্বন্ধে অথবা প্রকৃতির বিভিন্ন গুণ- 
সম্বন্ধে, অথবা আত্মিক পদের গুণের সম্বন্ধে যাহ! বল! সাঁয়, সকলই অনিশ্চিত। আমাদের 
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জীবন সম্ভাব্যতা-কর্তৃক পরিচ।লিত হয়। কোনও বিষয়ের স্বপক্ষে এবং বিপক্ষে যুক্তির 
তুলনা করাই বুদ্ধির প্রধন কাজ। ঈশ্বর' ও আত্মিক জগতের স্বরূপ-সন্বন্ধে অম।দের 
কোনও জ্ঞানই নাই। আপ্ত বচন ও বিশ্বাসের উপর নির্ভর কর! ভিন্ন, তাহাদের জ্ঞানলাভের 
অন্ত উপায় নাই। 

লক কোনও স্বতন্ত্র নৈতিক মতের প্রতিষ্ঠ। করেন নাই। কিন্তু তাহার অনেক ' 
উক্তির সহিত কর্ম-নীতির সম্পর্ক মাছে । তিনি বলিয়াছেন, আস্মানুস্মরণ অথবা আত্মৈকত্বই+ 
সনস্ত দায়িত্-বোধের ভিত্তি। তিনি ইচ্ছার স্বাধীনতা! প্রচলিত অর্থে স্বীকার করেন নাই। 
কোনও কার্ধা করা অথব| ন! কর[র জগ্ত আত্মনিয়ন্ত্রণের শক্তিকেই তিনি “ইচ্ছা বলিয়াছেন । 
সে শক্তি জ্নপূর্ববক আগবা অজ্ঞানপূর্ববক ব্যবহৃত হউক না কেন, তাহাই ইচ্ছা । স্বীয় চিন্ত'- 
অন্ুস।রে কাধ্যকরিবার যতট! শঞ্তি কাহারও থকে, ততট।ই সে স্বাধীন। যখন কেহ 
কোনও অবস্থার মধ্যে থ!কিয় তৃপ্তি অনুভব করে, তথন সেই তৃপ্তিই তাহার সেই অবস্থায় 
থ1কিবার গ্রাবর্তক২। যখন কোনও কাজ করিবার সময় তৃণ্ডি হয়, তখন সেই তৃপ্রিই সেই 
ক।জ করিতে থাকিবাপ প্রবর্তক । কে|নও গ্রকাবেব অস্বস্তিই পর্রবর্তণের প্রবর্তক । 
2৭ ।পিহারের ক।মনা, অথবা সুখের ক।মনাই আমদের ইচ্ছপ নিধামক। লক 
ইচ্ছা ও কামনার মধ্যে পার্থকা করিয়াছেন। বদিও সাধারণতঃ ক।মনা-দ্বরাই আমাদের 
ইচ্ছ। চলিত হয়, তগ|পি কামন| দমন করিধাব এব* তাহার পূরণের জন্ত কণ্ধে প্রবৃত্ত ন| 
হইবার শক্তিও আমদের আছে। বিভিন্ন ক'মনা পরস্পরের সহিত তুলন। করিবার 
ক্ষমতা এবং তাহাদের পরিপুৃন্তিব ফল গণন। করিবার ক্ষমতাও আমদের আছে। এই 
ক্ষমৃতাতেই মানুষের স্বাধীনতা । মনের মধ্য কামনার তুলন। ও ফলের আলেচনার পরে 
মনঃ যে শেষ সিদ্ধান্তে উপনীত হয়, সেই পিদ্ধান্দ্বাবাই ইচ্ছা নিয়ন্ত্রিত হয়। ষাহ। 
হইতে স্থখ উৎপন্ন হয়, হাই মঙ্গল, এবং যাহা হইতে . খর উৎপত্তি হন, তাহা অমঙ্গল 
বলিয্ বিবেচিত হয়! কোনও বিখ|নের৩ সহিত আমাদের স্বেচ্ছাকুত কর্মের যে সঙ্গতি বা 
অসঙ্গতির ফপে উক্ত [বধ।নকর্তীব ইচ্ছা-এবংশক্তি-অনুসারে আমাদের মঙ্গল অথব 
অমঙ্গল সাপিত হয়, তাহাকেই ণকৃ কম্মণৈতিক মুরুতি অথব। ছুঙ্কতি বলয়াছেন। 
নৈতিক নিয়মকে যদিও তিনি সহজাত বলিক্কা স্বীকার করেন নাই, ৩থাপি তাহার 
মতে সামাজিক ন্ুবিধ', অসুবিধার অক্ষ! ন! করিয়াও তাহার অবশ্য পালনীয় । 
এই সকল নিয়:মর সমষ্টিকেই ঠিনি ঈখরের নিয়ম|খলী। বলিয়ছেন। 

৮ লকৃদন্বন্ধে সেঃপেনহর লিখিয়।ন, “দার্শনিকদিগের মধ্যে লক্‌ই প্রথমে এই মত 
প্রচার করেন, যে কোনও দার্শণিক যদি কোনও প্রত্যয় হইতে অন্ত কোনও পদার্থের 
অস্তিত্ব গ্রমাণ করিতে ইচ্ছা করেন, তাহ! হইলে প্রথমে তহাকে উক্ত প্রত্যয়ের উৎপত্তি 
কিরূপে হয়, তাহার অনুসন্ধান করিতে হইবে ।” লকের মীমাংল! সম্পূর্ণ সন্তোষজনক 
হয় নাই। যাবতীয় জ্ঞান যদি সংবেদন ও অন্তরূ্্ি হইতেই উৎপন্ন ইয়, তাহা হইলে 
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সংবেদন এবং অন্তুষ্টির বাহিরে কোনও পদার্থের অস্তিত্বের গ্রমাণ পাওয়া যায় না। কিন্ত 
লক বাহাপদার্থের জ্ঞানের অস্তিত্ব স্বীকার 'করিষ্কাছেন। এই দিক হইতে তাহার দর্শন 
সঙ্গতিপুণ নহে । কখনও কখনও তনি বণিয়াছেন, যে বাহা পদার্থ মনের উপর ক্রিয়া 
করে; আবাঁর কখনও বলিয়াছেন, ষে প্রত্যয় ভিন্ন অন্থ কিছুই মনের জানিবার উপায় নাই 


এই ছুই মতের সমন্বয় অনস্তব। 


(২) 
বার্কলে 

লক্‌ বলিয়|ছিলেন, প্রত্যয় হইতে আমাদের যাবতীয় জ্ঞান উদ্ভূত হয়; প্রত্যয় উদভূত 
হয় সংবেদন এবং অন্তদূর্টি হইতে; সংবেদন ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সংস্পর্শের (মাত্রাম্পর্শের ) 
ফল। প্রত্যয়-সমূহ ষদিও বাহ পদার্থ-কর্তুক উৎপন্ন হয়, তথাপি তাহারা বাহা পদার্থের 
স্বরূপের জ্ঞান দিতে পারে ন|। বাহ পদার্থের দ্বিবিধ গুণ আছে বলিয়া প্রতীত হয়। বাছা 
পদাথের প্রত্যয় তাহার দ্বিবিধ গুণের সহিত আমাদের পরিচয়-সাধন করে। কিন্তু এই 
ছিঁবধ গুণের একটি, গৌণ গুণ, বাহ্‌ পদার্থের মধ্যে নাই; যদিও গৌণ গুণ বাহা পদার্থের 
গুণ বলিয়াই প্রতীত হয়, তথাপি বাহ্য পদার্থের মধ্যে গৌণ গুণেয় বোধ-উৎপাদনের শক্তি 
ভিন্ন অন্য কিছু নাই। লকের মতে, মুখ্য গুণবলী ব|হা পদার্থের মধ্যে অবস্থিত হইলেও, এই 
গুণের অতিরিক্ত বাহ্য পদার্থের মধাস্থিত অন্য কিছুর সহিত আমর! পরিচিত নহি। বাহ্য 
্রব্যকে মৃখ্যগ্ুণের আধার-রূপে অমর! জানিঃ ইহার অতিরিক্ত কিছুই জানি না। লকের 
এই মীমাংসাঁয় সমস্যার সমাঁধ।ন হয় নাই। যে বাহ্য দ্রব্যের অস্তিত্ব তিনি স্বীকার 
করিয়ছেন, তাহার সহিত আমাদের সাক্ষাৎ হইবার কোনও উপায় নাই। সুতরাং তাহার 
অস্তিত্বে বিশ্বাস করিবার কোনও সঙ্গত কারণ স।ই। লক বলিয়াছেন বটে, মুখ্য গুণাবলী 
দ্রব্যের মধ্যে অবস্থিত, কিন্তু যে যুক্তিতে তিনি গৌণগুণের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন, 
মুখ্যগুণ-সধঘবন্ধেও তাহা! প্রযোজ্য । গৌণ গুণের অস্তিত্ব যদি মনের ব।হিরে ন| থাকে, 
তাহ। হইলে মুখ গুণেরও মনোবাহ্া অস্তিত্বের প্রমাণ নাই, যুক্তিতে এই সিদ্ধান্ত অপরিহার্য 
হইয়া! পড়ে। বিশপ বার্কলে এই যুক্তিতেই মনের বাহিরে, মনঃ হইতে স্বতন্ত্র বাহ 
দ্রব্যের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন । 

বার্কলে জাতিতে ছিলেন আইরিশ । ১৬৮৪ সালে আয়ার্ল্য।ণ্ডে তাহার জন্ম হয়। 
তিনি অদাধারণ বুদ্ধি এবং নিষনুষ উদার চরিত্রের অধিকারী ছিলেন | ধর্মে তাহার প্রগাঢ় 
বিশ্বান ছিল; তাহার চরিত্রের মাধুর্যে সকলেই মুগ্ধ হইত। প্রাচীন গ্রীক দর্শন 
তিনি যত্বের সহিত পাঠ করিয়াছিলেন; উক্ত দর্শনে তাহার গভীর জ্ঞানের পরিচয় 
পাইয়া আশ্চ্যযান্বিত হইতে হয়। .পারমেনিদিন্‌ যে সভা ও জ্ঞানকে অভিন্ন বলিয়াছিলেন, 
তিনি তীহার সর্বশেষ গ্রন্থ “সিরিস”১এ তাহার উল্লেখ করিয়াছেন । আনক্ষগোরাস্-সবদ্ধে 
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লিখিয়াছেন, বে তীহাপ্প মতে আদিতে জগতে কোনও শৃঙ্খলা ছিল না) যাবতীয় দ্রব্য 
বিশৃঙ্খলভাবে মিখ্িত হইয়া এক পিণ্ডে পরিণঠ হইযছিল, পরে “মনঃ”১ আবির্ভূত 
হইয়া তাহাদিগকে স্বওন্রভাবে স্থাপিত বরে ঈশ্বর, মানবমনঃ ও পুকবার্থং-সম্বন্ধে ষে 
বিশেষ চিন্তা করে নাই, তাহ।র সম্বন্ধে বার্কলে লিখিষ।ছেন, একপ লোক হয়তে! উন্নতি লাভ 
করিযা সমৃদ্ধিশালী মহীপতাও হইতে পারে, 1কন্ প্রকৃত দেশ-প্রেমিক অথবা উৎকৃষ্ট 
রাজপুরুষ হইবার সম্ভাবন। তাহার ন।ই। খুাব ত্রিত্ববাদ-সম্বন্ধে তিনি যে মত প্রকাশ 
করিয|ছিলেন,* পরবন্তী কালে হেগেল তাহায় উপর যথেষ্ট গুকন্ব অর্পণ করিষ|ছিলেন। 
যে সমস্ত দার্শনিক মত নাস্তিক তা অথবা অদ্বৈবদ খলিষ| নিন্দিত হইষা থাকে, তাহাদের 
সম্বন্ধে বার্কণে বিদ্বেষ প্রকাশ করেন নাই। তীহার বিগ্ভ। ও চিন্তার গভীরত| এবং উহার 
সরলতা সকলেরই শ্রদ্ধা আকর্ষণ কর্িত। গ্াণিং লিখিব।ছেন মে, বাকলের মধ্যে সর্ব(পেক্ষা 
মল্যখান বস্ত এই যে তিনি পুষ্টান। 

বাকশেব খল যখন ২৪ খংসন গখন ঠাহাব দষ্টএ্তি সম্বন্ধ শু'ন ম৩)৪ ন'মক গ্রন্থ 
প্রকাশি৩ হয। পর বংসর প্রকাশিঠ হয মাশবা জ্ঞানেব তত্বাবণী?৫ 1 গ্রদ্বষের 
বিশদ রচনা-শৈলী এখ” তাহাতে প্রাঙপ।দিভ মণতেখ নহনন্ব সকলের বিশ্ময উৎপাদণ 
করিযাছিল। ১৭১৩ সালে লগ্নে গমন করিয! ঠিশি পোপ এডিসন, স্থুইফউ প্রভৃতি 
বিখ্যাত সাহিঠ্যিকদিগেব সহিত পরিচিত হন। জঢ পদার্থের অস্তিত্ব নাই, তাহার এই 
মত অনেক ঠাম্ত-বসের হ্ষ্টি করিঘাছিণ ,।ক তাহার চিনের মাধুর্ষে কেহই তাহার শত্রু 
হয় ণই। বাকলেব চরিব্র-সন্বন্ধে প্যাল" লিখিযাছেন, “প্রত্যেক দিক্‌ হইতেই ব।র্কলে 
এক বিরাট ও মহান্‌ খন্ড; নিজের স্বরূপে তিনি বিরাট ও মহান্ছিলেন। এ পর্যন্ত 
পৃথিবীতে যত লোক জন্মগ্রহণ কবিযাছে তাহাদের মধ] সর্ববাপেক্ষ। বিশুদ্ধ-ও স্ন্দর-চগিত্র 
লোকদিগের তিনি অন্ততম । তাহাপ কন্মের ফলেদ দিক ২ তও তিনি বিরাট ও মহান্‌ রঃ 
হামান্‌ লিখিযাছেন, বার্কলের অ।বিভাব ন। হইলে হিউমের আবির্ভাব হইত না; হিউমের 
আবির্ভাব * না হইলে ক্যাণ্টের আবিভখ হই না। ঃ দশনে যে গনি সঞ্চারিত 
করিয|ছিলেন, তাহার জন্য এব* জ।মান দর্শনের জন্ত অ।মপ| তাহার নিকট খণী। ধ্মসন্বন্ধে 
ইংলণ্ডেও আমেরিক।য় তিনি অসাধারণ প্রভাব বিস্তার ৯ | কালাইল ও এমারসন 
তাহারই ভাবে অনুণ।ণিত হইযা উহাদের গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন। পোপ খলিযাছেন, 
মর্ত্যলেকে যত গুণ আছে, তিনি তাহাদের সকলেরং ঞ।বকারী ছিলেন। পপ্রাচীন কালে 
প্লেটো, ডেমোক্রিটান্‌ এবং এলিযাটিক প"মনিদিসকে লোকে « নপ শ্রদ্ধা করিত, বালের 
কথা মনে উদ্দিত হইবামাত্র সেইরূপ শ্রদ্ধা আমার্দের মনে উদভূত হয়। পারমেনিদিসের 
চরিত্রের মহত্ব, পবিব্রত। ও ধৃতি বার্কলের চরিত্রেও বর্তমান ছিল” । 

পূর্বোক্ত গ্রন্থঘযের প্রকাশের পরে বার্কলে দেশ-ত্রমণে বহিগত হন। এই সময় 





। 10100, 2 51011111110] 03091010002, ৭119101) 0110), 
« 5 15115019 ০1 ৬ 15192. ১1১1112010195 0£ [ন01091) 100দা1502 


১২৬ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


মালেত্রা'র সহিত তাহার সাক্ষাৎ হইয়াছিল। দেশে ফিরিয়! বার্কলে উত্তর আমেরিকার 
আদিম অধিবাসীদিগকে খুষ্ট-ধর্ষ্ে দাক্ষিত' করিবার উদ্দেশে যাত্রা কয়েন, কিন্তু পার্লামেপ্ট- 
কর্তৃক প্রতিশ্রুত অর্থ না পাইয়। দেশে ফিরিয়া আসেন। ইহার পরে আয়রলগ্ের 
“রুয়েন”শ্রর বিশপ নিধুক্ত হইয়া, বার্কছ্ে। জীবনের শেষ দিন পর্যযস্ত উক্ত পদে অধিষ্টিত 
ছিলেন। ' 

“হাইলাস এবং ফিলোলাসের কথোপকথন”১ প্রবন্ধে বার্কলে তাহার দার্শনিক মত 
কথোপকথন-ছলে বিবুত করিয়াছেন । 

নান্তিকদিগের আক্রমণ হইতে খুষ্টধর্মকে রক্ষা করিবার উদ্দেশ্তেই বার্কলে লেখনী ধারণ 
করিয়াছিলেন। জড়বাদিগণের মতানুসারে মাগ্ষের জ্ঞান, বুদ্ধি ও কর্ম সকলই অচেতন 
জড়পদার্থ-কর্ৃক নিয়ন্ত্রিত। ছুর্নীতি-পরায়ণ লোকের] জডবাদের দোহাই দিয়া আপন|দিগের 
দায়িত্ব অস্বীকার করিত। অধ্যজ্সিক জগতের এই গ্লানি বিদুরিত করিবার জন্যই বার্কলে 
দর্শনিক আলোচনায় প্রবৃত্ত হন। যে জড়ের আশ্রয় গ্রহণ করিয়! ছুনীতির উপানকগণ 
আপন।দিগের দোষ-ক্ষালনের চেষ্টা করিত, সেই জড়ের অস্তিত্ব তিনি শস্বীক।র করিয়া- 
ছিলেন, এবং লকের মুখাগুণের আধ[রভূত অজ্ঞ।ত এবং অঙ্ছেয় “স্ব গত বস্তুর২” অস্তিত্ 
অস্বীক।র করিয়া তিনি লকের দশনে সঙ্গতি স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছিলেন । এই উদ্দেশ্য 
প্রথমেই তিনি প্রন্য় যে জড়ের প্রতিনূপ অথবা জড়পদার্থ-কর্তক উৎপন্ন, এই মতের 
্রাস্তি প্রদর্শন করিতে উদ্ধত হইয়াছিলেন ) 

জড় জগৎ প্রকাশিত হয় মানুষের মনে । মানুষের মনঃ এই প্রকাখকে জানে । জ্ঞতা 

মনঃ হইতে স্বতন্ত্র ভাবে জড় জগতের, অস্তিত্ব নাই। ইহা প্রম।ণ করিয়া! বূর্কলে প্রমাণ 
করিতে চেষ্টা করেন, যে প্রত্যয় ও প্রত্যয়সমুহের *আধার জীবাজ্মার বাস্তব সত্ত/ আছে।, 
অবশেষে পরমাত্ম। ঈর্খর যে প্রত্যয়-সমুহের, এবং প্রত্যয়দিগের পরস্পরের সহিত সংহতির 
কারণ, এবং সেই জন্যই যে তাহাদের অস্তিত্ব ও সত্যতা, তাহ] প্রমাণ করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। “মানব জ্ঞানের তবাবলী” গ্রন্থের প্রারস্তে বার্কলে বলিয়াছেন ঃ “মানুষের 
জ্ঞানের বিষয়-সম্বন্ধে আলোচনা করিলে সকলেই বুঝিতে পারে, যে এই সকল বিষয় হয় 
ইন্জ্ির়গণের উপর মুদ্রিত প্রত্যয়, নতুবা মনের কাধ্য কিংবা চিত্তাবেগসমূহের৩ পর্যবেক্ষণ হইতে 
উদ্ভূত প্রত্যয়, অথবা: স্মৃতি এবং কল্পনার সাহায্যে গঠিত প্রত্যয় । এই সকল প্রত্যয়ের 
সহযোগী আর একটি পদার্থ আছে, যাহা ইহাদিগকে জানে, অথবা প্রত্যক্ষ করে, এবং 
ইহাদিগের সম্বন্ধে ইচ্ছা, কল্পনা, স্মরণ প্রভৃতি বিভিন্ন ক্রিয়া লম্পাদন করে। (অর্থাৎ যাহার 
ইচ্ছা, ক্মরণ, কল্পন। প্রস্ততি ক্রিয়। এই সকল প্রত্যয়ের সহিত সংশ্লিষ্ট, )। এই প্রত্যক্ষকরী 
এবং ক্রিয়াবান্‌ সত্তাকে -আমি মনঃ অথব! “আত্মা'৪ বলি। আমাদের চিন্তা, চিত্তাবেগ অথবা! 
কল্পনা-কর্তৃক স্থষ্ট প্রত্যয়লমূহ যে মনের বহিঃস্থ নহে, তাহা সকলেই স্বীকার করিবেন। 
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ইহাও স্পষ্টই প্রতীত হয়, যে ইন্দিয়গিগের উপর মুদ্রিত বিভিন্ন সংবেদন অথব। গ্রতায়সমূহ 
যেরকম ভাবেই সংযোজিত অগব! মিশ্রিত হউক না কেন, তাহারা তাহাদের প্রত্যঙ্ষক।রী 
মনের মধ্যে ভিন্ন থাকিতে পারে না। 

আমাদের সংবেদন-সমূহ বিষয়ীগত৯ | যখন আমরা মনে করি,যে কোন বাহৃদ্রব্য 
্মামরা প্রত্যক্ষ করিতেছি, তখন আমাদের তুল হয়। যাহা আমরা বাহদ্রব্য বলিয় 
অন্গভব অথব প্রত্যক্ষ করি, তাহা আমাদের সংবেদন২ ও প্রভীতিত ভির কিছুই নহে। 
যখন কোনও দ্রব্য আমরা দেখি, তখন সেই দ্রবোর দুরত্ব, অধব! পরিমাণ অথবা আকার 
যে আমর! দেখি না, তাহা বুঝিতে কষ্ট হয়না। এই সমস্ত গুণ আমরা অনুম।ন 
করি। আমাদের অভিজ্ঞতায় বিশিষ্ট প্রকার আলোর অন্থ্ভৃতির সহিত বিশিষ্ট 
প্রকার স্পর্শান্ুতৃতি এক সঙ্গে উৎপন্ন হওয়ার ফলে, তাহারা পরস্পর সংহত হইয়া 
পড়ে। যখন কোনও জব্য হইতে গ্রতিফলিত আলে! চক্ষুতে পতিত হয়, তখন তাঁহার 
অনুভূতির সহিত তাহার সহিত সংশ্লিষ্ট স্পর্শনুতূতিও মনে উদিত হয়, এবং তাহার পরিম। 
ও আকার আমর। অনুমান করি। যাহা আমরা দেখি, তাহা বর্ণমাত্র, নানাবিধ বর্ণমাত্র। 
আমরা যে একই দ্রব্য বিভিন্ন সময় দেখি এব, অন্ভভব করি, ইহা বল। সম্পূর্ণ ভূল। কিন্ত 
বর্ণের অনুভূতি অমমাদের মনের মধ্যে, বাহিরে তাহার অস্তিত্ব নাই। ইন্দ্িয়গণের মধ্যে 
চক্ষকেই আমর) প্রাধাত দেই। এই চক্ষুর অনুভূতি সম্পূর্ণ রূপেই মনের মপো বর্তমান । 
মনের সকল বিষয়ই মনের মধ্যে অবস্থিত, এবং এই সকল বিষয় মনেরই অবস্থামাত্র। বাহা 
দ্রব্যবিষয়ক সমস্ত গ্রত্যযই আমাদের সংবেদনমাত্র । মনঃ হইতে স্বতন্ত্র ভাবে কোনও প্রত্যয় 
জথব! লংব্দেন থাকিতে পারে না। স্থতরাং যাহাকে দ্রবা৪ বল! হয়, তাহ! জ্ঞাত। মনের 
মধ্যেই কেবল বর্তমান। তাহার সন্ভা এস্* তাহার প্র৩,5 (প্রত্যক্ষ জ্ঞান) একই৫ | 
সংবেদন এবং গ্রতীতি ( প্রতাক্ষ জ্ঞান )জড় পদার্থ হইতে এম্পূর্ণ বিভিন্ন-জাতীয় পদার্থ। 
জড়পদার্থ হইতে তাহাদের উৎপত্তি কিছুতেই সম্ভবপর হয় 511 সুতরাং বাহা জড় জগৎ বলিয়! 
কিছু নাই। গ্ধাত্বমাদিগেরই৬ কেবল অস্তিত্ব আছে। আত্ম! মননশীল পদার্থ। সম্জ্রীতীতিৎ 
এবং ইচ্ছাই” তাহার প্রকৃতি । কিন্তু বাহ জগৎ যদি না থাকে, তাহা হইলে সংবেদন 
আসে কোথ' হইতে । তাহাদের উৎপ।দনে আমাদের ৬ে। কোনও হ'ত নাই। আমরা 
চাই বা না চাই, তাহারা আপন। হইতে আপিয়। উপস্তিন হয়! কুলে বলেন, আমর! 
তাহাদিগকে পাই অন্ত আর একটি আত্মার নিকট হইতে, যিনি আমাদিগের অপেক্ষা 
শ্রেঠতর। আত্মা ভিন্ন আত্মার মধো প্রত্যত সৃষ্টি অন্ত কিছুতেই করিতে পারে না। যে 
আত্মার নিকট হইতে আমর! 'অ।মাদের গ্রতায়সকল প্রাপ্ত হই, তিনি ঈশ্বর & কিন্তু ঈশ্বরের 
মধ্যে যদি ই লকল প্রত্যয় না থাকিত, তাহ! হইলে তীহার পক্ষে তাহ দান কর! 
সম্ভবপর হইত না। ম্থৃতরাং যেসকল প্রত্যয় আমর! ঈশ্বরের নিকট হইতে প্রাপ্ত হই, 
588016০605৩ 2 ৪5838601085 3 [৯61:061901022 
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তাহারা ঈথরের মধ্যে বর্তমান। জীশ্বরের মধ্যে তাহারা আদশ-রূপে বর্তমান । আমাদের 
মধ্যে সেই সমস্ত প্রত্যয় আদর্শের প্রতিরপ১। জড় জগতের অস্তিত্ব বর্কলে অস্বীকার 
করিয়াচেন, কিস্তু জ্ঞানের বিষয়েল স্বতন্ত্র অস্তিত্ব, আমদের মনঃ-নিরপেক্ষ অস্তিত 
অস্বীকার করেন নাই। তবে কোনও না কোনও মনের মধ্যে ভিন্ন তাহাদের অস্তিত, 
অসম্ভব, ইহা বলিয়াছেন। ঘে মনের মণ, তাহার! অবস্থিত, তাহা ঈখরের মন$ ইহাও 
বলিয়াছেন। ঈশ্বর তাহার মনঃ হইতে এই মকণ গ্রত)য় আম(দের মনে প্রেরণ করেন ।*/৮" 

ব্কলে-কর্তুক জড় জগতের অস্তি হ্ব:অপ্বীকতির উত্তরে তাহ|কে পাথরের দেয়ালে 
মাথা ঠুকিতে বলা হই"/ছিল। কিন্তু তিনি “বাহোর” অস্তিত্ব অস্বীকার করেন নাই। 
। অস্বীকার করিয়।ছিলেন জডের শস্তিত্, লক যে অজ্ঞাত স্বগত দ্রব্যকে দ্রব্যের গুণসকলের 
আধ।র বলিয়াছিলেন, তাহারই অস্তিত্ব । আমর! ষাহ। দেখি ও অনুভব করি, তাহ! যে মিথ], 
বার্কলে তাহ। বলেন নাই, কিন্ত অ[মবা ঘ।হা দেখি ও অনুভব করি। তাহার 'অতিরিক্ত কিছুর 
অস্তিত্ব তিনি স্বীকার করেন নই । আমাদের অভিজ্ঞতায় আমরা কি পাই? পাই রূপ, 
রস,গন্ধ শব ও স্পশ। এই মমস্ত গুশেণ অন্থিহ্, আমদের মনে।বাহ অস্তিত্ব, ব।র্কলে 
অস্বীকার করেন নাই৷ রূপ, রস. গন্ধ, শব ও স্পর্শের মবো আমদের নিজের অন্তিত্নও আমর! 
জানিতে পারি। আমাদেরই যে রূপ, রস, গন্ধ শব, ও স্পর্শের জ্ঞান হইতেছে, ইহা আমর! 
বুঝিতে পারি। ইহার অপিক বে|দ আমাদের হয় না। 'এই রূপ রস, গন্ধ, স্পর্ণ ও শবের 
( গ্রতায় রূপী) আমরা স্থ্টি করি ন'| তাঙ্ঠারা শৃঙ্খলা-বদ্ধ ভাবেই আমাদের মনে আবিষ্তি 
হয়! বিশঙ্খল জনতার মতো নহে, তাহাদের আবিভব ও তিরোভাব নিয়মানুসারে হয়। 
যিনি এই সমন্ত গ্রত্ায় আমাদের মনে প্রেরণ করেন নিশ্চয়ই তিশি মননশ্রীল, বুদ্ধিমান ও 
ইচ্ছাশক্তি বিশিই পুরুষ । তাহার যদি এই সকল গুণ ন! থাকিত, তাত। হইলে প্রতায়দিগকে 
সুশৃঙ্খল ভ।বে আমাদের মনের মধ্যে প্রেরণ করা সম্ভবপর হইত ন|। যিনি গ্রত্যয়দিগকে 
প্রেরণ করেন, তিনি অসীম শক্তিশালী ও বুদ্দিমান না হইলে, অসংখ্য জীবাত্ার মধ্যে অসংখ্য 
প্রকার প্রত্যয়ের প্রেরণ ও সন্নিবেশ মন্তবপর হইত ন|। ঈতখর-স্থ্ পরল্পর-সম্বদ্ধ এই 
গ্রতায়সমূহের সমষ্টিই প্রকৃতি, এবং তাহাদের পারস্পধ্যের অব্যভিচারী নিয়মাবলীই 
প্রাকৃতিক নিয়ম। ত্রশ্বরিক কধ্যের অব্যভিচ।পিত। এবং প্রক্কৃতির নুমঙ্গতি ও অপরিবর্তনীয় 
ব্যবস্থায় ঈএরের জ্ঞান ও মাগলোর যেরূণ পরিচয় প্রাপ্ত হওয়! যায়, অপ্রাকৃত কার্যেরং 
মধ্যে তাহ! প্রাপ্ত হওয়া যায় না! যখন কোনও লোককে কথ। বলিতে শুণি, তখন আমরা 
তাহার অস্তিত্বের অন্নমান করি'। জগতের বিভিন্ন কার্ধ দ্বার! যিনি অ|মাদিগের সহিত 
কথা বলিতেছেন, তাহার অস্তিত্বে সন্দেহ করিবার অবকাশ কোথায়? 

বার্কলের দর্শনে প্রত্যয় ও তাহাদের মধ্যে “সন্বন্ধ' ভিন্ন অন্ত পদার্থের অস্তিত্ব নাই। 
কিন্ত এই লকল' স্বন্ধ অ-বশ্যও নহে। পদার্থের প্রকৃতি হইতে তাহাদের উদ্ভব হয় নাই। 
বাহজগতে কাধ্য-কাঁরণ সম্বস্ধের অস্তিত্ব বার্ক*ল স্বীক!র করেন নাই। প্রত্যয়-সমূহের মধ্যে 
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সমবর্তিত্য১ অথবা! অপরিবর্তনীষ পারম্পরধ্য-সম্বন্ধই কেবল তিনি স্বীকার করিয়াছেন। ষে 
'অব্যভিচারী নিষমান্নসাবে ঈশ্বর আম।দিগেক্স মনে বিভিন্ন প্রস্ঠ্যযের আবির্ভাব করান, তাহাই 
প্রাকৃতিক নিয়ম | ভাষাতারা মনের ভাব আময় ব/ক্তকরি। বাহা জগতের পরিবর্তনরাজি 
ঈশ্বরের ভ।ষা। তাহ।দের ছার! ঈরের চিন্ত| প্রক।খিত হয। এ্রত্যষদিগের মধ্যে পারস্পরিক 
সম্বন্ধ অভিজ্ঞত।ঘারাই জানিতে পারা যাঘ। এই অভিদ্ঞতা হইতে এক প্রকার ভবিষ্যৎ 
দৃষ্টি আমর! লাভ করি, যাহাদারাঁ অ।মাদের জীবন এষ ভাবে পরিচালিত করিতে সমর্থ হই। 

প্রাকৃতিক নিয়মে যে এ্রশ্বরিক জ্ঞান প্রকাশিত ঠাহাব জ্ঞনলাভের চেষ্টাই দর্শনের 
উদ্দেখ । কোনও দ্রব্যের বহিদিকে গমনেণ প্রবণ ্বাব। যেমন গতি নিন্ত্রিত হয, 
ইচ্ছাও তেমনি নিথন্ত্রিত হয উদ্দেগ্ত২ দ্ববা। বার্কালের মঠ জগতের স্থষ্টির মূলে উদ্দেশ্ের 
কাধ্য আছে। 

বার্কলে ধর্মেবও সহিত ত হাব দর্শনের স মঙ্জম্ত পমাণ কবিশাব জন্ চেষ্টা করিযাছেন । 
তিনি বলিঘাছেন, “সন্দেছবাদেব পান ভ্তম্ত যেমন জডবাদ তেমনি তাহার অধ্যাতবাদ 
ন।প্তিকতার বিরুদ্ধে সর্নোন্তম বক্ষাকবচ। ঈগবেব স্ববণ ষে আমরা জানিতে পারি 
লা, শাহ] সত্য । আমাদের প্রভ্যবসকপ শিদ্দিয, আন্ত: সম্পূর্ণ ভাবে সক্রিয় নহে। 
স্থতরং তাহার! ঈখগের স্ববপ সম্পূ্ভ।বে প্রকাশ করিতে পারে নাঃ কেন না ঈশ্বর 
অ-বিমিশ্র ক্রিয়াশক্তিই। কিন্তু আমর। আমাদিগকে ও অন্তান্ত আম্মদিগকে যেমন জানি, 
তেমনি ঈর্বরকেও জানিতে পারি। শআামাদেব পিজের ও অন্ান্ত আত্মার ভাল জ্ঞান 
আম[দের নাই, কেনন1 কোনও দ্রব্যেব গ্রকাশেব মাধ্যমে ভিন্ন তাহাকে জানিবার উপাষ নাই। 
আমদের নিজের ও অন্যের সম্বন্ধে একটা সাধাৎণ ধাবণ। আমাদের আছে। ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব ও তাহার প্রকাশ তীহাপ্ধ কাযদ্বাবা জনিত পার। যাষ। আমাদের মনের 
প্রতয় তাহারই স্থষ্ট। সেই গ্রত্যত্দ্বারই তাহার জ্ঞ* 1ভ হয। 

বার্কলের উক্তি হইতে মনে হয, জড ভগতের অস্তিত্ব অসিদ্ধ প্রমাণ করিবার 
প্রচেষ্টাষফ তিনি চিৎজগৎকে ৪ একপ্রবাঁব অস্বীক।র করিষ|ছেন। যদি মনের প্রত্যয ও 
অনুভূতি ভিন্ন অন্ত কিছুর জ্ঞান হওা| সম্ভবপর ন| হয, এবং যে প্রত্যয ও অনুভূতির 
অব্যবহিত জ্ঞান আমাদের হয়, তাহারা যদি নিক্ষিষ হয়, তাহাদের নিজের যর্দি কোনও কার্ধ্য 
না থাকে, তাহা হইলে, তাহাদিগের মধ্যে বর্তম(ন যে স্থাধী শৃঙ্খল! ও পারম্পর্যাকে বার্কলে 
ঈঙরের করধ্য বলিয়া! অভিহিত করিয়াছেন, তাহ। *বিষফার করা সম্ভবপর হয কিরূপে? 
প্রত্যয়দ্িগের মধ্যে কোনও গঠন-শক্তির অস্তিত্ব যদি স্বীকার করা ন1 যায়, তাহ! 
হইলে সংবেদনদিগের সংহতি কিরপে সংঘটিত হয, এবং এক মননশীল বিষমীতে তাহা- 
দিগের আরোপই বা সম্ভবপর হয় কিরূপে? জীবাত্মাও তাহার প্রত্যয়-রাঁজির মধ্যে সেতু 
* কোথা? মোটের উপর এই মতদ্বার] প্রত্যঘ-গ্রাবাহের অতিরিক্ত কোনও নিত্য পদার্থে 
পৌছিতে পার যাষ ন|। 
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আবার মনোমধাস্থ এত্যয়রা ভিন্ন অন্ত কোনও পদার্থের জ্ঞানই যদি আমাদের 
না থাকে, তাহ! হইলে, আমাদের এপেক্ষা স্বতন্ত্র পুরুষাস্তরের জ্ঞান হওয়াও অসম্ভব । 
এইজন্য বার্কলে বলিয়াছেন, প্যদিও  ছতপক্ষে অন্য কিছুর অস্তিত্বই মনের মধ্যে নাই, 
তথাপি অন্য জীবাত্ম।র এবং ক্রিয়াবান পদার্থের কিছু কিছু ধারণ] আমাদের আছে বলাযায়।' 
ইহা হইতে স্পর্টই গ্রতীতি হয, যে যুতি দ্ব।রা অন্ত বস্তর জ্ঞানের অস্তিত্ব-প্রমাণে অসমর্থ 
হইযা, ব্কলে বিভিন্ন জীবাআার মধো ব্যবধান দুর করিবার জন্য 'গোজামিলে'র শাহাধ্য 
লইয়াছেন। জডজগতে স্থায়ী দ্রব্যের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াও চিন্ত/জগতে তাহ।র 
তস্তিতব স্বীকার করিয়াছেন । যদি, "জ্ঞাত হওয|”ই একৃত সত্তা হর, তাহা হইলে, আম। 
হইতে শ্বতন্থ কিন্তু [মার মতই চিন্ত।, কল্পনা এবং ইচ্ছা করিতে সমর্থ পদার্থের অস্তিত্ 
বিরূপে স্বীকার করিতে পাব। যাব? আমার চিন্তা ভিন্ন অন্যত্র তাহার অন্তিত্বের যখন 
নিশ্চযতা নই, তখন ঈগরে বাব অস্তিত্বের আরোপ-ই বা কিকপে করা যায়? ঈশ্বরকে 
আমাদের মমগ্র ম নামক কার্ধ্যর কর্তী বলিযা মালেব্র।র মতো বার্কলে ঈশ্বরকে তাহার 
দর্শনের মধো আনিয] ফেলিযাছেন । 

বলের শেষ গ্রন্থ 91115এ প্নেউনিক ও নবগ্নেটণিক দর্শনের প্রভাব স্মম্পষ্ট। এই গ্রনগ 
11068 বের অর্থান্তর ঘঠিযাছে, এবং উক্তশব্দ (প্লটের [969র অর্থে ব্যবহৃত হইযছে। 
ইততিপূর্ব্রে বর্কলে বলিযাছিলেন, যে [068 ও তাহার প্রতীঠি আভিন। ইন্দ্রিষে যে জ্ঞ।ন উৎপন্ন 
হয তাহাই 10691 প্রত্যক্ষ প্রতীতিই 16০র স্ববপ। এই অর্থে 1৫5গগণ নশ্বর 
তাহ।র। শক্তিহীন প্রতিভাসম।র। কিন্তু 51115 গ্রন্থের 1065 বুদ্ধিগ্রাহা, অপরিণামী সৎ 
পদর্থ ম।নবের তীক্ষতম বৃদ্ধি যথাসাধা চেষ্টা কপিযাও ক্ষণেকের জন্য তাহা দব 
অস্পষ্ট দর্শনমাত্র লাভ করিতে পাপ্সে। জগত কাধ্যকারণ শ্রঙ্খলে আবদ্ধ। কিন্তু দৃমান 
জগতে তামরা যে-সকল কারণের সাক্ষাৎ লাভ' করি, তাহারা প্রাাতিভামিক কারণমাত্র | 
ত|হাদের মধ্যে কারণশক্তি নাই। তাহারা ইন্দরিযগ্রাহা সমুখ্প।দ বা প্রতিভাসমাত্র। 
তাহাদের প্রত্যেকেই পুর্বসণ্ঘটিত সমুৎপাদের ফলমাত্র। এই সকল, “ফলের সমষ্টিই 
জগং। তাহার] যদি কার্ধ্যকারণ-সম্বন্ধে পরম্পরের সহিত সংযুক্ত না হইত, তাহ হইলে যে 
শঙ্খশাবদ্ধ জগতের সহিত আমরা পরিচিত, তাহা থাকিত না । জগৎবপ এই সমুৎপাদিক 
সন্বন্ধ-জ|লের মধ্যে সম্বন্ধের অতীত, প্রতিভাসের অতীত, কোনও কারণকে প্রাপ্ত হওরা যায় 
ন।। এই পরম্পর সম্বন্ধ সমুৎপাদ-জ।লের মধ্যে, যাঁহাকে আমর৷ জগৎ বলি, তাহার কারণ 
থুঞ্জিব। পাওয়! যায় না। তাহ। জগতরূপ যবনিকার পশ্চাৎ দেশে অবশ্থিত। সেখানে 
তাহ।র অনুসরণ করা সম্ভবপর কি? এই প্রপ্নের উত্তর নির্ভর করে, যাহা 
প্রাতিভাসিক নহে, তাহার জ্ঞান সম্ভবপর কি-না, তাহার উপর। সেই প্রত্যক্ষের অতীত 
জগতে বুদ্ধির এবেশ এবং ক্রিয়া! সম্ভবপর কি-না, এই প্রশ্নের উত্তরের উপর] বার্কলের 
প.র ক্যান্ট বলছিলেন, বুদ্ধি প্েখনে প্রবেশ করিতে পরে ন[॥ বায়ু মণ্ডলে উড্ডীন 
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পারাবত বায়ুকে তাহার বাধ! বলিয়া মনে করে, কিন্তু বাযুহ্টন প্রদেশে কোন পক্ষীই 
উড়িতে পারে না। জগতের সীমা অতিক্রম করিতে গিয়া মানবের চিন্তা সম্পূর্ণ অবসন্ন 
হইয়! পড়ে। কিন্তু বার্কলে বলিয়াছেন, অত।ন্রিয় জগতের অভিজ্ঞতা আমদের আছে। 
এই অতীক্দ্িয জগতেই অ।ম!দের আত্মার বাস, এবং আমাদের আত্মার অনুভূতি আমাদের 
আছে। তিনি বলিয়াছেন, যদিও অ[মদের আত্মার কোনও প্রত্যয আমাদেয নাই, কেনন। 
আন্ম। কোনও সমুখপাদ নহে, তথ|পি তাহার সম্প্রত্যয আমাদের অ।ছে সা তাহাই “আমি” 
ও “তুমি” শব্দৰার! ব/ঞ্ত হয়। অন্তরিশ্বে যাহা আমরা পূর্বেই অস্কুররূপে দেখিতে 
পাইযাছি, বহিধিশে তাহাই স্পষ্ট প্রকাশিত দেখিতে পাই। বহিধিগ ও আমাদের অস্তররে 
প্রকশিত প্রজ্ঞা একই সধিক গ্রজ্ঞ/র অংশ । ব|কলেব মতে সাবিক প্রজ্ঞ আম দের ইন্্রিয়ে 
অনু্যত। তিনি বলিখাছেশ 'প্রকৃত পক্ষে ইন্দ্রিষগণ কিছুই জানিতে পরে ন|। শ্রবণহ্থার! শব্ষের 
জ্ঞান হয়; দর্শনঘ্বারা অক্ষরের জ্ঞান হর, সত্য। কিন্তু দর্শনদ্বাগা অথবা! শ্রবণদ্বারা অ।মর! 
শব অথবা অক্ষর বুদ্ধিতে পাবি না" | প্জডের মধ্যে মগ্ন প্রজ্ঞাই প্রকৃতি)” | “জডে অন্তন্থ্যত 
প্রজ্ঞকে জড হইতে স্বঠন্থ করিরা দেখাই দর্শন” । “ইন্দ্রিরের মণ্যে প্রজ্ঞ।র প্রবেশই জীবন 1% 
্রজ্ঞাবব্যতী ত ইন্দ্র দূর্বে(ধ্য1// 

শ্পিনেজার মতে। কলে বিশ্বের যাবতীষ বাঁপাপপ এক পরমাত্মার কার্য বপিয়া গণ্য 
করেন নাই, এবং নমস্ত বিগকে ঈখর ও সমুখ্পাদে পরিণত করেন নাই। তিশি মানবাত্বার 
স্বাধীন আস্তত্ব স্বীকার করিয়|ছেন, এবং ত।হাদের নৈতিক দাধিত্ব আছে বলিয়।ছেন। 

সত্ত। ও প্রতীতি অভিন-বকলের এই মতের জন্ত কেহ কেহ তাহ|র দর্শনকে 
বিষয়ীগত আবধ্যাজ্মবাদ* বপিয়ছেন। কিন্তু সত্ত। ও প্রতীতি অভিন্ন হইলেও, যখন কোনও 
বস্তর প্রত্যক্ষ প্রতীতি হয না(যেমন যখন আমি অব পাঠগুহের খাহিরে যাই, তখন 
তন্মধ্যস্থ চেয়ার, টেবিল, পুস্তক প্রভৃতির প্রতীতি আমার হর না) তখন তাহার 
অস্তত্ব থাকে না, একথা খার্কলে বলেন নাই । ঈশ্বরে অসীম আনদ্র চিন্তা সর্ব প্রাকৃতিক 
বস্তকেই সর্কদ| ধারণ করি4| আছে। ঈশ্বরের চিন্তাষ প্রতীতিই প্রত্যেক বস্তুর অস্তিত্বের 
কাবণ। সুতরং কোনও বস্তু আমি যখন প্রত্যক্ষ করিপা, তখন তাহ।র অস্তিত্ব থাকে ন।, 
একথ! বার্কলে বলেন নাই। খার্কলের দর্শন “সলিপপিস্ম' নহে । জার্মান দাশনিকগণ 
ইহাকে যুক্িবর্দিত 'আখ্যায্বাদ২ বণিয়ছেন। ইহাকে বিষষীগত আধ্যাম্মবাদ বল। 
সঙ্গত নহে। 


 5001506০ [06911912, 21005171200 [06511510, 
* 100 73611619179 ভু, 22156 50, 193-196, 


(৩) 
সংশয়বাধ 


ডেভিড হিউম 


দে-কার্ত যাবতীয় পার্কে জড় ও চিৎ এই ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়াছিলেন। 

/ তাহার মতে জড় ও চিৎ সম্পূর্ণ বিভিন্নধর্মী। ছুই বিভিন্নধন্্ী দ্রব্যের মধো ক্রিয়া ও 
প্রতিক্রিয়া কিরূপে সন্তবপর হয়, তাহার তিনি সন্তোষজনক ব্যাখ্যা করিতে সক্ষম হন নাই। 
লক জড় ও চিংকে স্বতন্ত্র ভ্রব্রপে গণ্য কবিমাও আমাদের সংবেদন ও মনের 
প্রত্যয়গণ বাহ্‌ ভ্রবান্ধারা উৎপন্ন হয়, বলিয!ছেন। জড়ের মুখ্য গুণদিগকে তিনি জড়ের 
মধ্যে বর্তমান বলিয়াছিলেন, কিন্তু গৌণ গুণদিগের জড়ের মধ্যে অস্তিত্ব অস্বীকার 





ডেভিড হিউম 


করিয়াছিলেন। তাহাদের উৎপাদনের শক্তি জড়ের থাকিলেও, জড়ের মধ্যন্থিত 
£ কিছুরই নহিত তাহাদের সাদৃহ্ত নাই, বণিমাছিলেন। তিনি জড়ের মনঃ-নিরাপেক্ষ সতত] 
স্বীকার করিয়াছিলেন। মনঃকেও স্বতন্ত্র দ্রব্য বলিয়! স্বীকার করিয়াছিলেন। বার্কলে 
মনের বহিঃস্থ কোনও দ্রব্যের অস্তিত্বই স্বীকার করেন নাই। মনের সহিত যাহার সংস্পর্শ 
নাই, মনের মধে) যাহার অগ্তিত্ব নাই, মনেগ তাহা জানিবার সম্ভাবনা নাই। মনের 
মধ্যে আছে শুধু নংবেদন ও প্রত্যয় । তাহাদের সহিতই মনের অব্যবহিত সংস্পর্শ হয়। 
দৃতভি্ন অগ্ত কিছুর জ্ঞান হওয়া সম্ভবপর ণহে। এইজন্ভ বাহ জড়পদার্থের অস্তিত্ব 
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অস্বীকার করিলেও তিনি মনের প্রত্যয়, ইচ্ছা, অনুভূতি প্রভৃতি পরিণামপ্রবহের তলদেশে 
বর্তমান চিৎ পদার্থের অস্তিত্ব অস্বীকাঁর করেন নাই। তাহা করিয়াছিলেন হিউম | হিনি 
বলিলেন, ষে যে যুক্তিতে বার্কলে তাহার মুখ্য ও গৌণ গুশরাজির তলদেশে অবস্থিত 
জড় দ্রব্যের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন, ঠিক সেই যুক্তি মনের প্রত্যয়রাজির তলদেশে 
কোনও স্থায়ী পদার্থের সম্বন্ধেও প্রয়োজ্য । তাহার অস্তিত্বের কোনও প্রমাণ নাই] 

১৭১১ সালে এডিনবরা নগরে ডেভিড হিউমের জন্ম হয়। এডিনবর! বিশ্ববিগ্ঠালয়ে 
তিনি শিক্ষা-লাভ করেন। তাহার পর তিন বৎসর ফ্রান্সে বাস করেন। এই সময়ে 
তেইশ বংসর বয়সে তিনি তাহার 4 7:58$156 01 [7011191 9£16 প্রক।শ্িত করেন। 
এই গ্রন্থ মমাদর-লাভে সক্ষম হয় নাই। ইহাই পরে সংশোধিত আকারে “মানবীয় বুদ্ধি 
সম্বন্ধে অনসন্ধান?১ নামে প্রকাশিত হয়। এতঘ্যতীত তিনি “প্রাকৃতিক ধর্ম-বিষয়ে 
কথোপকথন”২ নামক গ্রন্থ এবং বুসংখ্যক প্রবন্ধও লিখিয়াছিলেন। মধ্য বয়সে তিনি 
এডিনবরাঁর আইন-ব্যবসায়ীদিগের গ্রন্থাগ।রের গ্রস্থাগ।রিক নিযুক্ত হইয়াছিলেন। এই পদে 
অধিষ্ঠিত থাকিবার সময়ে তিনি ইংলগ্ডের একখানা ইতিহাস রচন। করেন। এই 
হাঁ৩ই।ন বিশেষে সমাদর লাভ করিয়।ছিল, এবং প্রথম এ্রেোার ইঠিহাস বলিয়া পধিগণি ৪ 
হইয়/ছিল। 

ইহ|র পরে হিউম ফর!সী দেশে বুটিশ রাষ্ট্রদূতের সেক্রেটারী নিযুক্ত হইয়াছিলেন। 
এই মময়ে উহ।র সহিত রূসোব পস্চিদ হয়। ইংলগ্ড ফিরিয়া আপিয়! ১৭৬৭ সালে তিনি 
আগু।র সেক্রেটারী অর ছ্েটএর পদে নিধুক্ত হন। রুসোর শেষ বযসে উতপীডন-ভয়ে 
যখন তিনি দেশান্তরে আশ্রয়ের অনুমন্ধীণ করিতেছিলেন, তখন হিউম তাহাকে ইংলওও 
অ(সিবার জহ্ নিমন্ত্রণ করেন। রুসে। নিমন্ত্রণ গ্রহণ করিয়াছিলেন এবং ইংলগ্ডে আসিয়! 
কিছুদিন হিউমের সহিত বাস কবিয়াছিলেন। 

॥ হিউমের “মানব প্রকৃতি বিষষে গ্রন্থ” সপ্ধন্ধে বেন লিখিয়ছেন, যে এত অল্প বয়সে 
এরূপ গভীর চিন্তার উদাহরণ ইিহাসে আর শ|ই। জার্মান সমালোচকগণ হিউমকে 
ইংরেজ দার্শনিকদিগের মধ্যে সর্বশেষ্ট বলিয়|ছেন। 

লকের মতে। হিউমও মৌপিক প্রহীতিকেও য|বতীষঘ জ্ঞানের প্রাথমিক উপ|দ।ন 
বলিয়াছেন এই মীলিক প্রাথমিক জ্ঞান-উৎপ।দনে মনের নিজের কোনও ক্রিয়। নাই; 
মনঃ তখন নিশ্চেষ্ট থাকে । এই মৌলিক আশকে হিউম ছুইভাগে বিভক্ত করিয়াছেন__ 

” সংবেদনই& ও প্রত্যয়ৎ | লকের তা হিউমও দুইটি ইপ্সিয়ের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন-__ 
বাহ ও মান্তর। ৰূপ রদ-শদ-গঞ্ধ-ম্পর্শপ জ্ঞান হয় বাহ ইন্দ্রির-পথে । মনের মধ্যস্থ 
জঞনক্রিয়া, চিত্তাবেগ,৬ ইচ্ছা প্রন্থতি অবস্থ।র জ্ঞান হয় অন্তপিক্দড্িয়-দ্।রা। সংবেদন 
ও প্রত্যয়ের মধ্যে গ্রভেদ এই, যে সংবেদন প্রত্যয় অপেক্ষ, স্পষ্টতর ' প্রত্যয় সংবেদনের 
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১৩৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


অস্পষ্ট মৃত্তি। হিউম লিখিয়াছিলেন, যে সংবেদন্দিগকে 17771655101 নামে অভিহিত 
করিলেও এই শব্দৰবারা তাহার। কিরকম ভাবে উৎপন্ন হয়, অথবা তাহ।রা কোথা হইতে 
আলিয়া মনের মধ্যে উপস্থিত হয়, সে সম্বন্ধে কিছু বল। তাহার অভিপ্রায় নহে । উত্ত 
(শন্দ-ঘারা, পরদার্থান্তর-ঘ।র] সংবেদন উৎপন্ন হয়, এই ধারণ! হইতে পারে বলিয়ই 
হিউম এই কথ বলিয়াছিলেন। ামাদের অভিজ্ঞতা বাহা জগৎ সম্বন্ধে শাম।দিগকে সংবাদই 
দেয় না, সুতরাং সে সম্বন্ধে কিছু বলিবার অধিকার আম।দের নাই। প্রতায়সকল 
কিরূপে উৎপন্ন হর, তাহারা কোথা হইতে আসে, সে সম্বন্ধে হিউম কিছুই বলেন নাই; 
তবে তিশি যে ভাষার ব্যবহৃপ ক'রয়াছেন, তাহ] হইতে সংবেদন যে অন্য কিছু-কর্তুক উতপন্ন, 
হয, তাহা অনুম।ন কর! যায়। তাহ। হিউম 'অদ্বীকাবও কবেন নাই। তবে যাহা-কর্তুক 
সংবেদন উৎপন্ন হয়, তাহা জড়পদর৫থ নহে বলিবাছেন। পুন্বর্তী ংবেদন ব্যতীত প্রত)যের 
আবিভাব হইতে পারে না। স্তর!” হিউমের মতে স"বেদনই বাস্তবতার ভিন্তি; কোনও 
প্রত্যয়ের সতাতা পরীক্ষা কবিতে হইলে, কে|ন্‌ সং.বদন হইতে তাহার উৎপত্তি, তাহার 
তনুসন্ধান করিতে হয়। আমাদের চিন্তার মধে) কোনও কিছুব মূলে কোনও সবেদনের 
সন্ধান যদি না পাওয়! যায়, তাহা হইলে, তাহাকে ভ্রান্ত অথবা অযৌপ্ি'ক বলিয়া গণ্য করিতে 
হইবে। কিন্তু লক যাহাদিগকে যৌগিক প্রত্যয় বলিযাছেন, তাহাদের সহিত সংবেদনের 
মাদৃশ্ত সকল সময় না থাকিতেও পরে, ইহ।ও হিউম স্বীকার করিয়াছেন। আমাদের 
বুদ্ধ অথবা কল্পনাশক্িকর্তৃক্ষ মৌলিক প্রত্যয়সকলেব সহযোগে যৌগিক প্রত্যবনকল 
গঠিত হয়। কেবল সংবেদন হইতেই যে প্রত্যয উৎপন্ন হয, তাহা নহে; প্রত্যশ্রীর প্রতিবিদ্ব ও 
নৃতন প্রত্যয়রূপে আবিভূতি হয়। কিন্ত প্রথম প্রাপ্ত প্রত্যয়সকল স'বেদন হইতে প্রাপ্ত 
হওয়া যাঁয় বলিয়া, খাবতীয় মৌলিক প্রত্যয মংবেদক হইতে উদ্ভূত হয়-__তাহা! অব্যবহিত 
ভাবেই হউক অর্থব| ব্যবহিত ভাবেই (মৌলিক প্রত্যযের প্রতিবিশ্বরূপে ) হউক । সংব্দেন 
পর্বে সংঘটিত না হইলে, প্রত্যয়ের অ।বিভাাব হইতে পারে না, বলিয়! হিউম সহজাত প্রত্যয়ের 
অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন। 

হিউম বাহ্‌ ও 'অস্তেব এই দ্বিবিধ ইন্দ্রিষ স্বীকর করিয়াছেন। সবেদনদিগকেও 
তিনি বাহোন্দ্রিয জাত ও অন্তরিক্ত্রা জাত এই ছুট ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন। প্রথমো 
শ্রেণী আবির্ভ,ত হয় অজ্ঞাত কারণ হইতে, দ্বিতীয় শ্রেণীর উৎপত্তি হয় প্রত্যয়ের পর্যবেক্ষণ 
হইতে। কিন্থ প্রত্যযের পর্য/বেক্ষণ রূপ অন্তদৃষ্টি উদ্বোধিত হয় বাহেন্দ্রির-সংবেদনদ্বার]। 
স্থতরাং বাহেন্দ্রিয়-সংখেদন ও তৎ-প্রক্ত প্রত্যয়দিগকে অন্তরিন্দ্িয় সংবেদন ও ততপ্রহত 
প্রত্ায়সকলের পূর্বববর্ডা বপিতে হইবে। কেননা, মনে অনুভূতির আবির্ভাবের পূর্কে 
তাহাদের পর্যবেক্ষণ সম্ভবপর নহে । 

হিউম স্মৃতির প্রত্যয় ও কল্পনার প্রত্যয়ের মধ্যেও পার্থক্য নিরশি করিয়াছেন। 
স্থৃতির প্রতায় আমাদের প্রত্যক্ষজানের 'নকল'১ অথবা পুনরাবির্ভাব বলিয়৷ কল্পনার প্রত্যয় 
অপেক্ষা অধিকতর ম্প্ট ও বলবান। বিষয় যে আকারে মনের সম্মুখে উপস্থাপিত হয়, 
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স্বতিতে সেই আকারে রক্ষিত হয়, কিন্তু করপন।ঘ তাহ!দের সন্নিবেশ ও আকারের পরিবর্তন 
ঘটে। কল্পনা অভিজ্ঞতা অতিক্রম করিয়া! যায়, ফলে ত্রান্তির উদ্ভব হয। 


প্রভায়দিগের মধ্যে সম্বন্ধ 


মনের মধ্যে সবেদন এবং তাহাদের প্রতিবপ প্রত্যয তে। আছেই। তগ্যতাীত গ্রত্যয 
দিগের মধ্যে সন্বন্ধও দেখিতে পাওয়া যায। এই সকল প্রত্যয় অনববত সম্যুক্ত ও বিষুক্ত 
হইতেছে। এই সংযোগ ও বিষোগ যে যৃচ্ছা-বখতঃ স*ঘটিত হয়, তাহ| কল্পনা! করা অসম্ভতব। 
প্রত্যযদিগের মপ্যে সংযোগসাধক কোনও তক নিশ্চই আছে) তাহাদের মধো এমন কিছু 
আছে, যাহার জন্যে একটি প্রত্যযের 'আবিও।বের সঙ্গে গ্রত্যযাত্তরের আবির্ভাব হয। 
অর্থাৎ হিউমের মতে প্রত্যযপিগেব মধ্যে পাবম্পরিক মন্বন্ধ বর্তমন। হিউম তিন প্রকার 
সম্বন্ধেষ উলেখ করিয়াছেন £ (১) সাদৃশ্ঠ, (১) দেশ অথবা কলে সানিধা, (৩) কাধ্য- 
কারণ সম্বন্ধ] প্রত্যবদ্দিগেব সংযোগের মুলে এই ঠিন সন্বন্ধমলক তত্ব বর্তমান। তর্ক ও 
গবেষণান যবতীয বিষধই এই তিন সম্বন্ধ ঘটিত। হিউম বিশেষ ভাবে কাধ্য-কারণ 
শঙ্গান্দৰ আলোচন| কবিষাভেশ। ব্যবহারিক জীবনে এই শব্বের সহিত অ মদের ঘনিষ্ঠ 
৬পপাম্বন্ধ। এই তব্বের আলে।চনাধ হিউম প্রম/ণ করিতে চেষ্টা করিযাছেন, যে কারণের সহিত 
কার্ষোর যে নিষত মন্বন্ধের অস্তিত্বে আমর! (বিশাস করি, সেই সম্বন্ধের স্বপ সম্বন্ধে 'আাম।দের 
কোনও জ্ঞান নাই। কারণবের জ্ঞান যে সহজ।ত প্রাতাব-সম্ভত নে, হাহা প্রমাণ করিতে 
হিউম বলিঘ|ছেন, যে কোনও গ্রতাঘই সগজাত নহে, যাব শীথ প্রতায়ই অভিজ্ঞতা-জাত। যে 
সকল পত্যন অভিন্ন, কেবল হাহাদেরই প্রতাক্ষ পর্দা জ্ঞ।ন হইতে পাবে। কিন্ত কারা 
কারণ হইতে সম্পূর্ণ ছিন্ন, কারণের মপ্যে তাহার কর্ষ।কে কখনও পাওয়া যাব না। যেরকম 
ভাবেই কবণেব বিণেষণ করা হউ। ন। কেন, * |ব মাপ) কামকে পাওয়া যাইবে না। 
একটি বিলিদার্ড গোলক যখন শন একটি গোলককে আঘ।এ কবে, তখন শেষোক্ গোলক 
চলিত আস্ত কৰে। কিছ্ত প্রথম গে।লকের গাঁওর মধ্যে এমন কিছুই নাই, যাহা হইতে 
দ্বিনীঘটির গতির কথ। মনে হইতে পারে। অভিজ্ঞতা হইতে উভম গোলকের গতির মধ্যে 
কোনও অবগ্ক সম্বন্ধে প্রত্যয প্রাপ্ত হওয়া যাঁষ না। ইস্দ্রিয হইতে কেবল একটির পরে 
অন্ত একটি সংবেদন পাওযা যায । কিন্তু উভঘ সংবেদনের স'ষোগ-সাধক কিছুই পাওয়া যায় 
না। যখন প্রথমে একটি অগ্নিত্ফুলিঙ্গ, তাইান পরে ব।রুদেব বিস্ফোরণ দেখিতে পাঁওষা 
যায, তখনও একটি ঘটনার পরে আর একটির স্ঘটন, এই অন্ুক্রম ভিন্ন অন্ত কিছুই 
দৃষ্টগোচর হয় না। কিন্তু কারণ হহত কার্ধ্যের উৎপত্তি বলিতে যাহা বোঝা যায, তাহা ও 
এই অনুক্রম এককথা নহে 
কোনও বস্তুকে অন্ঠ বস্তুর কাবণ বলিয়! যখন আমর। মনে করি, তখন উভয়ের মধ্যে 
কোনও সংষোগন্ত্রই আমাদের দৃষ্টিগেচব হখ না। একটি ঘটনার পরে অন্ত একটি ঘটন। 


এপ ও সপ পপ পি না 








আপ আলাপ পান পাম্পি 
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১৩৬ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


সংঘটিত হয়। ইহাই কেবল দেখিতে পাওয়। যাঁয়। কিন্তু একটি ঘটন! ঘটনাস্তরের পূর্ববর্তী 
হইলেই, আমরা সকল সময় পূর্ববর্তী ঘটন!কে পরবর্তী ঘটনার কারণ বলিয়। মনে করি না। 
যখন পূর্বাবন্তী ঘটন|কে পরবর্তীর কারণ বলি, তখন পূর্ববর্তিতার ধারণার সহিত অন্ত একটি 
ধারণার যেগি করি। সে ধারণ| অবশ্ঠন্তাবিত। অথবা! নিয়তির১ ধারণা । প্রথম ঘটন। ঘটিলে 
দ্বিতীয়টি ঘটিবেই, এই ধারণ! । কিন্তু এই অবস্ঠস্তাবিতার ধারণ। আসে কোথ। হইতে % 
ফে।নও ঘটনাকে বারংবার বখন অন্য একটি ঘটনার পরে ঘটিতে দেখি, তখনই পূর্ববর্তী 
ঘটনাকে পরবর্তী ঘটনার কারণ বলিয়া গণ্য করি। প্রথমবার যখন এই অনুক্রম 
লক্ষা করি, তখন কেবল এই অনুক্রমের বোধ হয়। কিন্তু ঘটনাদ্বয়ের পুনরাবুত্বি-কালে 
যখন প্রত্যেক বারই এ অনুক্রম লক্ষিত হয়, তখন উভয়ের মধ্যে এই অনুক্রম-সন্বদ্ধের 
অব্যভিচ।রিত্বের ধারণা উংপর় হয়।। অনুক্রমের এই অব্যভিচারিতাঁর ধারণীই কার্ধ্য 
কারণত্ের ধারণ! | বারংবার ঘটন।ঘয়ের পূর্বা-পর ক্রমে সংঘটিত হওয়ার ফলে, তাহাদের 
প্রতায়ের মধো সংহতির২ উৎপত্তি হপ। এবং এই সংহতিবশতঃই আমরা একটি ঘটনাকে 
অন্যটির মহিত অব্শ্যন্তাবীরূপে সংবদ্ধ মনে করি। ঘটনাদ্বয়ের পরম্পরা-ক্রমে ঘটিবার 
অভ্যাপ লক্ষ্য করিয়া, আমর বিশ্বাস করিতে আরম্ভ করি,যে অতীতে যখন তাহাদের এই 
অভ্যাস ছিল, তখন ভবিষ্যতেও এই অভ্যাস বর্তমান থাকিবেই। যাহাকে অতীত কালে 
কাহারও পরে আলিতে দেখিয়াছি, ভবিষ্যতেও তাহ। তাহার পরে আমিবে 7 কোনও বিষয় 
হইতে তাহার সহবর্তী বিষয়ান্তরের প্রত্যয়ে গমন করিবার জন্য মনের যে প্রবণত। অভ্যাস 
হইতে উংপন্ন হয়, তাহাই অবধ্ঠন্তাবিত। অথবা নিয়তি। কিন্তু এই প্রবণতাঁমনের ) ইহা 
উংপন্ন হয় মনের ভাবন্বার] ; মনের বাহিরে এই নিয়তির কোনও অস্তিত্ব নাই। পূর্ব্ব ও 
পর ঘটনার মধো যে বাস্তব কোনও স্ত্ধ আছে, তাহা গ্রমাণ করিবার কোনও উপায় নাই / 
কিছু সেই সম্বন্ধে অস্তিত্ব-সঘ্বন্ধে আগাদের দৃঢ় সংস্কর আছে। যখন উহাদের একটি 
ঘটিত হয়, তখন শাঁপনা হইতেই মনে হয়, দে দ্বিতীয়টি আসিতে বিলম্ব নাই। কিন্তু এই 
সংস্কার সম্পূর্ণ মানমিক বাপার। হিষ্টমের মতে অবশ্তক অব! নিয়ত সত্য বলিয়া কিছু 
নাই। গণিতের সত্য যে কেবল বুদ্ধির ক্রিয়ার দ্বারা বোধগম্য হয় তাহা তিনি মনে করেন 
ন|। তাহ! মতে চিষ্ঠার সমস্ত ক্রিয়ার মুলেই বিশেষ বিশেষ সংবেদন বর্তমান। তাহার 
দর্শনে শবগ্তক সতোর স্থান নাই! 

কারধ্যকারণ-সম্বন্ধ বিষয়ে |হউম যাঁহ। বলিয়াছেন, অন্থান্ত 'অবশ্ঠফ মন্বন্ধ বিষয়েও তাহারা 
প্রযোজা। কার্ধকারিতা, কর্তৃত্ব৪, শক্তি প্রভৃতি কিছুর মধ্যেই অবশ্থক বলিয়া! কিছুই 
নই! জড় জগতে, প্রকৃতির একরপত!য়, জগতের কর্তীস্বরূপ এক প্রথম কারণে, 
এবং ইচ্ছার কর্তৃত্বের কোথায়ও তিনি অবশ্ঠকতার সাক্ষাৎ প্রাপ্ত হন নাই। তিনি 
বণিয়াছেন, “ইচ্ছার কোনও কার্ধয ও (তাহার পরবর্তী) দেহের সঞ্চালন, উভয়ের মধ্যে 
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কোনও সম্বন্ধ দৃষ্টিগোচর তো হয়ই না, পরস্ত ইহা স্বীরুত হইয়াছে, যে চিন্ত। ও জড়ের স্বরূপ 
ও শক্তি বিবেচনা করিলে ইহ1 (ইচ্ছ।কর্তৃক দেহ চালিত হওয়ার) অপেক্ষা অধিকতর 
আশ্চর্যজনক ব্যাপার আর নাই। মনের উপর ইচ্ছার কর্তৃত্ব ষে ইহ! অপেক্ষা (দেহের 
উপর ইচ্ছার কর্তৃত্ব অপেক্ষ। ) সহজবোধ্য তাহাও নহে । মনের মধ্যে যে কার্য উৎপর 
হয়, তাহাকে তাহার কারণ হইতে পৃথক কর! ষাঁয়, কিন্তু তাহাদের অব্যভিচারা সংযোগের 
অভিজ্ঞতা! ষদি না! থাকিত, তাহ! হইলে একটি হইতে মন্তটির উৎপন্তি অন্ম।ন করা সম্ভবপর 
হইত না। কল্পনা-কর্তৃক কার্য হইতে কারণের অন্থমান অভ্যাসঘ্বারাই নিয়ন্ত্রিত হয়। 
কল্পনার এই অনুমান ও বিশ্ব একই কথা । 


দ্রব্যের» প্রত্যয় 

ৰার্কলের মতে! হিউম্ও বলিক্জাছেন, যে বাহাবস্তর গুণাবলীর তলদেশে বর্তমান স্বতন্ত্র 
০৮1নও পদার্থের কোনও প্রত্যপস মামাদের নাই। কোনও ভ্রধ্য-সম্বন্ধে আমাদের যে » 
প্রত্যয়, তাহা তাহার সমবেত গুণাবলীর প্রত্যয়, তন্তীত সেই গুণাবলীর সহিত সংশ্রিষ্ট 
শগ্গ কোনও দ্রব্যের প্রত্যয় আমাদের নাই। বাহ দ্রব্যের অস্তিত্ব 'অস্বীক।র করিয়া হিউম 
বলিয়াছেন, ম।নমিক ঘটন।বলীর তলদেশেও মনঃ-নামক কোনও দ্রব্যে অস্তিত্বের প্রমাণ 
'নাই। মনের মধ্যে আাবিভূ্ত প্রতায়, ইচ্ছা, অম্ুভূতি, প্রভৃতির সহিতই আম।দের সাক্ষাৎ 
হয়; ইহাদিগের হইতে স্বতন্ত্র কোনও পদার্থের সাক্ষাৎ পাওয়া ষয় ন!। দ্রব্যের 
জ্ঞ।ন বাহ ইন্দ্রিয় হইত5ও প'ওয়া যায় ন।, অন্তপিক্ড্রিয় হইতেও প1ওয়। যায় না। বাহ 
হীন্দ্রয হইতে পাওয়! যায় রূপু মুস-গন্ধ-শব্ব-স্পর্শ | ইহার! দ্রব্য নহে । আস্তরিন্দি্ন হইতে 
পওয়! যায় চিন্তাবেগ, অথবা অনুভূতি । তাহারাও দ্রবা নছে। সুতরাং বলিতে 
হইবে দ্রব্যের কোনও প্রত্যক়ই আমাদের নাই ৮ 


বাহাজগতের মিথ্)।জ্ঞান 

জ্ঞানের ষাহ] বিষয়, আমর] তাহাতে স্থায়িতগুণের আরেপ করি কেন? মনঃ-এবং- 
প্রতীতি-নিরপেক্ষ সত্ব! যে তাহাদের আছে, তাহাই বা কেন মনে করি? ইন্দছিন্ন হইতে তো 
বর্তমান কালে যে জ্ঞান হইতেছে, তাহার অতিরিঞ্ত কিছুই পাওয়] যায় না। ঘরেগ মধ্যে 
আমার টেখিল দেখিতে পাইতেছি। ঘরের বাহিরে গিয়া আবার যখন ফিরিয়া আমিল।ম, 
“তখন ষে টেবিল ঘরের মধ্যে দেখিতে পাই, হাহ" ষে পুর্বদৃ্ট টেবিল, তাহার প্রমণ কি? 
বিভিন্ন সময়ে উৎপন্ন ছুইটি বিভিন্ন সংবেদনের অতিরিক্ত কিছুই তো আমার মনের মধ্যে 
আসে না। সেই সংবেদনদ্বয় যে অভিন্ন, তাহার জ্ঞান কোথ। হইতে হয়? এখ।শেও 
অভ্যাস ও প্রত্যয়ের সংহতি হইতে টেবিলের স্থায়িত্ব এবং টেবিপ-সন্বন্ধীয় বিভিন্-সময়জাত 
সংবেদনের অভিন্নতা কল্পিত হয়। কিন্ত প্রকৃত পক্ষে দুইটি বিভিন্ন সংবেদন ভিন্ন অন্ত কিছুর 
জ্ঞানই আমার হয না। আগাদের প্রত্যক্ষ জ্ঞান আমাদের মনের মধ্যে বর্তমান পদার্থের 
জ্ঞান, যে এ"বেদন আমার্দের মনে উপস্থিত হয, তাহারই জ্ঞান। মনের বাহিষ্জে অবাস্থৃত 
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১৩৮ নাত দর্শনের ইতিছাস 
কোন পদার্থের জানই সেই সংবেদন 1 "ত পারে না । লক্‌ যে সকল গুণকে গৌণ গুণ আখ্যা 
দিয়াছিলেন, মনের বাহিরে যে তাহ র অস্তিত্ব নাই, তাহা স্বীকৃত। মুখ্য গুণের যে মনঃ- 
নিরপেক্ষ অস্তিত্ব আছে, তাহার প্রমাণ ০।থায? আমাদের মনে আবিভূর্তি সংবেদনদ্বারাই 
মুখাগুণের প্রত্যয় উৎপন্ন হয় ; সে প্রত্যয় সংবেদনেরই প্রত্যয় । সুতরাং মুখ্যগণ মনের বাহিরে 
বর্তমান বলিয্প1! মনে কগ্জিব|র কারণ নাই। আমাদের মনের বাহিরে যাইবার কোনও পন্থাই 
আমাদের নাই। আম।দের দেহের জ্ঞানও আমাদের হয় আমাদের মনের মধ্যস্থ অন্গুভূতি 
হইতে; সুতরাং দেহকেও মনের বাহিরে অবস্থিত বলিয়া গণা করিবার কারণ নাই। জগৎ 
সংবেদনের সমবায়ে গঠিত একটি জটিল পদার্থ । তবুও তাহাকে আমর! মনঃ হইতে স্বতন্ত্র পদার্থ 
বলিয়া! মনে করি। যাহ] ক্ষণস্থাধী সংবেদনের সমষ্ট ভিন্ন কিছু নহে, তাহার স্থাঘিত্ব এবং সেই 
সকল সংবেদনের মধ্যে সম্বন্ধের অস্তিত্ব কল্পনা! করি । ইহার কারণ, যে পথে আমদের কল্পনা- 
শক্তি চালিত হয়, সেই পথে চলিবার তাহ1!র একট! প্রবণতা উংপন্ন হয়। অভ্যাসজাত এই 
প্রবণত৷ হইতেই বাহা-জগতের স্বতন্ত্র অন্তিহবে বিশ্বাস উদ্ভূত হয় ৮ প্রত্যেক সংবেদন হইতে 
তাহার প্রত/ের উদ্ভব হয়। যাহাকে এক ও অভিন্ন বলিক্! মনে করি, তৎসম্বদ্বী বিভিন্ন 
সময়ে উৎপন্ন বিভিন্ন সণবেদ.নর সহিত তাহ।দের প্রত্যয়ের সংহতিবশতঃ সেই সকল সংবেদনের 
প্রত্যেকের আবির্ভ।বের সময় পূর্ববর্তী সংহত সংবেদনদিগের দিকে চিন্তা ধাবিত হয়, এবং 
সংহত সকল স'বেদনই অভিন্ন বলিয়া পরিগণিত হয। সংবেদনের পারম্পর্ধ্য বস্তর অভিন্নতা 
রূপে প্রতীত হয়। প্রত্যরর ও সংবেদনের মধ্যে পার্থক্য এই, যে সংবেদন প্রত্যয় অপেক্ষা 
ম্পষ্টতর | কিন্তু সবেদনের সহিত ঘনিষ্ঠ সংহতির ফলে প্রশ্যযের অস্প্টত"দুরীভূত হয়, এবং 
প্রত্যয় বাস্তব পদার্থ বলিয়৷ প্রতীত হয় । তখন যাহ! মানসিক প্রত্যয়মাত্র তাহ! সংবেদনের 
জনক বাহ পদার্থ বলিয! পরিগণিত হয়। প্রত্যক্ষ জ্ঞান ও তাহার বিষয় বিভিন্ন পদার্থ, এই 
মতের এই রূপেই উৎপত্তি হয়। 

হিউম এইরূপে প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিযাছেন, ষে বিভিন্ন সময়ে আমাদের ষে প্রতীতি 
হয় তাহার! বিভিন্ন, এবং এই বিভিন্ন সত্তার মধ্য কোনও সম্বস্কই মনের বোধাগম্য হয় না, 
এবং আমাদের প্রতীতির উৎপাদক কোনও শুঙ্খলাবদ্ধ জগৎ বাহিরে বর্তমান নাই।, 


দেশ, কাল ও আত্ম! 
হিউম বলেন, যে দর্শন-ও-স্পর্শ-যোগা বিষয়ের বিন্তাগ» হইতে “দেশের” জ্ঞান উৎপন্ন 
হয়, এবং সংবেদন ও প্রত্যয়ের পারম্পর্য হইতে কালের প্রত্যয় উৎপন্ন হয়। দেশ ও কালের 
প্রত্যয় স্বতন্ত্র প্রতায় নহে । বস্তসকল যে প্রকারে বর্তমান, অথবা যে ক্রমে৩ বিস্তত্ত, 
তাহার প্রতায় বস্তর প্রত্যয়ের সহিত মিশ্রিত থাকে । হিউম যে “প্রকার” ও পক্রমের” 
কথা বলিয়াছেন, ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, তাহার জ্ঞান বাহির হইতে আসে না; তাহা সহজাত। 
বাহাজগতের অস্তিত্বের অস্বীকার করিয়াই হিউম নিরস্ত হন নাই। তিনি আত্মার অস্তিত্বও 
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অস্বীকার করিয়াছেন, এবং আত্ম!র বিভিন্ন অবস্থার তলদেশে কোনও চিরস্থায়ী পদার্থের 
অস্তিত্বের গ্রমাণ নাই বলিয়াছেন। আমাদের সমস্ত জ্ঞানই সংবেদন হইতে উৎপন্ন, কিন্তু 
বাহেন্িয় অথবা অস্তবিভ্তিয় হইতে এমন কোনও পদার্থের জ্ঞান আমর! প্রাপ্ত হই না, 
এমন কোনও সংবেদনের সাক্ষাৎ অমরা গাই না যাহ। আমাদের সমস্ত জীবন ধরিয়া 
অপরিবন্তিত থাকে । সুখ ও ছুঃখের বেদনা, খবাম।দের যাবতীয় অনুভূতি, যাবতীয় চিত্বাবেগ 
*নে উদ্দিত হয়, পরে বিলীন হৃইয়। যায়; কোনটিই থাকে না। আমাদের মন চিন্তার প্রবাহ- 
মাত্র, অনবরত চিন্ত।র আোতঃ বহিয় যাইতেছে, কিছুই তাহার মধ্যে স্থির থকে না। কোনও 
স্থ!যী পদার্থ তাহার মধ্যে নাই। স্তৃতরাং যাহাকে আত্ম। বল! হয, তাহা কল্পন|র স্টিমার, 
তাঠার অস্তিত্ব নাই ।/ 
গ্রন্থের শেষ ভাগে হিউম আম্মার অস্তিত্ব অস্বীকার করিলেও, ইহার পূর্বের সমস্ত 
'মালোচনাতেই প্রত্যষদিগের মধ্যে সংযোগনাধক মনের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া! লইয়াছেন। 
মনের মধ্যে যে সকল সংযোজক গুণ, অথব| “স্বাভাবিক সম্বন্ধের" তিনি বর্ণনা! করিয়াছেন, 
তাহা দ্বারা মনের একত্ব এবং তাহার বিভিন্ন অবন্থ।র মধো তাহার অভিন্নত। সুচিত হয়। এই 
এক'বিধাষক তকে স্মৃতি, 'মথবা কল্পন। নামে অভিহিত করা হউক, অথবা তাহাকে 
“আত্মা” বল] হউক, তাহাতে কিছুই যায় আসে না। হিউমের সমস্ত তর্ক আমিত্বের১ 
ভিত্তির উপর প্রতিষঠিত। অবশেষে সেই “আমি” অথবা আত্মা ন|ই বলায়, তাহার তর্কের 
ভিত্তি ভঙ্গি! পড়িয়াছে 1 
কিন্তু মনঃ যদি সংবেদনের সমষ্টিমাত্রই হয়, তাহ! হইলে আত্মার অজড়ত্ব ও অমরতা 
বিযা কিছু থাকে না। হিউমের নিকট “আজ্মার অজডত্বের” ও যেমন কোনও অর্থ নাই, 
তেমনি তাহার চিন্মঃত্বও তাহার নিকট অর্থহীন ; কেননা, চিৎ অথব| জড বলিয়। কিছু তাঁহার 
দর্শনে নাই । ঈশ্বরের অস্তিত্বের পঙ্ষে খ সকল যুক্তি বদশিত হয়, হিউমের যুক্তি তাহাদের 
ভিন্তিও শিথিল করিয়। দিযাছে। তাহার 70191025115 02. ৪0191 [611510] গ্রন্থে এই 
বিষযের আলোচনা আছে। কোনও পদার্থকে খন আমরা অন্ত পদার্থের কারণ বলি, তখন 
গ্রথমে।ক্ত পদার্থে দ্বিতীয় পদার্থের পুর্ববস্তিতা ভিন্ন অন্য কোনও লক্ষণ দেখিতে পাওয়া যায় 
না। কিস্ত এই ছুই পদার্থকে এক সঙ্গে না দেখিতে পাও] গেলে, এই কাধ্য-কারণত্ব সম্বন্ধে 
কোনও অনুম।ন কর! সম্ভবপর হয় না। একট] ঘড়ি দেখিয়! ঘড়ির একজন নির্মাতা আছে, 
অনুমান কর] মায় । কেনন। ঘড়ি-নির্ম(তাকে আমরা নডি নিম্ম।ণ করিতে দেখিয়। থাকি । কিন্তু 
জগতের নির্মাণ আমর! দেখি নাই, সে সম্বন্ধে আমাদের কে'নও অভিজ্ঞতাই নাই। সুতরাং 
জগতের আস্তত্ব হইতে তাহার কারণ-৭্বদ্ধে কিছুই অনুমান করা যাঁয় ন7/ জগতের একজন 
কর্তা ষে আছেন, এই অনুমান সম্ভবপর হয় ন|। এই যুক্তির উত্তরে রী, বলিয়াছেন, পরকতিতে 
উদ্দেশ্্রমুলক ব্যবস্থ। হইতে তাহ1!র একজন বুদ্ধি-ম।ন স্বষ্টিকর্তার অস্তিত্ব প্রমাণিত হয়। ইহার 
উত্তরে হিউম বলিযাছিলেন, কারণ ন! থ।কিলে যদি কার্ধোৎপন্তি ন1 হয়, তাহা হইলে জগতের 
সৃষ্টিকর্ডীরও একজন স্থষ্টিকর্ত থাক৷ আবস্তক। তিনি আরও বলিয়াছিলেন, যে জগতের শৃঙ্খলা 
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হইতে একজন সমীম কর্তারই অনুমান কর! যাইতে পারে ) অসীম এবং পূর্ণ হৃিকর্তার 
অনুমান সম্ভবপর হয় না | 

“অতিপ্রা্কত” প্রবন্ধে হিউম অতি-গ্রাকৃত প্রত্যাদেশের বিরুদ্ধে মত প্রকাশ 
করিয়াছেন। ইহাকে তিনি অসম্ভব বলিতে পারেন নাই, কেননা তাহার মতে যখন 
কাধ্য-কীরণ-সম্বন্ধের অস্তিত্ব নাই, ঘটনাবলীর মধ্যে যখন কোনও সম্বন্ধ নাই, তখন কোনও 
ঘটনাকেই অসম্ভব বল! চলে না। অতি-প্রাকতের সন্তোষজনক প্রমাণ নাই, ইহাই 
তিনি বলিয়াছেন। প্রকৃতির একবিধত্ব১ সম্বন্ধে সকলের একই অভিজ্ঞত| দেখ' যায়, 
কোথাও তাহার ব্ভিচার নাই। অতিপ্রাকৃত ঘটনা এই একবিধত্বের বিরোধী 
বলিয়া, তাহার স্বপক্ষে প্রমাণ বিরুদ্ধ প্রমাণের তুল্য বলবান্‌ হইতে পারে না। 
ম]ম্ুষ স্বভাবতঃ ভয়, বিশ্ময়, এবং কল্পনা।র] প্রভাবিত। অপ্রাকৃত ঘটনার প্রমাণ কতট! 
এই সকলম্বার প্রভাবিত, তাহা বলা যায় না। অগ্রারুত ব্য।প।র-সম্বন্ধে হিউমের এই 
মত বিশেষ বিচারসহ বলিয়া! মনে হয় ন।1 থুষ্টীয় শস্ত্রে যে সকল অপ্রারুত ব্যাপারের 
উল্লেখ আছে, তাহ।দের প্রমাথ-সম্বন্ধে তিনি বিশেষ অন্ুসন্ধ/ন করেন নাই। অন্ান্ 
শাস্ত্রে বণিত ব্যাপারেরও কোনও অন্ুন্ধানও তিনি করেন নাই। সে কথ! ছাড়িয়া দিলেও, 
অস্বাভাবিক ঘটন! ষে প্র।কৃতিক নিয়.মর বিরোধী, তাঁহার তাহ! বলিবার অধিকার আছে কি? 
আপাতদৃষ্টিতে যহ! প্র'কৃতিক নিয়মের বিরোধী বলিয়া মনে হয়, এইরূপ অস্বাভাবিক 
ঘটনাকে তাহার মতে একটি অভিনব প্রতীতি অগবা অভিজ্ঞতার একটি নূতন তথা বলিয়া গণা 
করা উচিত। অপগ্রারৃত অথবা অস্বাভাবিক ব্যাপ|র যে অসস্তব নহে, তাহুর যুক্তি-প্রণালী 
হইতে তাহাই মনে করা স্বভাবিক। বাহজগতে যদি বাস্তবিক কোনও শৃঙ্খলাই ন! 
থাকে, প্রকৃতির কার্ধ্যে একবিধত্ব না থাকে, তাহা হইলে তাহার কার্ধ্যপ্রণালী কখনও 
লজ্বিত হইবে না, অথবা আমর কখনও যাহ| প্রত্যক্ষ কর নাই, তাহা কখনও প্রত্যক্ষ হইবে 
না, এরূপ আশা করা যায় না। তথাকথিত অগপ্রাকৃত ব্যাপার কেহ দেখিয়!ছে বলিয়া 
যদি বিশ্বাস করিয়! থাকে, তাহা হইলে তাহার সেই প্রত্যক্ষের সহিত অন্ত গ্রত্যক্ষের পার্থক্য 


কি? অপ্রকৃত ব্যাপার বিরল ঘটন! হইতে পারে, কিন্তু তাহকে প্রকৃতির নিয়মবিরুদ্ধ 
বল। যায় ন|। 


কর্মমন।তি 


গপপত্তিক গবেষণ1ং হইতে কর্দীনৈতিক গবেষণাকে হিউম অধিকতর প্রয়োজনীয় 
বাঁলয়াছেন। মাগ্ুষের আচরণ প্রাকৃতিক ব্য।গারের মতোই যান্ত্রিকও ও নিরম।নুগত। 
সুখ ও ছুঃখের ধারণঘার। মানুষের যাবতীয় কর্ম নিয়গ্ত্রিত হয়, এবং এই ধারণ! হইতেই 
কল্যাণ ও অকল্যাণের ধারণা উদত্তৃত হয়। হিউম ছিলেন পাকা নিয়তিবাদী৪। একই 
কারণ হইতে একই ফল উদভূত হয়, মানব-চরিত্রেও তাহার অন্থথ| হয় না; কোনও 
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মানুষের প্রকৃতি যদি জানা যায়, তাহা হইলে তাহার কার্ধ্য অনুমান করাবায়। মানবের 
সংগ্র ইতিহাস, রাজনীতি ও কর্দনীতি যে অনুমানের উপর গ্রতিষিত, তাহা! এই, যে 
নির্দিষ্ট প্রবর্তনা১ হইতে নির্দিষ্ট কর্ম উদ্ভূত হয়। এই নিয়মানুদারে মানুষের ভাবী কর্ণ যদি 
গণন। করিয়া বল! যায়। তাহা! হুইলে যাহাকে ইচ্ছার স্বাধীনতা বল! হয়, তাহার অস্তিত্ব 
থাকে না। 

কিন্তু ইচ্ছার স্বাধীনতা ন! থাকিলেও ধর্ম, ও অধশ্বেরও মধ্যে প্রশংস1 ও নিন্দার ষে কিছু 
নাই, তাহা! নহে। সৌন্দর্য ও প্রতিভার সহিত ইচ্ছার সম্বন্ধ নাই, তবও তাহ! দেখিয়! 
আমরা মুগ্ধ হই। তেমনি স্বাধীন ইচ্ছার অন্তিত্ব না থ|কিলেও, কতকগুলি কর্ম 
শামাদের প্রীতি উৎপাদন করে; কতকগুলি উৎপাদন করে বিরক্তি । এ 

হিউমের মতে কর্ম প্র্ঞ1৪-কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত হয় না। প্রজ্ঞা একটি বিশুদ্ধ ওপপত্ভিক 
বৃত্বিঃ ; ইহ! হইতে কম্মের উদ্ধব হয় না। তবে তৃষ্ণা ও প্রবৃত্তি হইতে ষে কর্ম-প্রেরণা 
উদ্ভৃত হয়, তাহ! গ্রজ্জকর্ুক পরিচালিত হয়। সত্য কি, হঠাহাই প্রজ্ঞ।কর্তৃক প্রদশিত 
হয়) কিন্তু গ্রজ্ঞ! আমদের আচরণ গ্রাভবিত করিতে পারে ন|। 

অনুভূতি৬ এবং বলবান চিন্তাবেগণই কর্মের গ্ররর্তক৮। বলবান চিত্ত'বেগদিগকে 
হিউম শান্ত এবং প্রবল, এই ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন। সৌনরধ্য ও অসৌন্দধ্ 
দেখিয়া ষে চিত্তবেগ উদভূত হয়, তাহা শান্ত। প্রেম ও দ্বণ॥ শেক ও আনন্দ, 
দত্ত ও দীনতা৯ ইহারা প্রবল। শিভ্তাবেগের বিষয় ও তাহার কারণের মধ্য হিউম পাথক্য 
গ্রদর্শন করিয়াছেন। ষাহাকে ভালবাস! যায়, সে ভালবাসার “বিষয়”” কিন্তু তাহ।র সঙ্গে 
যে সম্বন্ধ, তাহাই ভালবাসার কারণ !. . 

হিউম কর্মের গুণাগুণের কষ্টিপাথর-সম্বন্ধেওত অ।লোচন! করিয়াছেন। গ্রজ্ঞাকে 
কর্মের বিচারক বপিয়! হিউম শ্বাঞ্র করেন ন" | তাহার মতে কর্মের গুণ।গুণ নির্ভর 
করে অনুভূতির উপর। মানুষের মনের মধ্যে একটি নৈতিক সংস্কারের অস্তিত্ব তিনি 
স্বীকার করিয়াছেন। নৈতিক ভাল ও মন্দ নির্ভর করে, কোনও কর্ম দেখিয়া! মনে যে 
সন্তে।ষ অথব! বিরাগ উৎপন্ন হয়, তাহার উপর | যে কম্ধন দেখিয়! দ্রঙ্ার মনে সন্তে!ষ অথব 
অনুমোদনের ভাব উৎপন্ন হয়, তাহাই ধর্ম, আর যে কর্ম্ম দেখিয়া বিরাগ উৎপন্ন, হয় তাহ। 


অধর্য। 
অন্তের কৃত কর্ম্দে আমাদের মনে ল্ুখ উৎপন হয় কেন, এই প্রশ্নের উত্তরে হিউম বলিয়াছেন, 


অন্ঠের অন্থভূতির মধ্যে প্রবেশ করিবার (এবং তা অনুভব করিবার ) একটা ক্ষমতা 
মানুষের আছে। কল্পনর সা২।য্যে আমর! অ'মাদিগকে অন্তের অবস্থার মধ্যে স্থাপিত 
করি, এবং সেই লে!কের মধ্যে যাহা আমদের নিজের থাকিলে গর্ব অনুভব করিতাম, তাহ।র 


স্পা পেশ শিস শিলার 
পা পপ ই পিএ ০ পপ পা ক পপি পি ১০ সাপ নস সপ শপ পথ 
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১৪২ পাশ্ান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


শ্স্্কি 


প্রশংস1 করি, এবং যাহা! থাকিলে আপন!কে হীন মনে করিতাম, তাহার নিনা। করি। “সমবেদনা'র 
অনুভূতিই নৈতিক অন্ুমে'দনের ভিত্তি। আমরা সকল সময় ষে আং্ম-গ্রীতিত্বার। চ।লিত হই, 
একথা সত্য নহে। দুরবর্তী কাল ও দূরবর্তী দেশে কৃত সংকার্ষের আমর! প্রশংস! করি, 
এবং আমাদের শত্রর সাহসিক ক।ধয আমাদের অনিষ্টকর হইলেও, অ মদের শ্রদ্ধ! প্রাপ্ত 
হয়। অন্তৈর সুখ ও ছুঃখের সহিত সহানুভূতি অপেক্ষা মানব প্রক্কৃতির অস্তনিহিত অন্ত 
কোনও হুক্্সতর তত্ব পাওয়া সম্ভববপর নহে। 

উপারদ্দেয়তা১ অথবা উপযোগিতাং হিউম সকল কর্মের চরম উউ্দেত্য বলিয়। বর্ণন। 
করিয়াছেন। আমদের নিজের নিকট কোন্‌ কোন্‌ গুণ উপাদেয় অথব1 উপযে।গী, এবং 
কোন্‌ কোন্‌ গুণ অন্তের শিকট উপাদের অথব| উপযোগী, তিনি তাহ।র উল্লেখ করিয়|ছেন। 
যদিও মনের প্রফুলতা, ভদ্রতা, বিনয়, প্রভৃতি গুণের কোনও উপযোগ ন! থাকিলেও তাহার! 
গ্রীতিকর হয়, এবং লোকের প্রশংসা আকর্ষণ করে, তথাপি প্রপানতঃ উপযোগই প্রধান 
নৈতিকগুণ সকলের ভিন্তি। বিশ্বস্ততা, সত্যবার্দিতা, সাধুতা, এমন কি ন্তায়পরায়ণতা এবং 
উদারতার ভিত্তিও উপযোগ। ইহ হইতে প্রতীত হয়, যে সাধারণতঃ হিউম যদিও 
“উপযে।গী” ও কল্যাণকরকে অভিন্ন বলিয়ছেন, তথাপি যে উপযোগের কথা তিনি 
বলিয়াছেন, তাহ! সকল সময় কর্ধকর্তীর উপযোগ নহে, তাহ! সর্বলাধারণের উপযোগ। 
পরে!পকা র প্রবৃত্তির মূল্য স্বার্থপর তার মূলা অপেক্ষ। যে অধিক, তাহ। তাহার নিজের স্বরূপের 
জন্ত নহে, তাহা অধিকতর উপযোগী বলিয়াই তাহার মুল্য মধিক। স্থার্থপরতাদ্বারা কেবল 
একজনের কল্যাণ হয়, পরেপকার গ্রাবৃতিষ্থবর1! সকলের কল্যাণ হয়। রি 

কার্য/পটুতা, বিমৃশ্তকারিতা প্রভৃতি গুপ উহাদের ধাহার। অধিকারী, তাহাদেরই 
উপকারী হইলে ও, উহ্ঠদেনও মূল্য আছে"। কিন্তু পরার্৫থপরতা ও ন্ঠায়পরত1 উৎকৃষ্টতর, কেনন। 
তাহাদের উপযোগ বিশ্ব ততর। কর্তার হ্বরর্থ ভিন্ন সৎকর্মের অন্য কোনও উদ্দেশ্ঠ স্বীকার ন! 
করিলেও, অন্তের প্রতি কর্তব্যদাধনদ্বারা, কর্তার স্থার্থসিদ্ধ হয়, ইহ! হিউম বলিয়াছেন। 
হিউমের এই মতের বিরুদ্ধে বলা যায়, ষে উপযোগ ও ম্থখকে ক্খ্বের উদ্দেপ্ত বলিয়। ধরিয়া লইলে, 
সর্বশ্রেষ্ঠ গুণ সকলের ব্যাথা কর! সম্ভবপর হয় না। ইহাদ্ার। নৈতিক সৎ কর্মের মূল তত্ব 
পৌছানো যায় না। যাহ। উপযোগী, কেন তাহ। কর্তব্য, তাহ! করিবার জন্ত বাধ্যতা কোথায়? 
হিউমের মত-অন্ুসারে এই প্রশ্নের উত্তর দেওয়! সম্ভবপর নহে। স্বকীয় স্বার্থের সহিত 
সাধারণের উপকারের ইচ্ছার সমহ্বয়ও এই মতদ্বার। সম্ভবপর হয় না। হিউমের প্রধ।ন ক্র 
এই, যে তিনি অনুভূতিকেই কর্থের উৎন বলিয়াছেন, এবং চিত্তাবেগর্দিগকে কর্খের 
প্রবর্তক বলিয়াছেন। কিন্তু যানব-মনঃকে প্রজ্ঞ! ও চিত্াবেগ এই ছই ভাগে বিভক্ত করিয়! 
চিত্ত/বেগকে একেবারে যুক্তিবজ্দিত বলা যায় না । প্রজ্ঞাবান জীবের কল কর্েই প্রজ্ঞার 
প্রবেশাধিকার আছে। তাহার যাবতীয় কমন! গ্রজ্ঞাকর্তৃক রূপাস্তরিত হয়, এবং প্রজ্ঞা- 
দ্বারাই তাহার অথিষ্ঠ যাবতীয় পদার্থের মুল্য নিরুপিত হয়। অন্তান্ত কামনা হইতে 
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বিশ্লিষ্ট কোনও বিশেষ কামনার পৃরিতৃপ্তি নৈতিক সংকম্মের উদদেষ্ত নহে, আত্মার স।মস্ত্রিক 
বিকাশে সহায়ত! করাই তাহার উদ্দেন্ত। প্রতে/ক জীবাত্মার সহিত অন্ঠান্ত জীবাত্বা ঘনিষ্ঠ 
সম্বন্ধে আবদ্ধ। সম্বন্ধ-বজিত অবস্থায় ইহাদের কোনও অর্থ অথবা অস্তিত্বই নাই। 
হিউমের দর্শনের সমান্তি সংশয়বাদে১__জড়ের অস্তিত্বে সংশয়, চিতের অস্তিত্বে 
লংশন, সতাজ্ঞান লাভের সম্ভাবনার সংশয়। যুক্তিত্বর ধুর্তির হূর্ধলতী গ্রমাগিত 
হইয়াছে; জ্ঞান জ্ঞানের বিরুদ্ধে সাক্ষ্য দিয়ছে। তর্কের ক্ষেত্রেই হউক অথবা 
কর্মের ক্ষেত্রেই হউক, হিউমের মনোভাব হতাশ।মূলক। তাহার গ্রন্থের শেষে তিনি 
/পিখিধাছেন “যখন মানবীয বুদ্ধির মুলদেশে তাহার প্রথম তত্বগুলিতে গিয়া উপস্থিত 
হই, ৩খন মনে যে ভাবের উদভব হয়, তাহ।তে আমাদের অতীতের যাবতীয় 
পরিশ্রম ও চেষ্ট! হাদ্য-জনক বণিয়! মনে হয়, এবং আমাদের গবেষণায় আর বেশী দুর অগ্রসর 
হইতে প্রবৃত্তি হয় না।” তীহার গবেষণার ফল কেহ স্বীকার করিবেন বলিয়! হিউম আশা 
করেন নাই। “চিন্তার অথবা কর্দের কোনও সুনিশ্চিত কষ্টিপাথর প্রজ্জার নিকট হইতে 
প্রাপ্ত হওয়া যাঁয় না। সংস্কার ও অভ্য।স হইতেই আমাদের বিখ।সের উৎপত্তি হয়। সন্দেহবাদের 
আক্রমণ হইতে আমরা আত্মরক্ষায় অক্ষম । আমাদের বুদি' অথব! ইন্দ্রিয়দিগকে সমর্থন করা 
(সতোর সধনরূপে ) কোনও দর্শপের পক্ষেই সম্ভবপর নহে ।” *প্রজ্ঞ। সম্পূর্ণরূপে আপনাকে 
উপ্ুগিত করে২ এবং দশনেই হক অথবা ব্যবহারিক জীবনেই হউক কোন বিষয়েই 
বন্দু পরিমাণ প্রমাণও র|খিয] ষায় না।”» অভিজ্ঞতাই জ্ঞান। তাহার বাহিরে জ্ঞান নাই। 
কানও বিষয়েই কোনও নিশ্চিতি নাই। অভ্যানই অ।মাদের একমাত্র নির্ভর স্থল, 
এবং সম্তাব্যত।ই জীবনের একমাত্র পথনির্দেশ ক!» 


(8) 
হার্টলি ও প্রিস্টাল 


ডেভিড. হার্টলি ও জোসেক প্রিস্টলী শরারের কাধ্য-দ্বারা চিন্তার ব্যাখ্যা করিতে 
চেষ্টা করিয়।/ছলেন। মনঃ যদি নিক্র্িয় হয়, তাহার সংবেদন যদি বাহ বস্তত্বারাই উৎপন্ন হয়, 
তাহ! হইলে জড় পদার্থকেই জ্ঞানের কারণ বলিতে হয়। শরীরের অবস্থার সহিত মানপিক 
অবস্থার ঘনিষ্ঠ সম্বদ্ধ। স্নায়বিক প্র ও তাহার স্পন্দন হইতে চিন্তার ও ইচ্ছার উৎপত্তি হয়, 
বলিয়! হার্টপি ও প্রিষ্টলি মীমাংসা! করিয়াছিলেন । ইহা সত্ত্বেও তীহাপ্া জীবান্মা ও তাহার 
অবিনশ্বপতা-সম্বন্ধে এবং ঈখবর হইতে জগতের উৎপত্তি-সম্বপ্ধে সন্দেহ প্রকাশ করেন নাই। 
প্রিস্টলী হলবাকের নাস্তিকতার তীব্র প্রতিবাদ করিয়াছিলেন। 
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(৫) 
বৈজ্ভ।নিক, ধর্্মতাতিক ও কর্্মনৈতিক গবেষণ। 


লকের অভিগ্ততাবাদ হইতে বার্কলের অধ্যাত্ববাদদ ও হিউমের সংশরবাদের উদভব 
হইয়/ছিল। কিন্তু লকের দর্শনের প্রভাব কেবৰ্ধ গপপত্তিক দর্শনেই সীমাবদ্ধ ছিল ন|। 
বিজ্ঞান, ধন্মতত্ব ও কম্মনৈতিক দর্শনের উপরও তাহার প্রভাব বিস্তৃত হইয়াছিল। নিউটণ 
বৈজ্ঞানিক ছিলেন, কিন্তু জগৎ সন্বন্ধে তাহার ধারণ। পকের দর্শন-কর্তৃক প্রভাবি৩ হইয়াছিল। 
হার্টলও প্রিলীর শারীরতত্বের উপর প্রতিষ্ঠিত মনো বিজ্ঞানের উপরও লকের প্রভাব কম 
ছিল ন!। 

নিউটন 

১৬৪২ বুষ্টগ্দে নিউটন জন্মগ্রহণ করেন। এই বতনপ্ণই গ|াপিলিওর মৃঠা এবং ইংপণ্ডে 
অন্তধিদ্রেহ আরন্ধ হয়। প্ররুতের মধ্যে ক্রিয়মাণ শও'সমূহের ব্যাখ)র জগ্ত আপিস্টটপের 
সময় হইঠে ষে প্রচেষ্টা চলিয়া আলিতেছিল, নিউটনকর্তৃক তাহ সাফপামণ্ডিও হয়। 
জ্যোতিস্ক-মণ্ডলীয় গতির মধ্যে তিনি একটি সাধারণ নিয়মের আবিষ্কার করেন। কেপণ।গ 
ও গ্যালিলিওর 'অনমাপ্ত কর্ম তিনি সমাপ্ড করিয়াছিলেন! জগতের সর্বত্র বিগ্কমান মহাঁকর্ষণ 
তাহারই আবিষ্ষায়। একট! আপেল বৃক্ষ পতিত হইতে দেখিয়া তিনি তাহার 
পতনের কারণের অন্ুসন্ধ'ন করিতে আরম্ত করেন। পৃথিবীর 'আকর্ষণই এই পতনের কারণ 
বলিয়! তাহার মনে প্রতীত হয়? এই আকর্ষণের অস্তিত্ব তিনি গণিতের সাহাছ্খ্য প্রম|ণ 
করিয়াছিলেন । . 

প্রাকৃতিক ব্যাপাবের ব্যাখ্য(তেই নিউটন আপনর শক্তির নিয়েগ করিয়ছিলেন। 
প্রকৃতির অন্তরে প্রবেশ করিবার চেষ্টা করেন নাই। কিন্তু প্রকৃতির শৃঙ্খলার মধ্যে তিনি 
এক জ্ঞানময় অষ্টাকে দর্শন করিয়াছিলেন । জ্ঞানের উৎপত্তি-সন্বন্ধে তাহার মত তিনি লকের 
নিকট হইতে গ্রহণ করিয়াছিলেন, কিন্তু যাবতীয় বস্তই তিনি ঈশ্বরের মধ্যে অবস্থিত দেখিয়া- 
ছিলেন । তাহার 7111101019. ঘর! কেবল বিজ্ঞান নয়, জ্ঞানের য|বতীয় বিভাগই প্রভাবিত 
হইয়াছিল। প্রাক্কৃতিক জগং-সম্বন্ধে তাঁহার মত সর্বত্র শ্রদ্ধর সহিত গৃহীত হইয়াছিল। 
বর্তম।নক লে অভিব্যক্তিবাদ চিস্ত/জগতে যে স্থান অধিকার করিয়া আছে, নিউটনের ধুগে 
মহাকর্ধণের সেই স্থান ছিল। 


(৬) 
1061817) বা জগদতীত-ঈশ্বর-বাদ 


জার্ড হারবাট অব চারবেরা 
এই সময়ে [96151 নামক এক প্রকার ধর্মমতের উদভব হইয়াছিল। এই মতে 


ঈর্থরের জ্ঞানলাভের জন্য কোনও প্রকার প্রত্যাদেশের প্রয়োজন নাই । তাহার শষ্ট প্রকৃতি 
হইতে তাহার সম্বন্ধে যাহ! জাতব্য, তাহা! সকলই জ্ঞাত হওরা যায় । 10190দিগের সকলের মত 
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একবপ ছিলনা, কিন্ত বাইবেশ সকলেই শগ্রাহ্থ করিয়।ছিলেন। এই মতে ঈশ্বর জগীতের বাহিরে 
'আবস্তিত | জগৎ একটি বিরাট যন্্র। স্তখর ইহ|র জন্ট যে নিষমের ব্যবস্থ। করিষাঁছেন, 
সেই নিষমান্নশ।বে ইহা পরিচালিত হয । ইহার কার্যে তাহাঁব হস্ুক্ষেপের প্রযোজন হয় না। 
অগ্র।রুত ঘটনায 1)515গণ বিশ্বাপ করিতেন ন|। যাহা যুক্তিবিকুদ্ধ, তাহ তাহারা অঙ্াহা 
করিতেন | হাহ(দের মতে যুভ্তিই ঈগব-সম্বন্ধে জ্ঞান-ল|ভেব একমাত্র পন্থা, অন্য পঞ্চ! নাই, 
তাহার গ্রযে।জনও নাই। 

লড হাবর্পাট অব চারবেরী 109151)এর প্রতিষ্ঠ।ঠতা €( ১৫৮১-১১৪৮)। তিনি 
সৈনিক ছিলেন। হল্যাণ্ডের যুদে তিনি যুদ্ধ করিযাছিলেন, পবে ফ্রান্সে রাষ্ররূত নিযুক্ত 
হইর[ছিলেন | 1) 11096 এব” 700 [২11510116 গ্রন্তে তিনি তাহ র মতের ব্যাখ)। 
করিযাছেন। হ্াহাব মতে ধর্মের সাধ পাঁচটি সত্য: (১) ঈীগরের অস্তিত্ব (২) উপাসনার 
।বশ্ঠক-া! (১) অন্লতাপ এব* (৫) মৃত্ুর পরে পাপের শাস্তি ও পুণ্যের পুরস্ক।র | থুষ্টধর্মের 
বিকদ্দে খিশ্ষে করিযা তিনি কিছু বলেন নাই, কিন্ত ঠাহ'ব মে সমস্ত পন্মই কুসপ্্ক!র এবং 
পুরোছি *দিগের স্বার্থপবও। হইতে উদ্ভত। ঈশববের আস্তিহবেণ জ্ঞংন প্রত্যেক মান্তষের 
এস্তখেপ শাছে তাশ।ব জন্য গক্য।দেক্ব প্রয়োজন নাই । 

শান)গ 19৩1৭[দিগের মধ্যে জণ টোল।ও, এন্টশি কণিন্স্‌, উলষ্টন, চ।ব, মবগ|ান, 
বলি'ধোক এব' টিগাল বিখ্যাত ছিলেন । জন টে।লাও ১৬৭৯ সালে জন্ম গ্রহণ করেন। তাহার 
01115010115 1106 101596511005 গ্রে তিনি পিখিষাছেন খুষ্পর্ম্ে যুক্তির বিরোধী যেমন 
কিছু নাই, তেমনি যুক্তির অভীত._যুক্তিত্বার! যাহ! জ|নিতে পারা যায় না-_এমন কিছুও নাই। 
বুদ্ধিত্াবা মকলই বুঝিতে পার! যায ; যাহা পারা যায ন|, তাহ/ব কোনও মূশ্যই নাই। সত্য কি, 
তাহ। জানিবাব জন্ত অন্য কে।ণও বৃি মান্ষের নাই বুপ্ধির যাহ। অগমা, তাহা বর্জনীষ । 
আ||দম খুষটধর্শে গুহা কিছুই ছিল ন।। ব।+| কিছু গু * হাব মধ্য দেখিতে পওম। যায়, 
ইছাদী পর্ন ও আন্যান্ত ধর্ম হইতে তাহা উহার মধ্যে প্রবেশ করিযাছে 

এপ্টশি কপিন্স্‌ (১৬৭৬-১৭২৯ ) তাহার 1015001:58 011 [160 11111110118 ন|মক 

গ্রন্থে বলিয।ছেন, যে চিন্তাকে বাশিনা। রাখ। অসম্ভব স্বধাঁণ ভাবে চিন্ত। না করা মানুষের 
পক্ষে 'অপরাধ। কাহারও ধন্মমত সতা হইলেই যে পে মুক্তি পাইবে, তাহা নহে। 
য(জকেব। আ।পন।দের স্বার্ণসিদ্ধির জন্য লোকের স্বাধীন চিন্ত/য ব।”, দিয়াছে । তাহাদের 
ভয় যে -ত|হ|দেক উদ্ভাবিত ধর্মে লোকের বিশ্বাগ নঈ হইণে তাহ।দের কটি মারা যাইবে। 
জগতেব শ্শেষ্ঠতম সকল লোকেই স্বধীন ভাবে চিন্ত। করি! গিলাছেন। সত্য হইতে কোনও 
অনিষ্টের শাশস্কা নাই, এবং ভ্রান্তি হইনত৪ কোনও উপকারের আশা নাই। কপিন্সের 
[,1)0100 2100 25০৫55115 গ্রন্থে নিয়তিবাদ সমধিত হইযাছে। তাহাতে তিনি মানুষের 
্বদীন ইচ্ছার অস্তিত্ব অস্বীকার করিযাছেন। এই গ্রন্থের উত্ত র স্তমুষেল ক্লার্কঃলিখিয়া ছিলেন, 
মানুষের ইচ্ছ| যদি স্বাধীন না হইত, তাহা হইলে ঘড়ির সহিত তাহার কোনও পার্থক্য 
থ।কিত ন।। আগর সর্বজ্ঞ, ভবিম্যতে কি ঘটিবে, তাহা তিনি অবগত আছেন, ইহ! সত্য। 
কিন্ত ইহাথার। স্বাধীন ইচ্ছা অগ্রমাণিত হয় না! কেননা, যে সকল কর্ম স্বাধীন ইচ্ছা হইতে 


১৪ 


১৪৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


উদ্ভূত, তাহাদের ও অবশ্তস্তাবী হওয়া অসম্ভব নহে। ভবিষ্যতের জ্ঞান মান্গুষেরও কিছু কিছু 
আছে। ঈত্বরে তাহা পূর্ণতা লাভ করিয়।ছে মাত্র । 

উলষ্টন ছিলেন বাইবেলের রূপক ব্যাখ্য!র পক্ষপাতী । টিগুালের 01901911165 ৪5 
০10. 29 01:696100. 0111 0091961--4 16101011911021011 ০: 0176 1২.6111011 0: 
৪218 (১৭৩০) গ্রন্থে তিনি প্রমাণ করিতে চাহিয়াছেন, যে প্রাকৃতিক ধর্মদ্বারা মানুষের 
সকল ধর্মীয় প্রয়ে।জনই সিদ্ধ হয়। খুষ্ট-ধর্থ্ের 'মধ্যে যাহা সত্য, তাহ! প্রাকৃতিক ধর্মের 
পুনরুক্তি। গর পর্ণ। তিনি নিশ্চয়ই তাহাকে জানিবার এবং সেবা করিবার শ্রেষ্ঠতম 
উপায়ই মাগুষকে দান করিয়াছেন। প্রথম হইতেই তিনি ম।নৃষকে ধর্ম-মন্বন্ধে জ্ঞান দাঁন 
করিয়াছেন। সুতরাং যুক্তিত্বারা যে ঈত্বর-জ্ঞান লাভ কর! যায়, তাহাতে সন্দেহ নাই। 
যুক্তির সদ্বাবহারের জন্ঠ ম|নষ দায়ী । 

বণিংরে।ক 10615 ছিলেন অথব। ]901511এর বিবোদী ছিলেন, তাহার রচনা হইতে 
তাহা! স্পষ্ট বুঝিতৈ পারা যাঁয় না। তিনি গ্রাতাদেশের প্রয়োজন স্বীকার করেন নাই। 
তাহার মতেব প্রতিবাদে এডমও্ড বার্ক ছন্স নাম মে 4১ ড112110261017 01 ০0012] 
50০1015% নামক গ্লেষত্বক, গ্রন্থ লিখিয়।ছিলেন, বহু দিন ষ।বত শাহর শ্রেষ বুঝিতে ন| 
প।রিয়া ভানেকে তাহা বলিংব্রোকের লিখিত বলিয়া মনে করিয়।ছিল।* 

ছিউমের হস্তে 199151 সংশয়বাদে পরিণত হয়। অবশেষে জোসেফ, বাটলার 
অখগ্ুনীয় যুক্তিত্বারা এই মণ্তের ভ্রান্তি প্রদর্শন করেন। বাটলার যৃক্তিতে বিখ।সী ছিলেন। 
তিনি বলিয়াছেন, গ্রাত্যাদেশের সম্বন্ধে বিচার করিবার জন্যও 'অ।মাদের যুক্তি ভিনু অন্ত কোনও 
বৃত্তি নাই । কিন্তু ঈশ্বরকে বুঝিতে হইলে, এবং তীহ।র সহিত আমদের সম্বন্ধ কি, তাহ! 
জানিতে হইলে. শ্রদ্ধা আবশ্তীক। অমির তীাহ!র তুলন।য় কত ক্ষুদ্র ও তুচ্ছ, এবং আমাদের 
জ্ঞ/ন যে কত নামান্য, মে সম্পর্কেও ধরণ। থ।ক। প্রয়োজনীয় | যুক্তির অন্ুচারণ খুব ভ।ল, কিন্তু 
ক্ষুদ্র জীব ক্বামরা, আম।দের পক্ষে ঈরের স্যষ্টিতে ভুল ও ক্রুটার কথা ধলা শে।ভা পায় ন]। 
বাটুলারের £11919%5 0£1২6115100, [৪0191 & [০৮6৪160, 60 (116 00119601601) 
৪110 00156 ০1 901 (১৭৩৬) গ্রন্থে তিনি গরমাণ করিয়াছেন,হযে প্রাকৃতিক ধর্ম 
খুষটধর্দের অস্তভূক্তি, প্র।কৃতিক ধর্মের উপরেই খুষ্টপর্্ম প্রতিঠি ত। প্রাকৃতিক ধর্থের যাহ। মত, 
ইশ্বর হইতে প্রাপ্ত খুপন্্ম থুষ্টের মুখ-নি-হ্বত বাণীদ্বারা তাহার মমর্থন এবং পূর্ণতা 
স।ধন করে। 


ইংলগ্ডের কর্মনীতি 
1061510 ধর্মকে কর্ম-নীতির ব্যাপারে পরিণত করিয়াছিল। ইহার ফলে ধর্ম হইতে 
পৃথক ভাবে কর্ম-নীতির আলোচনা! আরন্ধ হইয়াছিল, এবং ধর্মের বাহিরে কর্শ-নীতির 
ভিত্তির অনুমন্ধ!ন গুরু হইয়াছিল। 


* 105 81011575 13111106 ৮, 0, 12714, 


নব্য দর্শন-__ইংলগ্ডের কর্ম্মনীতি ১৪৭ 


হব্সের মতে মানুষ স্বভাবতঃ গ্বার্থপর | স্বকীয় স্বার্থ-সিদ্ধিই তাহ।র সর্ব কর্মের 
লক্ষ্য। এই স্বার্থ-দিদ্ধির জন্তই সমাজ-গঠনের প্রয়োজন হইয়াছিল, এবং সমাজের 
অন্তর্গত সকল লোকের ক্ষমতা এক হন্ডে অর্পন করিয়া! রাষ্ট্রবিধির সৃষ্টি করিতে হইয়াছিল । 
রাষ্ট্রের যাহা অন্থমত, তখন তাহাই হইল নর”, যাহা পাষ্ট্র-কর্তক নিষিদ্ধ তাহ। অগ্ঠায় | 
মানব-সম[জের মঙ্গলের জগ্ত যাহার প্রয়ে।জন, তাহাই হইপ কর্তব্য ও সুবিচার ; কর্্নীতি 
হইল নিষেধ-মূলক | এই মতের বিরুদ্ধে ইংলগে প্রধল প্রতিধাদ উখিত হইয়ছিল। প্রথম 
প্রতিব!দ উখিত হয় কেম্ত্রিজ হইতে। কেম্বিজজে তখন প্লেটোর মতাবলম্বী এক দার্শনিক 
সম্প্রদারের আবির্ভাব হইয়ছিল। দে-কার্ভের দর্শনের এভ।বও নাহ।দের উপর পড়িয়াছিণ। 
ইহাদের মধ্যে প্রপান ছিলেন র।ল্ফ. কাডওয়,্থ, হেনরী মোর এবং রিচার্ড কাম্বাবল্যা ও । 
কর্ম-নীতির বিধিমূলক অংশের উপর তাহার! গুরুত্ব আারেপে কগিতেন, এবং মঙ্গল ও ভামঙ্গণ 
উভয়েব অস্তিত্বই স্বীকার কবিতেন | 13091791 0110. [1111111100)15 1101211 (সন। হন ও 
অপরিবর্তনীয় জুশীঠি) গ্রগ্থে কা ওয়ার্থ মঙ্গণন ও এমঙ্গলের মধ্যে মুলগত পার্থকে।ব ব্যাখা। 
কারয়।|৬,ণন | এষ পার্থকা কাভার খেয়।প হইছে উপন্ন ১ম নাই | ইহ। স্ববপগ 5 এবং 
সনাতন । নৈতিক কম্মের মল প্রত্যেকেই আপ্তরের মব্যে অখ্যবহি 5 ভাবে বুঝিতে পাবে। 
কিন্ত এই তন্রের পকানও শ্ুশঙ্খশ বা।খ।। কাড গুষর্থ দিতে পারেন নাই | তেনরী মোব 
তাহার 12150111110101% 12001001052 ক৩কগুলণি স্ববণদিদ্ধ নৈতিক নিরগ্রে উদ্লেখ 
করিয়।ছেন | সুবিচার এবং পরে।পচিকীষ্া। এই সকলের অন্তহ্ক্ত। তাহার মতে 
অনপেক্ষ মঙ্গল বুদ্ধিদ্বার! এথব| বদ্ধির একটি বিশিষ্ট বপন্বাপ' জাশিতে পারা বায়। বুদ্ধির 
এই রূপের নাম “ম'গণিক পৃন্তি”। পরোপকাপ “অনপেক্গ মঙ্গলের অন্তভুক্ত। এই 
বৃন্তিত্ব।র। মঙ্গণেব মাধুর্য এবং সৌর৬ মানুষের নিক প্রকাশিত হয়। ইহা। ম্ঘায়সঙ্গ ত 
কাধে) মানুষকে প্রণোদিত করে। 

রিচার্ড কাম্বারল।ণ্ডের মতে মানুষের সামাজিক প্রকৃতি তাহ।র স্বার্থপরতার মতই 
স্বাভাবিক । স্বাথ্পর ভাদ।র। মানুষ যেমন তাহ।র ব্যক্তিগত স্বর্থের দিকে চালিত হয় সাম।জিক 
প্রকৃতি তেমনি তাহ।কে সর্বজনীন মঙ্গপ্রে দিকে চাণিত কৰে । সকলের মঙ্গল ব্যতীত 
ব্যক্তিগত মঙ্গল সাধিত হওয়।ও প্রকৃত পক্ষে মন্তব। কাম্বারল.।গই প্রথম বলিয়াছিলেন, 
সকলের মঙ্গল'ই যাবতীয় মঙ্গল কর্মের পঙ্গ। » *1 উচিত, এবং তাহাই সকল কর্মের 
গুণাগুণের কষ্টিপাথর। ব্যক্তির মঙ্গল 'এবং সকলের মঙ্গণের মধ্য এই সম্বন্ধ ঈশ্বরের স্ষ্ট। 

সামুয়েল ক্রার্ক (১৬৭৫-১৭২৯ ) তাহার 4, 10150020150 ০011961:113119 000 36111% 
2110 41011906650 0০৫ গ্রন্থে যেমন ঈশ্বর-সন্বন্ধে আলোচনা কগিযাঁছেন, তেমনি 
নৈতিক সমস্তা-সমূহের আলে।চন।ও করেয়াছেন। তাহার মতে ঈশ্বর এমন ভাবে জগতের 
সৃষ্টি করিয়াছেন, বে ধাঁবতীর বস্তুর মধ্যে একট! স।মঞ্জস্তের সম্বন্ধ বর্তমন | বস্তর স্বরূপ হইতে 
এই সম্বন্ধ আবচ্ছেগ্ভ।. সেই জন্ত তাহা সনাতন । এই স।মঞ্জগ্ত-পর্ণ বস্তজগতের সহিত 
সামঞ্গ্তযুক্ত জীবনই নৈতিক জীবন । সকলেই বস্তজগতের এই সামঞ্জন্ত স্বীকর করিলেও 
তদনুসারে স্বীয় আচরণ নিয়ন্ত্রিত করে না। যে তাহার প্রবুত্তিবেগের দ্বার চালিত হয়, 


১৪৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


সেষে কেবল জগদ্ধাবস্থার বিবোধী কার্য করে, তাহা পহে, সে আাগার নিজের অন্তঃস্থিত 
প্রজ্তকেও মন্বীকাব করে। ক্লার্ক কতকগুলি স্বতঃসিদ্ধ প্রতিজ্ঞাদ্বার কর্মনীতির তত্ব গণিতের 
নিষমানুসারে প্রমাণ করিতে চেষ্টা কবিযা কম্মণীতিকে একটা বিজ্ঞানে পরিণত কবিবার চেষ্টা 
করিষ।ছিলেন। 

উইলিযাম ওযালাইন ( ১৬?৯-১৭২৪ )এর মত ক্ল।কের মণেব অন্ুবপ। “গ্রকৃতির 
অনুসরণ কব এবং প্রত্যেক বস্তু যাহা! তাহ(কে তাঠ।ই গণ্য কর।” ইহ।ই তীহার মণে 
স্থনীতির মৌপিক নিযম। উহ! মতে প্রত্যেক কম্মেব মধ্যে একটি তত্ব আছে এবং 
সেই কম্মে সেই তত্বই গকাাশ৩ হয। যে বস্ত আমার *হে, তাহা যখন আমি পণই, তখন 
সেই বস্থকে আম।র খলিধ। গণ্য করি । এখানে আমণ! কম্মের যাহা তত্ব--(বস্তরটি আমার)-- 
তাহা মিথ্য।। যখন কর্মেব এবংবিধ তত্ব মিথা হয তখন তাহা অগ্ঠাঘ। আাহার 
বিপরীত কর্ম ন।য। নভ্যাঘ ও অন্য।য কর্মের মধ্যবর্তী কন্মের কোন নৈতিক মলা নাই । বস্থ- 
জগতের সহিত সঙ্গতি রক্ষা করিযা কাধ্য কর।ই 'অ।ম।দেব কর্তবা। যখন জগতেব সত্য জ্ঞান 
মনের মধ্যে থাকে, কেবল তখনই ইহ। সম্ভবপব। এতা!দৃ* কম্মেব পুবস্কার আনন । সখের 
পরিমাণ হইতে ছুঃখের পরিম।ণ বিযোগ করিলে গাহ1 শবশিষ্ট থাকে, তাহাই আনন্দ । 

এই যুগের সর্বগ্রধান লেখক ছিলেন আর্ণ অখস্তাফ টূস্বেরি (১৬৭১-১৭১৩)। তাহার 
গ্রধান গ্রন্থের ন।ম 010219,0191191109, 01 11611) 7101111515১ 00131111015 2110 [750৭ , 

স্বার্থপরতাই যদি মানষের প্রকৃতিগত হষ, তাহা হইলে তাহার উপুর কম্মনৈতিক 
দর্শনের প্রতিষ্ঠা করা কঠিন। কর্শনৈতিক দর্শনের পথে এই বাধা দুর করিবার জন্য 
স।ফ টদ্ধেরি বলিযাছেন, যে প্রথমতঃ মানুষের সামাজিক গুণই ছিল। সমাজের প্রি 
কর্তবাকে যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত করিতে গেষ্ট ন। কবিযা তিনি সামাজিক গুণগুলি 
যে ঝানুষের প্রকৃতিগত তাহাই প্রমাণ করিতে চেঠ। করিয়াছিলেন | [1101115 
00110011111 ৬116016 9110. 11611 গ্রন্থে স্বার্থপর ত৷ ম।ন্ষের স্ববভ।কিক প্রকৃতি, হব্সের 
এই মত খণ্ডন করিয| তিনি প্রমাণ করিযাছেন, যে হব্সের মতে মানুষের সমস্ত অন্তভূতির 
ব্যখয। কক্ষ সম্টবপব হয় ন।। মাগ্ুষের মহিত ষদি অন্ত কাহ।রও কোন সম্বন্ধ না থাকিত, 
তাহ। হইলে হব্সের মত গ্রহণযোগা হইলেও হইতে পারিত। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে 
মানুষ একট। বৃহত্বর ব্যবস্থার সংশমা ত্র, স্বপ্রং সম্পূর্ণ নহে । কোনও বাক্তিই স্বযংসম্পুর্ণ নহে। 
অগ্তের সহিত মিলিত হইয়াই ব্যক্তি সম্পূর্তা প্রাপ্ত হখ। স্থতরাং যে সমগ্রের সে অংশ, 
ত।হ।র মঙ্গল যখন তাহ]র কর্মের লক্ষ্য হয়, তখন তাহাকে ভাল বল! যায়। মানুষের 
প্রকৃতিই এইরূপ, যে সমগ্রের মঙ্গলের দিকে লক্ষ্য না রাখিয়া সে নিজের মঙ্গল সাধন করিতে 
পরে না। যতক্ষণ সে নিজের নুখ না চাহিয়া নিজের মঙ্গল চাষ, ততক্ষণ সমগ্রের 
সহিত তাহার বিরোধের সৃষ্টি হয় না। নিজের মঙ্গলের সহিত সমগ্রের মঙ্গলের বিরোধ নাই । 
মাচষের স্বার্থপর প্রকৃতি যে আছে, তাহা গ।ফ টস্বেরী অস্বীকার করেন নাই। ন্থার্থপর 
প্রবৃত্তির সহিত পরার্থপর প্রবৃত্তির সামঞ্জন্ত স্থাপনই তিনি নৈতিক জীবনের লক্ষ্য বলিয়াছেন । 
পরস্গর বিরোধী বস্তর মধ্যে সমঞ্জন্তই সৌন্দর্য । নৈতিক সৌন্দধ্যও মানব চরিত্রের দ্বিবিধ 


নব্য দর্শন_ইংলগ্ডের কর্মনীতি ১৪৯ 


বিরোধী প্রবৃত্তির মধ্যে ম।মঞ্জশ্ত। নৈতিক সৌন্দঘ)-জ্ঞানের ঞ/ আমাদের মহজা 5 এক 
বৃত্তিআছে। এই বৃণ্তিই “নৈতিক ইন্দ্রি*"। নিজের কতটুকু গ্রাপ।, শপবেব গ্রপ্যই 
বা কতটুকু, তাঠ। নিদ্ধাবণ কবাই এই ইন্ট্রিযের কায্য। এই ইন্দিষ লহজাত। শিক্ষা্থারা 
ইই1 মাজিত হয গন্য, কিন্তু শিক্ষা ৪ইতে ইহার উংপন্তি হয শা। সঙ্গী বুঝবার শি 
মান্নষেব স্বভাব হইলেও শিশ্পগন্ধ।ৎ। যেমন “হর উঠতি হথ ইহ সেইণবাপ | আমাদের 
দ্বিঝিধ গ্রবৃন্তিব মর্দে) একটি খন আভিবিপ্ত পরিমাণে প্রথণ ঠইযা উঠে, তখনই দ্বন্দের 
উৎপত্তি হয। শ্রন্তণা সমগ্রেব মসলই খঞ্জিৰ মঙ্গলবপে এবং ব্যাঞ্তব মঙ্গল সমগ্রের 
মঙ্গণ কপে শন্তভৃহ হয । স|ফ" টূম্বেপীহ প্রথমে নৈঠিক ইন্দিখ ধাপ স্বতন্ধ ইন্দ্রিযেব কথা 
বঞ্যাছিলেন। অআন্তর্গণের অভিজ্ঞতা উপর নীতির প্রতিষ্ঠার চ81৪ তিনিই প্রথমে 
কপিযা|ছলেন। পৃথিবীতে এব মণ পাপে শান্তি ও পুণোব পুৎস্কার দেখিতে পওয়া 
যায ন।| ইহা হইতে অনেকে পব্ণে।কেণ অন্তিহ প্রমাণ ক বঠে চট। কবিষ।ছেন। 
স]ম ট্স্বেবাব মতে এইট মণ স্বার্থপরতা মশক ও দ্বণ/ গ্রবস্তিব উত্তেগক + 

'ক টসবেরী। এই মত্ব প্রতিবার কপিখ|ছিপেন ম্যগ্ডেডিন। ম।গেভিলের মনে 
ধল্ম শিষেণমূলক ও বৈরাগ)মূণক | কেখণ স্বার্থ হাগই বদি ধন্ম হয) ঠাত! ২ইলে প্রবৃত্তি 
যাহা টায়, তাহ! শা করা পন্ম। বতখ কোনও লক্ষ্য মানুষের থকে শী 17781)19 ০01 
(112 1365১ ০91 1১11৮2%6 ৬1০০৭, 1১011)110 1)1161105 (১৭৯৪) ( মধুমগি'ক!র উপকথা, 
ব্য্তর দরন্নতি, সাধ।রণেব উপক।ব ) এগ্ে মাণেভিল্‌ প্রমণ কবিতে চেষ্টা কবিযাছেন, যে 
গম'জের মঙ্গণ যে সমাজেব ওন্তভূ ও* খ্যাওুগণেব কায্যেপ উপর নিভর কবে, তাহাতে সন্দেহ 
নাই। কিন্তু ব।ক্তির কাধ্য নিযপ্থিন হয় তাহ।এ শ্বার্থানুসঞ্ধাযী প্রবৃত্তিদ্বার। | প্ররুত পক্ষে 
তাহার প্রবণ চিন্তাবেগ ও দুক্ষিযর গিদ্বারই ত 'খ কন্ম নিয়ন্থিত হয। লোভ, 
'অমি৩ব্যধিতা, হিংসা অঞয়া, উচ্চাক।জ্কাই তাহাগ সমণ্ত কর্মোব মূলে। বামনার দমশ 
ঘর! সমা:জগ যতটা মঙ্গল হয, এই সমস্ত ছুশ্রবা্িথারা তাহা অপেক্ষা অধিকতর মঙ্গল 
সাধিত হইয়াছে। যে সমণ্ত খড বড কম্ম পৃথিখীঠে অনুষ্ঠিত হইছে, যাহাথারা সমাজ 
বিশেষভাবে উপরূত হইয়াছে তাহাদের মুলে ছিল এই সমস্ত প্রনুত্তি। ধর্ম যেখানে 
কপটতা নহে) সেখ।নে তাহ। কৃরিম তা দোষে দুষিত । পশ্মেগ দ্বাপা পু'্খবীর প্রকৃত উপকার 
হয না অধর্মমই উপ্নতির মুল | 


ফ্রান্দিস হ। . সন (১৬৯৪--১৭৪৬ ) 


হ।চিসন গ্রাস্গো। বিশ্ববিগ্াালয়ের কর্মনীতির অধ্যাপক ছিলেন। তাহার প্রধান 
গ্রন্থগুলি এই £ (১) 11100115 11060 ০001 [069 ০0113620115 ০১1)0 11016 (১৭২৭ 


সপ পাপ পাশার 
ক্স সী 


* বার্কানার £১1010101010 07 056 01117016 7101195901561 গ্রন্জে এই মতের 


আলোচনা অছে। ৃ 
1 বার্কলেব 41010171010. ০01 00০ 101:7015 0171105011)61 গ্রন্থ এই মত খণ্ডিত 


হইয়ছে। 


১৫০ প্যশ্চাত্তট দর্শনৈর ইতিহাস 


(২) 14552 011 1116 ৭16 ০06 (110 95919119270 400০001011০ (১৭২৮) (১) &. 
3521] 016 710141 11119501915 (১৭৫৫) 1 শেষোক্জ গ্রন্থ তাহার সুত্যুপ পরে 
প্রকাশিত হইব|ছিল। 

হারচিসন স্বর্থপর এখ* পরার্পবৰ মনোভাব, এবং প্রবল চিত্তাখেগ এবং শাস্ত 
মনোভাবের মবো পার্থক্য প্রদর্শন কপিয়াছেন। 'আমাদে। কামনা সকল ভাপ করিষা পরীক্ষা 
কবিলে দেখিতে পাওয়া যাষ, মে তাঠ। দব মধ্যে এমন কিছু খাজে, ঝাহাব জগ্ত শান্ত মণোভাবখই 
আমাদের অপিকতর মনঃপুত হখ, এব যাহার জন্য শ্বাথপর মনোভাব অপেক্ষ। পব্র্থপব 
ভাবগুলিই আম!দিগের নিকট টৎকৃষ্টতর বা প্রতীত হয়। আমাদের নৈণিক ইন্ট্রিষই 
ইনার কাবণ। প্সঙ্গীতে কাণ» থাকিলে 'বমন ঠাপ লখ সঙ্গত সুর ভাপ শ'গে তমনি 
এই নৈতিক ইন্দ্রিযের গ্রস্তিত্ব বশ এই পবার্থপন মনোভাব আ।মাদের প্রীতিকব হয। কিন্ত 
মানুষের গ্রজ্ঞ। হইতে এই সকল শান্তভাবেণ কফিকপে উৎপত্তি হয হাতা [শি বাখা। 
করেন ন।ই। এই মকল শান্ত মনোভ।তোৰ প্রতি পক্ষপাতিতা যাদ “কবণ কচি 
হইতে উদ্ভুত হয ঙাভাব খদি মীপ্তক ভিত্তি কিছু না থক হাতা ঠহা। মম কামশান 
মপ্যে ত15।দিগকে প্রভূপ আসনে প্রতিষ্ঠিত করিবার [নান যুর্জি-সঙ্গ* ভেডু নাই । 


জোসেফ বাটল।র 


(জোসেফ বাটলাবেব £১119195%র কথ! পুব্বে ডধিখিত হইযাডি। ১০৯২ লালে 
বাটণারের জন্ম হয। তিনি ততকালীর্ন শেঠ খাজকদিগের অন্তএম ছিলেন । হাচিসন 
নৈতিক ইন্ত্রিযকে রুচিব ব্যাপার খলিয়। বর্ণণ। করিয়াছিলেন । মে কচির শস্তিথবশনঃ 
পরার্থপর কনম্ম গ্ীতিকর হখ হাহই তাহাব মতে নৈতিক শত্দ্রিঘ। কিন্ত বাটলগর নৈতিক 
ইান্দ্রয় প্রভুস্থানীয়__ক্যান্টের 089£0:709] 11017979110 এগ সদৃশ | 4১110197র 
মতো 1300151এর ১৫টি খন্ম-বন্ু ৩ও গ্রসিদ্ধ। 4£09109£5তৈ বাটপার প্রমাণ করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন, যে প্রত্যাদিষ্ট ধশ্মের বিকদ্ধে যে সকল মাপগ্ডি উথবাপিত হয 
প্রকৃতির গঠন-সন্বদ্ধে তাহার সমস্ত গুলিই তুল্যবপে প্রগোজ্য, এব* শাস্বে বণিত এখবিক 
শ[সনবিধি এখং প্রকৃতিত৩ ব্যক্ত শাসনবিধির মূল তত্বগুলির মধ্যে যে এক্য দেখা যায, 
তাহ] হইতে শান্ত্কর্তা ও প্রকৃতিল্ শ্রষ্ট। অভিন্ন বলিয়া অনুমিত হয। বটপার ধম্ম- 
বিবেককে ঈশ্বরের শ্থানে প্রতিষিত করিয়াছেন। তাহাকে ঈশ্বরের বাণী বলিয়াছেন। 
কর্তব্যপালনই শ্রেষ্ঠ ধন্ম। তাহার মতে প্রথমে 'আম।দের প্ররুতির মধ্যে স্বার্থপরতা ছিল 
না। পরে অভিজ্ঞতার স্গগে সঙ্গে যখন কতকগুলি বস্ত সুখের বলিষ। প্রমাণিত হয়, তখন 
তাহ] পাইবার জন্য ক।মনার উদ্ভব হয়। সঙ্গে সঙ্গে বিবেকেরও আবির্ভাব হয়, এব* তাহ। 
আমাদিগকে শাসন করিতে আরুস্ত করে। কিন্ত বিবেকের এই কর্তৃত্ব কোথা হইতে 
আদিল? কেন বিবেকের আদেশ পালন করিতে আমণা আমাদিগকে বাধা বলিয়া! মনে 
করি? বাটলার ইহার ব্যাখ্যা করেন নাই। তীহার মতে, যাহা শ্।য়সঙ্গত, তাহাই 





নব্য দর্শন-_আদণ ল্মিথ ১৫১ 


বিবেকের 'অনুমত, যাহ।ই বিবেকেপ আন্তমত, তাহ।ই "ভ্যসঙগগত। ইহা চক্রক দোষ ছুষ্ট 
1 
যুক্তি, 


আদম স্মিথ 

১৭২৩ সালে আদম ন্মিথের জন্ম হয। শ্রর্থশান্থববিদ বাঁণয| প্রদিদ্ধ হইলেও, কর্- 
নীতি-সন্বদ্ধেও টিনি আলোচন! করিব।ছিণেন | ভাঙার রচিত ০০111) ০1 00610115 
'সর্থনীতি-সপ্বন্ধে একখানি প্রসিদ গ্রন্থ। এই গ্রল্বে জন তিনি জগধিখ্যাতি হইযা 
র্মাছেন। কিন কর্মনীতিসম্বদ্দীয উহার থ্রান্থ, 4৬111601706 019 71019] 
36111101009) বিশেষ ্রগিদ্ধ। কটল্যাণ্ডের দর্শন ও ই'লণ্ডেব কর্মনৈতিক দর্শনের 
মধ্যে এই গ্রন্ছকে যোগহুত্র বলিয। গণা করা যাতে পারে। ম্মিখ ্র/মগে।' বিখ- 
বিষ্ঞ/লয়ের অধ্যাপক ছিলেন । 

শ্মিগেব মনে অপরের করাই মুখাতঃ আাঃ।দেল নৈতিক ধিচাবেব বিষষ, "অর্থাৎ অপরের 
কনা দেখিয। এবং সঙ্গে শঙ্গে সই কম্ম কনিবাব গমম নাহানমে মনাভ্ডাব থাকে তাহার 


কত এ?িগত আম) শাভার কের &টিভ' 2 এ নীচিতে। টং কবি। ম্মপরের 
খপ্স্থাণ মদে গামাপিগ/ক আপগ্ঠিত পগন বিনা, ভামণা নাভাল মশে।লাবের পগিঢয় ল।ভ 
কবি, এবণ 21৯ মনোভাবের দ্বাপা তহান কর্দেব বিচাব কবি । শ্মিথেব গার পরের 


মনোখার বৃশিখার ভশ্য মাছের এ এলি আছে তাক নাম টার এই 
সমবেদণ।৯ শিপেণ কশ্ম-শীনিন মগভক এই রুন্িদ্বাব! আগে মনোভ!বের পরিচঘ পাইঘ।, 
ভামব। 55 কর্সেপ যে বাণ কি, শনবশ সবক কর্ধেব বিখবঞ সেই ভাবে করি। 
গপেখ যে কর্ণথকে ভাঙ্গা পরি] মান লাশ শদন্ধকপ স্বকৃত পল্মকেও তাহাই মনে 
কবি। আমবেদন| আহে বলিঘ ইহ। সম্ভবপর হয়। হ [ব 'আ।চর*ণর বিচার করিয়া যে 
সেদ্বাপ্তে অ মরা১উপনী 5 হই, স্বকীয আচবণেব উপর হার প্রাযোগ হইতেই কর্তব্য 
জ্র/নের উদ্ভব হয। কিন্য কেন কোনও »।চরণকে ভাল বল' হয? ইহ|র উত্তব সেই আচরণ 
উপষে।গী এবং গ্রীতিদাষক বণিথা। কিছু লে'"কর সম-বদনা অথবা অন্মোদন ভিন 
স্রনীতির যদি গণ্য কোন ঠিন্তি ন। থাকে, ভাত। হইলে সে হিথিকে।শিনগ্তই ছর্দল 
বলিতে হইবে | 


হেন্রি হেন (লর্ড কেম্স্‌) 


( ১৬-১৬-১৭৮২ ) 


হেনরি হোম হিউমের ঘনিষ্ঠ বন্ধু ছিলেন, কিন্তু উদ্ভষের মতের মিল ছিল না। 
তার 110:91165 2170 30015] [২6115101 গ্রন্থে তিনি লিখিযাছিলেন, “আঅগ্রীতি, 


26160 11110011)1] 2:58711719001)% ৭ 567)56 ০: 101 


১৫২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


পরোপচিকীর্য॥ সমবেদন।, উপষোগ প্রকৃতি বনু তন্দ্বারা মাগ্নষ গ্রভাবিত হয়। এই সকল 
'ওত্বের অতিরিক্ত আর একটি তত্বও তাহাদের মধ্যে আছে। সে তত্ব পর্দমবিবেক অথব। 
হায়।হ/|য় বোদ | ধন্দরবিবেক মানুষের সমস্ত প্রবর্তনার বিচার করিয়া তাঁহার কর্ম একটি 
মনে।রম লক্ষ্যের অভিমুখে চালিত করে। সে লক্ষ্য তাহ।র সমগ্র প্রকৃতির পরম আনন্দ ।” 
তাহার মতে আমাদের বর্শা আমাদের ইচ্ছাকরক নিমন্ধ্িত হয়। ইচ্ছা নিয়গ্ধিত হয় 
কামন।দরা। কামন' নিয়শ্িত হয় কঙ্দোর গ্রীতিকরত্ব শগবা 'অপ্রীহিকরত্ব দ্বরা। সথতরাং 
যে কারণ-শুঙ্খল কর্তৃক মানষের আচরণ নিধন্থিত হয়, তাহা প্রকৃতির নিয়মের মতই 
নিয়ত এবং অপ্রতিণ্বপেয়। কিন্তু কর্ম যদি এইভাবে নিষত হয়, তাহা হইলে কাহাকেও 
তাহার কর্শের জগ্ঠ দায়ী করা খায় না। এই মতের জন্ঠ হোমকে হিউমের মঙ্গে এক 
শুেণীতে ফেল! হয, এবং তাহাকে সন্দেহব।দী বলা হয। 


স্কটল্য।গ্ডের দর্শন 


নভিড হিটমেব আন্দেতখ|দেব গ্রতিখ'দে এই দর্শনে উদ্ভন হহ। ইউবোপেব 
সংস্থতির ইঠিহষে সুপরিচিত আনেকে এই দার্শনিকদিগের মধ্যে ছিলেন । এই দর্শন 
00101111011 91156 711110501)1) (সাধারণ জ্ঞাণমুলক দর্শন ) নামেও 'গভিভিত হয়। 

0০070017101. 92796 শকের ব্যবহার প্রথমে করিয়াছিলেন সাফউ্দ্বেণীএ। তাহার 
কর্্-নৈতিক মত পুর্ন বণিত হইযাছে। ঠিনি বলিয়ছিলেন, যে কতকগুলি দার্শনিক ও 
নৈতিক মতা এতই স্বতঃদিদ্ধি। যে হাহ|দেঃ ফত্ঠায় সন্দেহ করা যায না! ম।নবলা তির 
অর্ধেক পাগল হইঘাঁ গিয়াছে, ইহাঁও কল্পনা! কর! যাষ, কিন্তু এই সকল স্বতঃ সিদ্ধ 
সত, যাহা মৌলিক যুক্তি ও “সাধারণ জ্ঞানের” উপর প্রতিষ্ঠিত, তাহা সত্য নয়, ইহ বিখ।স 
করা যায় না। ইহাব পরে হাঁচিমন শ্তাফ টূসবেরীর মতেব বিস্তৃত বাখা। করিয়| মানুষের 
মানসিক বৃত্তির শ্রেণীবিভাগ করেন । এই সকল বুতির মধ্যে ঠিনি “মাধ।রণ করণ” 
(011)110 50756) নামে এক নুত্তির উল্লেখ করিয়াছিলেন । পরের স্খে মন্তষ্ট এবং দুঃখে 
বিচপিত হইব।র প্রবুন্তিই এই করণ। সকল মানুষের মধ্যে এই প্রবৃত্তি দেখিতে পাওষা 
যায় বলিয়া, তিনি ইহাকে “00111117011 56115 বলিয়াছিলেন। কিন্ত এই অর্থে এই শব 
ধর্মবিবেকেরই নামান্তর । পরবর্ত স্কট দার্শনিকগণ এই নাম গ্রহণ করিয়া ইহার অর্থের 
বিস্ত(র সাধন করিয়াছেন, এবং ইহ।কে যাবতীর সত্যজ্জানের করণ-_বর্খ্ম নৈতিক ও তাত্বিক 
সমস্ত সত্জ্ঞানের কষ্টিপাথর-ঘর্থে ব্যবহার করিয়াছেন। সমগ্র মানব-জাতির সাধারণ 
অনুভূতি অর্থেই এই শব ব্যব্ৃত হইরাছে। ইহার মূলে আছে কতকগুলি মৌলিক সত্যের 
অব্যবহিত উপজ্ঞামূলক জ্ঞান, যাহ। সকল মান্ুষকর্তৃকক বিন! সংকোচে গৃহীত হয়। 


টমাস্‌ রীড় ( ১৭১০-৯৬ )) ডুগাল্ড, ুয়ার্ট (১৭৫৩-১৮২৮) এবং সার উইলিয়াম 
হামিল্টন এই দার্শনিক দিগের মধ্যে প্রধান ছিলেন। 


টমাস পীভ ১৫৩ 


(১) 
টমাস রীড 


টমাস রীভ প্রথমে এবডিন, পরে গ্লাসগো৷ বিশ্ববিগ্ভালয়ের অধ্যাপক ছিলেন। 
[9985 ০02. 017 1171611606191 1১০্য215 ০0 1190 (১৭৮৫) এবং 5525 0 
006 00৮ ৮ ০57615 (১৭৮৮ ), তাহার দুইটি প্রধান গ্রন্থ। 

লক্‌ বলিয়াছিলেন আমাদের মনের উপর বাহ্‌ বস্তর যে ছাপ পড়ে, তাহাই জ্ঞান। 
বাহ বন্থর সহিত মনের প্রত্যক্ষ সংযোগ নাই, তাহা মনের বাহিরেই পড়িয়া থাকে । ইহা! 
হইতে বার্কলে বলিলেন, মনের উপর ছাপ ভিন্ন অন্ত কিছুর সহিত যখন মনের যোগ নাই, 
তখন মনের বাহিরে অবস্থিত কিছু থাকিলেও, তাহার জ্ঞান আমাদের নাই। মনের মধ্যস্থিত 
প্রত্যয়ের অতিরিক্ত কোনও বস্তর জ্ঞানই আমাদের নাই। ইহার পরে হিউম বলিলেন, 
কেবল বাহিরে কেন, আমাদের ভিতরেও প্রত্যয়ের অতিরিক্ত কিছু নাই। প্রত্যয়ের 
তলদেশে মনঃ বলিয়াও কিছুই নাই। রীড বলিলেন, তাহ! কেন হইবে? তোমর! যে ব্যবছিত 
জ্ঞানের কথ! বলিতেছে, সেরূপ কোনও জ্ঞানের অস্তিত্বই নাই । আমাদের মণঃ ও জ্ঞেয় বস্তর 
মধ্যে জ্ঞেয়ের প্রতিরূপ খলিয়! ষে প্রত্যয়ের কথ! খলিতেছে, সেইরূপ কোন প্রত্যয়ের সাহায্যে 
আমাদের জ্ঞান হয় না। জ্ঞান হয় অব্যবহিত ভাবে । মণঃ সোজ|সুজি বাহ বস্ত জানিতে 
পারে, তাহ'র স্বরূপেই জানিতে পারে। তাহার জন্ত কোনও ধুর অধবা অনুমানের 
প্রয়োজন ইয় না| যখনই ইন্জরিয়ের সহিত বাহ্‌ বস্তর লংস্পশ-জশিত অনুভূতি উৎপন্ন হয়, তখনি 
তাহাকে বাহ্‌ বস্তু বলিয়া আমর] বুঝিতে পারি। ইন্ত্রির-সংস্পূশ হইতে যে প্রথমে অনুভূতির 
উৎপত্তি হয়, তাহ! রীভ স্বীকার করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন, এই অনুভূতি হইতে বাহা 
বস্তর ইঙ্গিত প্রাপ্ত হওয়া যায়। 52122556102 ( ইত ) শব রীড বস্তদিগের মধ্যে সম্বন্ধ 
বুঝাইতে ব্যবহার করিযাছেণ। গোলাপের গন্ধ নালিকায় '1বিষ্ট হইলে সেই গন্ধ হইতে 
গোলাপ ফুলের ইঙ্গিত প্রাপ্ত হওয়া যায়। এই লকল ইন্গিতই মনোজগতের ও বাহ্‌ জগতের 
জ্ঞানের প্রধান তত্ব। প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সময় মনে যে সকল ক্রিয়া হয়, তাহা লক্ষ্য করিলে 
তিনটি বিষয় দেখিতে পাওয়া যায়; (১) জ্ঞাত বস্তর ধারণা২ ব| সম্প্রত/য় (২) তাহা 
যে বর্তমানে বিগ্মান, এই নিশ্চিত জ্ঞান ও তাহাতে অপরিহার্য বিশ্বাল, এবং (৩) এই নিশ্চিত 
জ্ঞান এবং বিশ্বাস অব্যবহিত, তাহাতে যুক্তির বা! অনুমানের কোনও ক্রিয়া নাই। 

রীভ "প্রকৃতির ভাষার” কথ! বলিয়াছেন। শখ পামাদের মনের ভাবস্প্রকাশক চিহ্ন, 
মাত্র। আমাদের ইন্জিয়ান্গভূতি বা সংন্দন বাহা বস্তর চিহ্ন; তাহার প্রকৃতির ভাষার 
শব্ধ । তাহার! বাহ্‌ বস্তর ইঙ্গিত করে, এবং তাহাদিগকে মনের সম্মুখে উপস্থিত করিয়! 
তাহাদের অস্িত্ব-সশ্বন্ধে বিশ্বাপ উৎপাদন করে। এই সকল ইঙ্গিত বস্তর গ্রতিমুত্তি 
নহে, চিন্ধ মাত্র। কিন্তু বস্ত ও মনের মধ্যে এই চিহ্বের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়। বীড তাহার 
অব্যবহিত জ্ঞানেক হুলে কুঠারাঘাত করিয়াছেন। দ্রবোর প্রতিরূপ প্রত্যয় ও রীডের চিক্কের 
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মধ্যে প্রভেদ কি? এই চিহ্ের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া তিনি বাহ্‌ বস্ত্র ও মনের মধ্যে তৃতীয় 
পদার্থের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন । 

“সাধারণ জ্ঞান” বস্তটি কি? রীড কখনও কখনও “উত্তম জ্ঞাণ”১ অথবা বিজ্ঞত 
অর্থে এই শবোর ব্যবহার করিয়াছেন। কিন্তু এই জ্ঞান যে সকলের নাই, তাহ! 
অনন্বীকাধ্য। আবার কোনও প্রতিজ্ঞা মনের সম্মুখে উপস্থিত হইলে, তাহ! সত্য কি মিথ্যা, 
তাহা নির্ধারণ করিবার ষে ক্ষমতা, প্রত্যেক মানুষের মনের মধ্যে আছে, তাহ! বুঝাইতেও বীড. 
এই শব্ধের ব্যবহার করিয়াছেন। কিন্তু *ই 0011001 96115 কি সকলের মধ্যেই 
একরূপ ? তাহা যদি হইত, তাহ! হইলে লাধারণ ব্যাপারেও এত মতভেদ দেখ! যাইত ন1। 

রীড় মানুষের মনের মধ্যে কতকগুলি নিয়ত ও অবশ্তক সত্য আছে বলেন। এই 
সকল সত্য আমাদের মানসিক গঠনের অংশ এবং প্রত্যেক স্ুস্থমন! ব্যক্তিই তাহাদিগের 
সত্যত! স্বীকার করে। ন্তায়ের কোন্‌ যুক্তিবলে আমর! এই লকল সত্যের লত্যত! স্বীকার 
করি, তাহা! বল! অসম্ভব। তাহার! যুক্তির রাজ্যের বাঁছিরে, *001010)017 96:296%এর মধ্যে, 
সর্বমানব-সাধারণ জ্ঞানের মধ্যে, অবস্থিত। আমাদের মনঃ যে ভাবে গঠিত, তাহার ফলেই এই 
সকল সত্যের অবাবহিত জ্ঞান হয়। তাহারা যে সত্য, তাহ প্রমাণ কর। অসম্ভব । লমস্ত 
প্রমাণের তাহারাই ভিত্তি। এই সাধারণ জ্ঞানের তত্বনকল রীড ছুই ভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন £ (১) অবশ্ঠক সত্যের তত্ব ও (২) আগন্তক সত্যের তত্ব । দ্বিতীয় শ্রেণীর মধ্যে 
আছে £ (১) যাহাই আমাদের সংবিদেষ মধ্যে আবিভূত হয়, তাহার অস্তিত্ব, নিজের অভিন্নতা, 
অথবা আত্ম স্বৃতি,২ (২) দ্রব্যলকল যে রূপে আমাদের নিকট প্রতীত হয়, তাহার] সেইরূপ 
এই জ্ঞান, (৩) ইচ্ছার স্বাধীনতা, (৪) অন্যান্ত লোক এবং তাহাদের বুদ্ধির অস্তিত্ব এবং 
(৫) প্রকৃতির একরূপতা | প্রথম শ্রেণীর মধ্যে আছে (১) সকল গণিতের সত্য, এবং স্ায়ের 
যুক্তিতে যাহা স্বতঃপিঘ, বলিয়া প্রতীত হয়, তাহা, (২) সকল নৈতিক ও তাত্বিক সত্য, যেমন 
যাহার অস্তিত্বের আরম্ভ আছে, তাহার কারণ আছে, কার্যের প্রকৃতি হইতে কারণে উদ্দেশ্টের 
অস্তিত্ব অনুমান করা যায়। রীড বলেন, প্রত্যেক প্রত্যক্ষ প্রতীতির মধ্যে একটা বিচার 
আছে, যেমন ইহা! এই বস্ত, অন্ঠবস্ত নহে, এই প্রকার জ্ঞান (সংকল্প )। এই প্রকার 
বিচারের সমবায়ই জ্ঞান, এবং ইহার সহিত প্রত্যক্ষকারী বিষয়ীর, এবং প্রত্যক্ষরুত বিষয়ের 
অস্তিত্বে বিশ্বাল জড়িত থাকে । 


(২) 
ভুগাল্ভ, স্টয়ার্ড (১৭৫৩-১৮২৮) 
ডুগাল্ড, স্টুয়ার্ট এডিনবর! বিশ্ববিস্থালয়ের অধ্যাপক ছিলেন। 4: 121671110 ০01 
(56 71911930011 ০01 006 13011091 11110, তাহার গ্রধান গ্রন্থ । 
স্টুয়াট বুদ্ধিতে ষে সকল শক্তি আছে, তাহাদিগকে শ্রেণীবদ্ধ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 
কিন্ত সে শ্রেণীবিভাগ ভাল হয় নাই। প্আাত্মনংবিদ”কে তিনি মনের একটি স্বতন্ত্র গুণ 
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বলিয় বর্ণনা করিয়াছেন, কিন্ত কোনও শ্রেণীর মধ্যে প্রজ্ঞার” স্থান নির্দেশ করেন নাই। 
0০০120101. 5255 শবের ব্যবহার না করিয়। তিনি তাহার স্থানে “বিশ্বাসের মৌলিক 
নিয়ম” শব্ষের ব্যবহার করিয়াছেন। 

টয়া “স্মৃতিশক্তি” ও প্রত্যয়ের সংহতির১ বিস্তারিত আলেচন! করিয়াছেন। কার্ধ্- 
কারণ সম্বন্ধেরও তিনি আলোচনা করিয়াছেন। এই আলোচনা বহুল পরিমাণে হিউমের মত- 
দ্বারা প্রভাবিত। ক্যাণ্ট-সম্বন্ধে স্টুয়াট যে মন্তব্য প্রকাশ করিয়াছেন, ক্যান্টের গ্রন্থের সহিত 
পরিচয়ের অভাববশতঃই তাহ! সম্ভবপর হইয়াছে । 

দেশে সংশয়বাদের প্রবল আোতঃ রুদ্ধ করিতে রীড ও স্টুয়।টের দর্শন বন্থল পরিমাণে 
কৃতকাধ্য হইয়াছিল। তাহাদের দর্শনের ক্রটি-বিচ্যুতি অনেক । কিন্তু মনের বৃত্বিদিগের 
এবং মানুষের মৌলিক নিশ্চিত জ্ঞাণসমূহের অনুসন্ধানদ্বার! তাহারা দর্শনের প্রভৃত 
উপকার লাধন করিয়াছেন। অবক ও সাব্বিক সত্যের আবিষ্কারের জন্য তাহার! মনের 
বিশ্লেষণ করিয়াছিলেন | এই বিশ্লেষণ পূর্ণাঙ্গ হয় নাই, ইহা! সত্য। কিন্তু মনের মধ্যে ষে 
কতকগুলি চরম সত্য 'আছে, যাহা অন্ত কোনও উৎল হুইতে উদ্ভূত হয় না, তাহা তাহার! 
প্রম।। কব্বাছিলেন। কিন্তু ক্যেন কষ্টিপাথরদ্বারা এই সকল সত্যের অস্তিত্ব আবিষ্কার 
কর| যাইতে পারে, তাহ তাহার! বলিতে পারেন নাই । এই লকল সত্য কি, তৎসন্বদ্ধেও 
মতভেপের অবকাশ আছে। অনেক সময় ইহাদের নির্ধারণের কোনও যুক্তিলঙ্গত ভিত্তিই 
দেখিতে পাওয়। যায় না। তাহার্দিগন্ যুক্তিদ্বারা! এক হ্ন্ত্রে গ্রথিত করিবার কোনও 
প্রচেষ্টারও পরিচয় পাওয়া যায় না। 0:01010011 561150 হইতে বিষয় ও বিষয়ী, উভয়ের 
অস্তিত্বের শিশ্চিতিই প্রাপ্ত হওয়া যায়। বিষয় ও বিষয়ীর মধ্ো যে ছন্দ, তাহার লমাধানের 
কোনও চেষ্টা এই দর্শনে নাই। “সাধারণ জ্ঞান”” বারা বিষয়ী ও বিষয়ের অস্তিত্ব প্রমাণিত 
হয বণিলেই, এই দ্বন্দ্বের মীমাংসা হয় প। ৷ 


(৩) 
সার উইলিয়ম হামিল্টন্‌ 


বটেনের শ্রেষ্ঠ দাশনিকদিগের অন্ততম সার ঈইলিয়ম হ্ামিল্টনের জন্ম হয় ১৭৮৮ 
সালে । তিনি প্রথমে স্কপ্যাণ্ড, পৰে অকৃন্ফোর্ডে শিক্ষালাভ কদেন। লাহিতা, চিকিৎস॥ 
বিজ্ঞান ও আইনে শিক্ষালাভ কিয়! তিশি আ।ইশ* খ্যবসায় আরম্ভ করেন, পরে ১৮২১ 
সালে এডিনবর1 বিশ্ববিষ্ঠাণয়ের ইতিহাসের অধ্যাপক পাদ নিধুক্ত হন, এবং ১৮৩৭ 
সালে তত্ব-বিগ্ভ। ও গ্ার়শস্দ্রের অধ্যাপক পদ প্রাপ্ত হছন। সাহিত্য, শিক্ষ। ও দর্শন-সম্বন্ধে 
তিনি গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন। ভ্াায়শান্ত্র ও তত্ববিগ্ঠা-সত্বন্ধীয় তাহার বন্তাবলী অসাধারণ 
জনপ্রিয়ত| লাভ করিয়াছিল। 

এডিনবরা রিভিউ পত্রিকায় চ811950115 ০ 5৪ 0০101619160 শীর্ষক এক 


55091809100 0: 10695, 





১৫৬ পাশ্চাস্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


প্রবন্ধ লিখিয়! হাঁমিল্টন্‌ খ্যাতি লাভ করেন। এই প্রবন্ধে তিনি কুঁজা। ও তাহার গুরু 
শেলিংএর অসঙ্গবাদ১ খণ্ডন করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন । তাহার মতে দর্শনশাস্ত্রের 
মুখ্য উদ্দেস্ত জ্ঞানের প্রতিবন্ধদিগের২ আবিষ্কার কর! অথাৎ জ্ঞানের উৎপত্তি কিসের উপর 
নির্ভর করে, তাহার আবিষ্কার করা। শ্যতরাং মনঃই দর্শনের প্রধান আলোচ্য বিষয় । 
মানলিক ব্যাপারদিগকে হ্যামিল্টন্‌ তিন শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছেন £ (১) জ্ঞাণ (২) অগ্ুভূতি 
ও (৩) কৃতি ।৩ ইচ্ছ! ও কামন]| কৃতির অস্তর্গত। হামিল্টনের্‌ মতে যাহ! আমাদের 
জ্ঞানের বিষয় হয়, তাহা প্রতিভাসমাত্র, এবং জড় ও মনের জ্ঞান তাহাদের প্রাতিভমিক 
অবন্থারই জ্ঞান। কোন বিষয় চিত্ত। করার অর্থ হইতেছে সেই বিষয়কে অপর বিষয়ের 
সহিত সম্বন্ধ ভাবে চিস্ত। করা।8 সুতরাং অলঙলের€ চিন্ত! কর। সম্ভবপর নহে । যাহার সহিত 
কাহারও সম্বন্ধ নাই, সেই-ম্ব-গভ বস্তর কোনও জ্ঞানই আমাদের হয় না। কিন্ত এতাদৃশ 
বস্তর যে অস্তিত্ব নাই, তাহা নহে। হ্যামিল্টন্‌ "প্রাকৃতিক বস্তবাদী ।”৬ ম্ব-গত বজ্র 
অস্তিত্ব থাকিলেও, আমর! জনেতে পারি কেবল বিভিন্ন বস্তর মধ্যে সম্বন্ধ, বস্তকে জানিতে 
পারি না। আমাদের সকল জ্ঞানই সম্বন্ধের জ্ঞান, সম্বন্ধের অতীত বস্তর-_অনম্বদ্ধ ও 
অগ্রতিবদ্ধ বস্তর--কোনও জ্ঞানই আমাদের হইতে পারে না। লম্বদ্ধের মধ্যে আনিয়! বস্তকে 
সীমাবদ্ধ করাই চিন্তার মৌলিক নিয়ম। কিন্ত সম্বন্ধের অতীত বস্ত স্ববপে অজ্ঞ 
হইলেও, যুক্তির অগম্য হইলেও, তাহার মধ্যে কোনও স্ব-বিরোধ নাই। আমাদের মানমিক 
বৃত্তি ষে জ্ঞান আমাদিগকে দিতে পারে না, প্রত্যাদেশ হইতে তাহা! প্রাণ্ত হওয়া যায়। এই 
আপেক্ষিকতাবাদ৭ অনুসারে আত্ম৮ ও অনাম্া৯ অন্দে হইলেও, হাামিল্টনের মতে, আমাদের 
মনের মধ্যে যেসকল পরিবর্তন অনবরত নংঘটিত হয়, লেই পরিবর্তনরাজির মধ্যে আমরা 
একটা একত্ব অনুভব করি, একটা গ্রকত্বের সুত্রে সমস্ত পরিবর্তন গ্রথিত থাকে, ইন 
বোধ করি। এই একই আত্ম।। বাহ জগতের অভিজ্ঞতা হইতে৪ বাহ্‌ জগৎকে একটা 
স্থায়ী দ্রব্য বলিয়। আমর! অনুভব করি। 


4, ডড., 3501 লিখিয়াছেন “মর্ত্য মানব-কর্তৃক দর্শন-সম্বন্ধে এ পধ্যপণ্ত যাহা লিখিত 
হইয়াছে, হামিল্টন্‌ তাছ। সমপ্তই পড়িয়াছিলেন বলিয়! তাহার খ্যাতি ছিল। কিন্তু স্পষ্টতঃই 
তিনি হেগেলের গ্রন্থ পাঠ করেন নাই। কেন না তিনি যে কার্ধয অসম্ভব বলিয়াছেন 
( অসঙ্গের চিন্ত! ) হেগেল তাহ! সম্পাদন করিয়াছেন ।” 

ক্যা্টের দর্শন হামিল্টন ভালভাবে পাঠ করেন নাই । সেই দর্শনের যতটুকু জ্ঞান 
তাহার, ছিল, তাহার সাহাষ্যে 'তনি ত্ীহার মত প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 
তাহার আপেক্ষিকতাবাদ পরে ছাকৃস্লি ও টিগালের অজ্দঞেযবাদে পরিণতি লাভ 
করিয়াছিল। 





1 410501104035100 £ 00120161011, ॥ 00218601012. 
«4050 01011011500 09120162912. 5 /05011165, « [ব211151] 1২6৪115, 
£ 7১618611050: 10110115025, 561: 9 0 5611 


নব্য দর্শন--জেম্স্‌ ফেরিয়ার ১৫৭ 


(৪) 
ম্যানসেল 


ম্যানসেল হামিল্টনের শিষ্য ছিলেন। তীহার 116 14127165 ০£ 7২611810109 
1,911 ( ধর্সম্বন্ধীয় চিন্তার সীম! ) বক্তৃতায় তিনি প্রত্যাদিষ্ট ধর্মের সমর্থনে হাামিল্টনের 
মতের ব্যবহার করিয়াছিলেন। নম্বন্ধবঞ্জিত কোনও কিছুর জ্ঞান যখন অপস্তব, তখন 
ধর্শসবন্ধে কেবল যুক্তির উপর নির্ভর করা চলে না, এবং বাইবেলে যাহ! বণিত হইয়াছে, 
তাহাও অবিশ্বাস্ত বলিয়! বর্জন কর! যায় না। যুক্তিত্বার! ঈশ্বর-সম্বন্ধে যে জ্ঞান লাভ করা যায়, 
তাহা নেতিবাচক--তিনি কি নহেন, তাহার জ্ঞান, তাহার ম্বরূপের জ্ঞান নহে। তাহার 
স্বরূপের জ্ঞানের জন্ত আপ্ত বনের প্রয়োজন । 

ম্যানসেলের যুক্তির কোনও সারবত্বা নাই। হার্বাট স্পেনসার ও হাক্স্লির অজ্ঞেয়বাদ 
গ্রহণের জ্ত ইহার ফলে লোকের মন: প্রস্তুত হইয়াছিল। 


(৫) 
জেম্স্‌ ফেরিয়ার ( ১৮০৮-১৮৬৪ ) 


জেম্স্‌ ফেরিয়ার জাতিতে স্কট হইলেও স্কটিশ দর্শনের বিরুদ্ধ-বাদী ছিলেন। হেগেলের 
দর্শন তিনি পঠ করিয়াছিলেন, এবং জার্মাণ অধ্যাত্ম-বাদ ছারা প্রভাবিত হুইয়াছিলেন | 
হামিলটন ও ম্যানসেলের জ্ঞানের আপেক্ষিকতাবাদ তিনি গ্রহণ করেন নাই। হ্ামিলটন 
বলিয়াছিলেন, যে জ্ঞাত ও জেঞয়ের মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহাই জ্ঞান । স্থতরাং মনঃ এবং জড়ের 
সমন্ত ধর্মই আমাদের নিকট লব্বন্ধব-রূপেই জ্ঞাত হয়। সম্বন্ধের বাহিরে কিছুই আমর! 
জানিনা, অর্থাৎ কোনও বস্ত স্বরূপতঃ ০চ, অন্ত বন্ত॥ "হিত তাহার সন্বন্ধ-বঞ্জিত অবন্থায 
তাহার স্বরূপ কি, সে সম্বন্ধে আমাদের কোনও জ্ঞানই নাই । জ্ঞান অর্জনের জন্ত বুদ্ধির ষে 
বৃত্তি আছে, তাহান্বার ভিন্ন কোনও জ্ঞানই লাভ করা যান না। এই বৃত্তির সহিত বস্তর যে 
স্বন্ধ, তাহাতারাই সেই বস্তর জ্ঞান নিয়ন্ত্রিত হয়। সথতরাং কোনও বস্তর স্বরূপ-সম্বদ্ধ 
জ্ঞানলাঁভ অসম্ভব। ত্রশ্বরিক বুদ্ধিও জ্রেয় বিষয়কে বিযয়রূপেই জানে, সেখানেও সে জ্ঞান 
বিষয়ীর নহিত বিষয়ের সম্বন্ধের অতিরিক্ত কিছু নহে। কেস্ত ফেরিয়ার বলেন, যাহা কখনই 
কোনও বুদ্ধিরই খিখর হইতে পারে না, তাহ। কোন৭ অজ্ঞাত বা গুপ্ত বস্ত নহে, তাহ! 
স্ব-বিরোধের নামাস্তর | তাহার কোনও অর্থই নাই। যাহ! অপস্তব, তাহা করিতে না-পারাই 
“তানের আপেক্ষিকতা”-বাদ-অনুলারে তীয় জ্ঞানের ক্রটি। এই ক্রটিকে ক্রাট বলিয়! 
গণ্য করা যায় না ।* 


* 106 9০96198 01211990005 1)9 2115815 চ8105০2 20, 164-796. 


ষষ্ঠ অধ্যায় 
ফরাসী দেশে জ্ঞানালোক 


ইংলগ হইতে জ্ঞানালোক ফরালী দেশে বিস্তৃত হইলেও, বহু মনম্বীর আবির্ভাবে তথায় 
ইহার প্রলার বিস্তৃততর এবং ফলও ভিন্ন হইয়াছিল। ইংলণ্ডে জ্ঞানালোক বিস্তৃতির ফলে 
লোকের মনের বিস্তার সাধিত হইলেও, তথায় ধর্ম ও রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে বিষের সৃষ্টি হয় 
নাই। কিন্তু ফ্রান্সে ধর্ম ও রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে তীব্র বিদ্বেষ স্্ হইয়াছিল, যাজকদিগের ক্ষমতার 
ধ্বংস করিবার জন্ত প্রবল আন্দোলন আরন্ধ হইয়্যছিল, রাষ্ট্র বিরুদ্ধে ল্যেকেয় মনোভাব 
এতই বিষাক্ত হইয়াছিল, যে তাহ! হইতে ভীষণ বিগ্রবের উদ্ভব হইয়াছিল এবং ফ্রন্দের 
রাজ-সিংহালন বিপর্যস্ত হইয়াছিল। ফ্রান্সের তৎকালীন অবস্থাই ইহার কারণ। প্রজ। 
সাধারণের স্বাধীনতা বলিয়। ফ্রাঙ্গে কিছু ছিল না। চার্চের বিরোধী কোনও মত কেহ 
প্রচার করিলে বলগ্রয়োগে তাহ! দমন কর] হইত দরিদ্রদিগের ছূর্দীশার সীমা! ছিল ন|। 
রাজ-শক্তি যথেচ্ছাচারী, যাজকগণ কদাচারী, নমাজ ব্যভিচারে কলহ্কিত। এই ছিল 
তখনকার ফ্রান্সের অবস্থ।। জ্ঞানচচ্চ। যখন আরব হইল, তখন প্রাচীন যাবতীশ্ম প্রথ| এবং 
প্রতিষ্ঠানের বিরুদ্ধে বিদ্রোহের সুর ধ্বনিত হুইয়! উঠিল ; যাহাই যুক্তিহীন ঝলিয়। বিবেচিত 
হইল, তাছারই বিরুদ্ধে প্রতিবাদ উত্থিত হইল। এই জন্ত এই যুগের দর্শনকে 'জ্ঞ|নালোক* 
দর্শন বল। হয়। ধর্মীয় ও রাজনৈতিক সমন্ত বন্ধন হইতে মানবচিস্তাকে মুক্ত করিবার চেষ্টাই 
এই যুগের বিশেষত্ব । এই ধুগের চিন্তা-নায়ক দিগের মধ্যে ছিলেন (১) মোতেস্কিউ, 
(২) কৌদিয়াক। (৩) হেলভেটিয়াম, (8) ভল্টেয়ার। (6) ডিডের1, (৬) লা মেত্রী। 
(৭) দালেমাট, (৮) টারগো, (৯) হলব্যাক প্রভৃতি । ইহার। সকলেই বিশেষাধিকারভোগী 
শ্রেপিগের বিরুদ্ধে দেশের সাধারণ লোকের দ্বণ! প্রকাশ্রভাবে ব্যক্ত করিয়া, মানবীয় 
অধিকাৰের দাবী করিতে সকলকে উদ্বোধিত করিতে চেষ্ট! করিয়াছিলেন। 

ইংলণ্ডে জগদতীত ঈখরবাদ-নমব্ধীয় আলোচন! পণ্ডিতদিগের মধ্যেই সীমাবদ্ধ ছিল, 
কিন্তু ফ্রান্সে এই আন্দোলন সাধারণের মধ্যে ব্যাপ্ত হইয়া পড়ে, এবং গ্রথমে ইহ। কু-সংস্কার ও 
মানসিক নংকীর্ণতার বিরুদ্ধে প্রযুক্ত হইলেও, পরে ইহ! নাস্তিকতা ও জড়বাদে 
পর্যবলিত হয়। 

অষ্টাদশ শতাবীতে জানালোকের বুল প্রসার হইলেও সপ্তদশ শতাবীতেও ফরাসী দেশে 
বন্ধ পণ্ডিতের আবির্ভাব হইয়াছিল। কিন্তু যুক্তিবাদের সমর্থন করিলেও তাছার। ধর্ম ও 
লমাজে বিপ্লবনূলক কিছুরই প্রচার করেন নাই 


নব্য দর্শন- পাস্কাল ১৫৯ 


(১) 
পাক্কাল 


্থপ্রসিদ্ধ বৈজ্ঞানিক পাস্কাল সপ্তদশ শতাবীতে আবিভূ্ত হইয়াছিলেন। গণিত ও 
বিজ্ঞান ব্যতীত ধর্ম ও কর্মনীতি-সম্বন্ধেও তিনি আসোচনা করিয়াছিলেন । ধর্থে তাহার 
প্রগাঢ় বিশ্বাস ছিল, যদিও তাহার ধর্মমত-সন্বপ্ধে চার্চের লন্দেহ ছিল। 


(২) 
বন্ুএ (১৬২৭-১৭০৪) 
বন্থএ মো-নগরের বিখপ ছিলেন। খুষ্টকে ঈশ্বরের অবতার এবং বাইবেলকে 
প্রত্যাদিষ্ট বলিয়! বিশ্বান করিলেও, তিনি যুক্তির অন্ুলরণের বিয়োধী ছিপেন না। তাহার 
প্রতিভ1 ছিল অসাধারণ এবং রচনাশৈলী অনিন্দনীয়। সপ্তদশ শতাদীর অেষ্ট ব্যক্তিগণেয় তিনি 
অন্ততম চিলন। 
বনছএর প্রধান তিনখাশি গ্রস্থের নাম--0011009159106 06 10190 5 06 
508116115 ( জীশ্বরের এবং অহমের জ্ঞান )) 1015001115 5117 1” 171560116 011155155115 
(ইতিহাস সম্বন্ধে প্রবন্ধ) এবং 70116011 1155 0 1, 7০110016985 ( পবিত্র ধর্ম 
গ্রন্থ হইতে প্রাপ্ত রাষ্রনীতি। মানবের চিস্তার ইতিহাসে এই তিনখানি গ্রন্থের স্থান অতি 
উচ্চে। এই তিন গ্রন্থে ধর্ম, ইতিহাস এবং রাজনীতি আলোচিত হলঈয়াছে। প্রত্যেক 
বিষয়ের আলোচনায় বস্থএ যুক্তিই অখলম্বন ক্রিয়াছিলেন। যুক্তির অন্ুলরণ করিয়াই তিনি 
প্রত্যাদেশে বিশ্বাস স্থাপন কবিয়াছিলেন। নি বলিয়াছি'” ন “আমাদিগকে পথ দেখাইবার 
জন্তই ঈশ্বর আমাদিগকে বুদ্ধির আলোক দান করিয়াছেন।' এই বুদ্ধির আলোক আতা, 
বিচার-শক্তি ও ধর্মবিবেক, এই তিন বিভিন্ন নামে আভিহ্ত হইলেও, পাপ এবং ভ্রান্তি হইতে 
মানুষকে রক্ষ। কয়া এবং সত্যের পথে পরিচাণিত করাই ইহার কাজ। প্প্রজ্ঞ। খন প্রবল 
চিত্তাবেগ-কর্ৃক বিপথে চালিত ন! হয়, তথন তাহার নির্দেশ অত্রান্ত |” রেণ! বলিরাছেন, 
“বন্থএর মধ্যে মির্টিক ভাব থাকিলেও, তিনি যুক্তিবাদী ছিলেন ।” খষ্টধর্শে দৃঢ় বিশ্বালী 
হইলেও বসুএর রচণ। ভ্রাস্তি-নিরসন এবং বন্ধন-মুক্তির লহাবক ছিল। 
বন্থুএ তাহার *জশ্বর ও অহমের জ্ঞান” গ্রন্থে ইতর জীবদিগকে স্বতশ্চল যঞ্র১ বলিয়া 
বর্ধন| করিয়াছেন, এবং তাহাদের বুদ্ধি ও খ-ছুঃখ বোধ নাই বলিয়াছেন। তাহার মতে 
ইতর জীবের যাবতীয় কাধ্য যান্ত্রক নিয়মানুসারে সংঘটিত হয়। বন্থএর পূর্বে দে-কার্তও 
এই কথ! বলিয়াছিলেন। বাইবেলে আছে, ষে ইভের পাপের ফলেই জগতে মৃত্যু প্রবেশ করে। 
কিন্ত পাপ করিল মানুষ, আর তাস্থার জন্ত শান্তি পাইল সমগ্র জীব জগৎ; ইহা অন্তায় বলিয়। 
প্রতীত হয় । ইহা “দি সম্ভবপর হয়, তহে। হইলে জগতের শাপন-কার্ধে যুক্তি এবং স্তায় 


৮ ০০১০৮০৮৭৯১৯ ০ সর তো 
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১৬০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


বিচারের স্থান নাই, বলিতে হয়। এই আপত্তি-খগ্ডনের জন্তে অনেকে দ্ে-কার্ডের মত গ্রহণ 
করিয়াছিলেন। ইতর জগতের যদি বোধশক্তিই না থাকে, তাহ! হইলে তাহু।দের প্রতি 
স্থথিচার অবিচায়ের কথ! উঠিতে পারে না । বনুএ অতি বিস্তারিত ভাবে যুক্তিদ্বার! তাহার 
মীমাংস! প্রতিঠিত করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । কিন্তু বর্তমানে তাহার কোনও মূলা নাই ।* 


€॥ ৩) 
ফোঁত নেল 

বস্থএর ষশঃ বখন চ।রিগ্িকে বিস্তীর্ণ হইয়া পড়িয়াছিল, চতুর্দশ লুইএর ক্ষমতা যখন 
মধ্যাহন গগনে উপনীত হইয়াছিল, তখন ফৌঁৎনেলের আবির্ভাব হয় । ১৬৫৭ সালে রাউএন 
নগরে ফৌৎনেলের জন্ম হয়। তিনি অষ্টাদশ শতাবীর মধ্যভাগ পর্যযস্ত জীবিত 
ছিলেন। সপ্তদশ শতাব্দীতে তাহার জীবনের অর্ধভাগ অতিবাহিত হইলেও তাহার চিন্ত। 
অষ্টাদশ শতাব্দীরই অনুরূপ । বস্থএর চিন্তা ছিল গঠনমূলক, ফৌৎনেলের ধ্বংসাত্মক। 
সর্বপ্রকার বন্ধন হইতে মানুষের চিন্তাকে যুক্ত করাই হিল তাহার লক্ষ্য । তাহ1কে 
ফর1সী বিদ্রোহের অগ্রদূত বল! হুইয়া থাকে । সত্যের প্রতি তাহার অনুরাগ ছিল না। 
তাহার চিস্তার মধ্যেও বিশেষ গভীরতা নাই। অষ্টাদশ শতাব্দীর চিস্তা-নায়কদিগের 
মধ্যে তাহাকে গণ্য করা যায় ন।। জ্ঞানের জন্ত সামান্ত কৌতুহল এবং আরাম- 
প্রিয়ত তাহার চরিত্রের বিশেষত্ব ছিল। সামান্ত-পরিমাণ কবিত্ব শক্তি, এবং হাম্তরলাত্মক 
প্রবন্ধ রচনার ক্ষমতাও তাহার ছিল। বিজ্ঞানের দিকেও একটু ঝোক ছিল] কিন্ত কোনও 
বিষয়েই গভীরত। ছিল না। বেইল, ভল্টেয়ার এবং সেই যুগের নেতৃস্থানীয় আরও অনেকের 
সহিত তাহার বন্ধুত্ব ছিল। প্রকাহ্ঠভাবে খুষ্টধন্মের বিরুদ্ধে তিনি কিছু লিখিতেন না, কিন্ত 
তাহার রচনার মধ্যে ষে সংশয়ের সুর ধ্বনিত হইত, তাহাত্ারা এবং ইঙিতদ্বার। তিনি 
থৃষ্টধর্শের ভিত্তি শিথিল করিতে চেষ্টা করিতেন। পারী নগরে একটি ক্ষুদ্র গৃছে 
বন্ধুদিগের সহিত মিলিত হইয়া ফৌৎনেল সেখান হইতে অবিশ্বাস এবং যথেচ্ছাচরের রীজ 
চতুঙ্দিকে ছড়াইয়া দিতেন । এই গৃহ অষ্টাদশ শতাব্দীর যুক্তিবাদ্দের শৈশবশব্য! বলিক্ক! 
উল্লিখিত হুইয়াছে। 


€॥ 8) 
পিএর বেইল্‌ 


17356011091 ৪:00 36159] 10105101915 র রচয়িতা পিএর বেইল জপ্গিক্লা- 
ছিলেন ১৬৪৭ সালে। ১৬ খণ্ডে এই গ্রন্থ সম্পূর্ণ হইন্ন'ছিল। নানাবিষয়ের প্রবন্ধ ইহাতে 


275 95519 ০£ চ২৩118299, ড০1, 1, 7৮. 58-63, 29 11516258ঘ, 
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সমিবেশিত হইত। যাজকদিগের খির্ছ্ধে ব্যবহ্গত হইবার সমস্ত যুঝ্ডি তাদের মধ্যে থাকিত। 
বেইলের পিহা ছিলেন, ক্য।ল্ভিন সম্প্রদখেব যাজক | বেইল্‌ সেই সম্গুদায় ব্্জন করিয়া 
পোমান ক্যাথপিক ধর গ্রণ করিয়াছিলেন, কিন্তু তাহার আন্তরিকতা সম্বপ্ধে য19 কদদিগের 
সন্দেহ জন্মে বলিণা তিনি পৈত্রিক ধর্মে ফিরিা আসেন। ইহার পরে তিনি সেড।ন 
বিশ্ববিষ্ঠ।ণয়েণ দর্শনের অধ্যাপক নিযুক্ত হইয়া দার্শনক ও বৈজ্ঞ/নিক আলোচনায় 
মনেনিবেশ কর্ধেণ। উ|হ।র চিন্তার মধ্যে শঙ্খলা ছিল ন|। ত|হার দাহিঠ্যিক রচনায় 
তিনি যাজকদিগের প“মগাসহিষুঃতার বিকদ্ধে লেখনী চালশা করিয়াছিলেন। তাহার 
মতে ধস্মে বিখাস ন| এ।কিশে৪ উন্নত নৈতিক চির অধিক।পী হওগা আলগুব নহে] 


(৫) 
মে (তেস্কিউ 

১৮৬৪ সপে মেঙন্েমকিউগ জম্ম হখ। তাহা প্রথম গ্রপ্থ 74001025 15515911654 
তিণি * মগ।মধিক গমের "খায় বর্ণনা ক।বযা ষোডশ পুইএর ব্যাভচার পুর্ণ রাজত্বের 

উপব কষ|ঘ|৩ করিষ|ছিণেন । 
ঈং৫৬ গমন করিয়। মে |তেস্কিউ একের খাজনৈতিক পলটন।বলী ৭15 করেন, এবং 
পলিয/মেন্টেগ কযা প্রণালী মনোযোগের গঠিত পয,খেঙণ কবেন। ফ্রান্সে ফিরিয়। আসিয়। 
তিশি তাহার জ্ঞান গ্রগ্তে পি।পবদ্ধ করতে আরম্ত করেন। তাহ।র প্রথম গ্রন্থ “রোমের 
উন্নতি ও পঠনের ক।রণে” তিনি পোখ্রি ইতিহাসের আরম হইতে কনষ্টটিনোপলের 
পতন পথ্যন্ত বর্ণনা করিয়াছেন । 5010 ০£ 154৭ + হার শ্রেষ্ঠ গ্রন্থ। ২০ বৎসর 
পরিশ্রম করিয়। ১৭৪৮ সাণে ঠিনি এই গ্রন্থ সমাপ্ত কবেন এই গ্রন্থ “খ্যবহারশাস্ত্বের 
দশন” সম্বন্ধে সর্বাপেক্চ মৌলিক গ্রন্থ । 45137058801 149৮৮ শব্দের অর্থ আইনের 
অন্তঃস্থ সার অথবা যুক্তি । যে যুক্ত কোনও অ!ইনে রূপাধিত তাহাই তাহার 3078 
ব। আত্ম।। কোনও জাতির চরিজেব এবং দেশে ও জলবায়ুর যে যে বিশেষত্ব কর্তৃক 
সেই জাতির আইনের রূপ ও প্রকৃতি নিয়ন্ত্রিত হয়, তাহাই সেই আইনের 92101 যেষে 
কারণে আইনসকল »'ছাদের নির্দিষ্টরূপ প্রাপ্ত হইয়াছে, জাতির অন্তর্গত ধ্যক্তিগণের চরিত্রে, 
এবং দেশের মটি ও জলবামুর মধে); অবস্থিত যে যে কারণদ্বার। আইনের রূপ নিয়ন্ত্রিত 
হইয়াছে, তাহার বর্ণনা এই গ্রন্থে আছে, এক জাতির পক্ষে যেআইন উপকারী, অন্ত 
জাতির পক্ষে তাহা অনুপযোগী হইতে পারে । ম্পিনোজা ও হব্দ্‌ বপিয়াছেন, যে রাষ্ট্র গঠিত 
হইবার পূর্বে আইনের স্থষ্টি হয় না। মৌতেস্কিও তাহা! স্বীকার করেন নাই। ন্যায় ও 
স্থবিচ।|রের মৌলিক তত্বদকল তাহার মতে রাষ্ট্রগঠনের পূর্ববর্তী । মানুষের ষে সহজাত 
সংস্কবরবণতঃ তাহার! *রম্পর মিলিত হইতে বাধ্য হয়, তাহার মধ্যে এই তত্বন্ধয়ের মুল 
নিহিত। ইংরেজ শাসনতন্ত্রের বিশ্লেষণ করিয়া তিনি তাহাকে সমগ্র ইউরোপের মধ্যে 
সর্বোত্তম বলিয়ছেন। প্রাকৃতিক অবস্থার পরেই জাতির জীবনে ধন্মের স্থান। ধর্ম 

২১ 


১৬২ পাশ্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


অপেক্ষ। অধিকতর প্রয়োজনীয আর কিছুই নাই। রাঙ্রের কাধ্যের পৃর্ণতাসাধনের পঙ্ষে 
ধৃষ্টধর্্মের মত অন্ত কোনও ধর্ম নহে । ইযোৌরোপেব রাজনৈতিক ও আইনবিষধক চিন্তার 
উপরে এই গ্রন্থের প্রভাব অত্যধিক। কিন্তু দেশে বিদেশে সমাদ.-র গৃহীত হইলেও, লোকের 
মনে যে অসন্তোষ এব বিদ্রোহের প্রবৃত্তি অস্কুরিত হইতে আরম্ভ কবিয|ছিল, এই গ্রন্ঘব।রা 
তাহার গতিরোধ কবা সম্ভবপপ হয নই । 


মৌতেস্কিউর গ্রস্থসন্বন্ধে সার হেনরি মইন লিখিষ।ছেন যে এই গ্রন্থে বহুসংখ্যক 
উদাহরণ এমন ভাবে উদ্ধৃত হইয।ছে, যে যে সকল প্র! ও প্রতিষ্ঠ।ন তাহাদের কুৎসিত রূপ, 
নৃতনত্ব এবং মন্লীলতাদ্ব রা সভা ম।নব-মনঃ বিশ্মঘে অভিভূত করিতে মমর্থ, তাহ।দিগকেই 
বিশেষ গুকত্ব দান করা হইযাছে। এই সকল উদাহরণ হইতে অন্কমিত হইতে পারে, যে 
যাহ। হইতে প্রত্যেক দেশের আইন তাহ।র বিশিষ্টৰপ প্রাপ্ত হয, তাহা হইতেছে প্রত্যেক 
দেশের বিশিষ্ট জলবাযু, তাহার ভৌগোলিক সংস্থান এব” গ্রধঞ্চনা ; অথবা সেই বিশিষ্টতা 
অপতিকও হইতে পাঁরে। কিন্থু ধে কারণ সর্বাদেশে সর্ধাক।লে বর্তমান মোতেম্কিউ 
তাহার উল্লেখ করেন নাই । তিনি মানব-প্রকঠিকে সম্পূর্ণ নমনীয এব" নিক্ষিষ বলিযা 
গণ্য করিযাছেন। তাহ।র বিগাস বাহিবের প্রভাবদ্'রাই াহ। সম্পূর্ণ পবিচালিত হয। 
কিন্তু তাহার মধ্যে যে একটি স্থাধী অংশ আত্ছ যাহা সহজে পরিবঞ্িত হয় ন। যাহা 
ংশাশক্রমে পিত| হইতে পুত্রে সংক্রমিত হয, প্র”ঠ্যক জাতির উত্তরাধিক|র-স্তত্রে প্রাপ্ত 
সেই অংশের দিকে তিনি দৃষ্টিপত করেন নাই। ইহ। ত/হার উদভাবিত*মতের একটি 
প্রধান দোষ |” 


লকের রাজনোতি কক মতের প্রভাব মে ।তেস্কিউর গ্রন্থের উপরে সুস্পষ্ট । 


(৬) 
কৌদ্দিয়াক (১৭১০-১৭ ৮০ ) 

ই*লগ্ডে লকের প্রত্যক্ষবাদ সম্পূর্ণ জডবাদ ও শিরীশখরবদে পরিণত হয নাই। 
হিউমের সশয়বাদ আবিভত হইবার পরেই তাহার প্রতিবাদে স্কটিশ দর্শনের আবির্ভাব 
হইয়াছিল। লকের প্রত্যক্ষবদ চরম স*বেদনবাদ ও জড়বাদে পরিণত হইগ্নাছিল ফ্রান্দে। 
ফ্রান্সের রাজনৈতিক ও সামাজিক অবস্থার মধ্যে লোকে এইমত গ্রহণের জন্য সম্পূর্ণ 
প্রস্তুত ছিল। 

লক্‌ বলিয়।ছিলেন সমস্ত জ্ঞানই অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন্ন হয়। অভিজ্ঞতা ছ্বিবিধ, 
বাহ ইন্দ্ি-জাত এবং অন্তরিভ্ড্িযজাত। কে।দিয়াক জ্ঞানের এই দ্বিবিধ উৎসের মধ্যে 
কোনও পার্থক্য দেখিতে পান নাই। তীহায় মতে বাহ ইন্দ্রিয় হইতে ও অস্তরিজ্তরিয় হইতে 
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নব্য দর্শন--কৌদিয়াক ১৬৩ 


একই প্রকার অন্বভূতি উৎপন্ন হয়। বাহা ইন্দরিয়াভূতি এব" অস্তপিক্জিয়ানুভূতি উভয়েই 
সংবেদন, উভয়ের মধ্যে পার্থক্য কিছু নাই । 

কৌদিয়াক ১৭১৫ সালে ফ্রান্স দেশে জন্মগ্রহণ করেন। গ্রথমে তিনি লকের মতাবলম্বী 
ছিলেন, পরে নিজেই স্বতন্ত্র এক দশনের প্রতিষ্ঠা করিতে চেষ্ট। করেন। তঁ।হার রচন। 
২৩ খণ্ডে বিভক্ত । তাহাতে নৈতিক জীবন এবং ধর্মের প্রতি অনুব।গ লগ্গিত হয়। 

19100 09 5550611 গ্রন্থে কোদিয়াক স্পিনোজার মতের প্রতিবাদ করিয়াছেন। 
লাইবনিটজ অভিজ্ঞত। হইতে জ্ঞানেপ উৎপত্তি স্বীক।ণ করেন নাই বলিসা তহরও প্রতিবাদ 
করিয়াছেন। তিনি 12165 069 5611921191১ এবং 11121660695 481111]]011য গ্রন্থে 
লকের মহিত তাহার মতেব পার্থঞ্যেব ব্যাখ্য। কপিয়াছিলেন। 

কৌদিয়াক বলিয়াছেন, লক জ্ঞানের যে ছুইটি উংসেগ কথা বলিয়াছেন, সংবেদন এবং 
অন্তুষ্ট, উ৬য়ই এক, উভযই ইন্দ্রিখানুভৃতি। 'আমাদেগ মনের যাবত র অবস্থা, অম।দের 
ইচ্ছা ও গ্রাঙ্য়, সকণই সংবেদণ ভিন্ন আর কিছুই নহে । লক যাহাকে অন্তৃষ্টি বলিষ।ছেন, 
তাহাঁপ সণব্দন, যৌগিক গ্রঠ্াষও সব্দেন। ইশা প্রমাণ করিবার জন্য কেদিয়াক একটি 
রক্তমাংসগঠিভ কিন্তু সমস্ত ইত্দ্িৎখাজ৩ মানুষের কল্পন। করিধাছেশ। এই মান্তষে মনের 
মধে/ প্রথমে কোনও প্রঠণ ইচ্চ।, সবেদন প্রভৃতি কে।নও ম।শসিক অবস্থাই ছিল না। 
পরে এক এ করিযা এক একটি ইন্দ্িখ জ।গরিত হইতে আরন্ত করিল। তখন তাহার মনে 
রূপ, রস, গঞ্ধ এব, “পশ, এক এক কপরিয়া সকণ প্রত্যয উদ্ভূত হইতে লাগিণ। অবশেষে 
সে মম্পুণ মানুষে গবিণত হইল। মানুষের সমস্ত জ্ঞান াহার কন্মেগ সমস্ত গ্রবর্তনা, 
ব।হ্োন্দ্রিযেব অনুভূতি হইতে উৎপন্ন হয়। এই হিস।বে ইতর জগ্ডর সহিত ঠাহার পার্থকা 
নাই। সেইজগ্ কৌোদিয।ক মানষকে পণ ভানগ্রাপ্ন গাব এপং জন্জদিগকে এপু মানুষ 
বলয়ছেন। কেৌ।ধিযাপ ঈণখের আন্তিত্ব অস্বাক।ব কণেন নাই, আজকেও জড় প্দাথ 
বলেন নাই, কিন্ত হাহাৰ দশন হইতে এই ছুই মত (বণা দৃগবর্তী নহে। কেনন! সত্য 
অথবা যাহারই আন্তন্ব আ।ড়ে, আহা যদি ইন্দিরগ্রস্থই হয, ত|হ। হইলে যাহ। ইন্ছিয়গ্াহা, 
কেবল তাহারই অস্তিত্ব আছে, এবং গড়বস্ত ভিন্ন অন্ত কিছুগই আস্তত্ব খাই, এই 
জড়ব|দ স্বভাবত;ই আধা পড়ে । 

কৌিধাকেব ঘতে নৈতিক ৬ ল ও মন্দের জ্ঞানও ম'বেন হইতে উৎপন্ন হয়। 
গ্রত্যেক সংবেদনের এহিত সুখ অথহা ছুঃখ যুক্ত থ।০+, "মই জন্তই যাহ! হইতে খ হয়, 
তাহা মন্দ বলিষ। পগিহার কবিতে আমগ। * ঈ। করি। 

আমদের মনেব কাধ্য “মনন” অথবা 'চিন্ত। | কৌদিথাক বলেন “মনন” এবং 
অনুভূতি একই । কোথায “য় আন্গভূতি শেষ হইন] চিন্তার আ।রন্ত হয ঠাহ। বলা অসস্ভব। 
এই মত পরে সনবেদনখাদে পর্গিণ 5 হইখাছিল। 

কৌদিয়াক চিস্ত। ও ভ|ষ র মধ্যে ঘনিষ্ট সন্বন্ধের আ।লোচন! করিয়ছেন। শবের 
সাহাযা ব্যতীত মানসিক শির বিকাশ হওয়া অসম্ভব। চিন্তার অভিব্যক্তি ও ভাষার 
অভিব)ক্তি সমাস্তরাল তাবে সংঘটিত হইয়।ছে। ভাষ।র সাহ|য্যেই নান! প্রত্যয়ের সংযোগ 
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সাধিত হয়, এব* এই খানেই পশু হইতে মান্তষের শেষ্টত্ব। পশ্তর ভাষা নাই, ভাহার জীবন 
বর্তমানে সীমাবন্ধ, প্রতে)ক মুহর্তেব অনুভূতি লষ্ঈঘাই তাহ।র জীবন। ইহার অধিক তাহার 
জীবনে কিছু নাই। তাহাপ অতীত "পবা ভবিষ্যতের কোনও বেদ নাই, কিন্ত মানতষ 
তাহ!র ম্বেদন হইতে যৌগিক গ্রত।ত'ব গঠন করিতে পারে, এব” শবের অ।কারে হাহা 
অগ্ঠের নিকট গ্রক শি* করিতে গাণে ভাঙার মহাষ্যে হাতীঠের জ্ঞান বর্তমানে এবং 
বর্তমানের জ্ঞ।ন ভবিষাতে নীত হয। 

কে।দিযাকের দশন জ্ঞাশেব গেনেই শীমাবদ্ধ ছিল। কর্মনীতিতে তাগ।র গ্রযোগ 
কগ্িখাছিলেন কেণভিটিধাস। 


. ল্: 
হেলভেটিয়াস্‌ ( ১৭১৫-৭১) 

এডি হেলভেটিথান্‌ পারি নগণে ১৭১৫ সালে জন্ম গ্রহণ করেশ। ঢরিনেখ সাধুভ। 
এব* অম।যিকতার জন্য তিনি (একে প্রিব পাত্র ছিশেশ, কিন্তু ত|হ|ব দার্শনিক মত ছিল 
তহ|র চবিত্রেব বিপর্ীত। ভাত র 106 113501110 গ্রহের জগ্ত এখ েন্র্টীদিগের 
সমাণেচনশ| কগিব।র জন্ট উ|হ।কে যজকদ্িগেব হন্ত গুকণর উতপাঙডন ভগ কিনে 
হইয|ছিণ। 

২৩ বংপব বখসে উচ্চ খকজ-পদে নিধুক্ত হইয়া আ।থক স্বচ্ছপতা। গ|ভ কবিখ|৪ 
হেলভেটিযাস কঠেক খতখর পবেই পদতাাগ কবেশ। এই পদে থাকিখাপ গণ্য তিনি 
দরিদ্রগণের গ্রর্ত সদব ব্যবঠপ ক পরতেন, এখং ঠাহা।দিগকে শিয়স্ত কম্মচ।গিগণেব উৎপীওশ 
হইতে বক্ষা করিবার জন্য ০েষ্ট। করিতেনণ | লকেব গুস্ত পাঠ কাবম়। টিনি তা51র দাখনিক 
মত গঠন করেন। 

হেপভেটিযাসের মতে আত্মগ্রীতিই সমস্তকায্যেখ মুখ জ্ঞনচষ্চ। ও বিগান্ুগ।গও 
আাত্মগরীতি হইে উদ্ভূত । শাদীরিক সুখেই আংজ্প্রীতির ধমপ্থি। ইন্দ্রিণ-পণ্তিপ্তি ভিন্ন 
আমাদের শারীরিক ও মাণসিক কাধের অন্ত কোনও গ্রণরক কাবণ নাই। 

আম।দের মনের মধে; যাহা কিছু আছ, প্রণ্যয়, আনভিতি ও ইচ্ছা, সকলই যখন 
ইন্ছ্িয়ের সহিত বিষয়ের স্পণ হইতে উৎপন্ন, তাহ।.দর উৎপাদনে আমাদের বর্তৃত্ব যখন 
কিছুই নাই, তখন মানুষে মানুষে যে পার্থক্য, তাহ! ঘটন( উপর, এবং পরিবেশের উপর 
নির্ভর করে। কাহার স্বভাব কফে।ন রকম হইবে, তাহা নির্ভর করে তাহার মনের মধে] 
বাহির হইতে কি প্রবেশ করিয়াছে, তাহ।র উপর । শ্ুৃতর।ং চবিত্রগঠনে শিক্ষাই সর্বাপেক্ষ। 
অধিক প্রয়োঞ্জনীব। শিশুদিগের শিক্ষ। যত মত্বর আরপ্ত কর| য|র, ততই ভ।ল। 

জীবনের লক্ষা সুখ, স্তর সুখের দিকে লক্ষ) বাখিযা /শঙ্ষা শিঘন্ত্রিত হওয়। উচিত। 
শ।রীরিক সুখকেই হেলভেটিয়স জীবনের লক্ষা বলিয়।ছেন। 


নব্য দর্শন--ডিডেরো। ও বিশ্বকোষ ১৬৫ 


স্ুখ-প্র।প্তি ও দুঃখ-পরিহারই আমাদের সকল কর্ম্েৰ লক্ষ্য। ষখন অপরের উপকার 
করিতে আমর! শগ্রসর হই, তখনও ইহাই আমাদের পক্ষ্য। "আস্গ্রীতি এবং সর্বস(ধারণের 
মঙ্গলের মণে। ম।মপ্রগ্যস্থপণই সকল শিক্ষার ও সকল আইনের লক্ষ) হওয়া উচিত। 
ভাল বলিয় ই ভ!ল কাজ করিবে, লোকের নিকট ইহ! আশ।করা 'অসঙ্গত। ইহা মাণ্টিষের 
ক্ষমতার 'অনীঠ। স্রাং নীতিকে যদি ফলগ্রন্থ করিতে হয়, তাহ। হইলে সকল কর্মের 
মূল নক্কেই ম্নভির৪ মলতব বণিয়। দোষণ|! কপিতে হইবে এবং স্বাথ ও সুথকেই 
সুনীতি ভিত্তি করে হ্টবে। যিনি ন্ঠের স্বার্থের হানি না করিয়া নিজের স্বার্থের 
অগ্রসরণ কবেন, তিনিই ভাণ লোক৯। চিত্তের আবেগের সম্পূর্ণ বিনাশ-সাধন কবিলে মান্তষ 
পশ্তঠৈ পরিণত হয়। চিন্তেধ আবেগের দ্ববা আত্মা সম্পদ-বুদ্দি হষ, কিন্তু ত!হ।দিগের 
উপঘুক্ত নিধন্বণের প্রযোজন। প্রতেকেই যাহাতে আদি ব্যাপারে স্বয়ং-গ্রতিষ্ঠ হইতে পারে, 
এেধ* মুষ্টিমেণ-ম্গ্াক (পোকে আনদব্রে পরিশ্রমলন্ধ দল আাস্মপাৎ কগিণ। ধনী ন। হইতে 
পারে, তাহা জনা থথে।পযু ও বাবস্থ। কর। রাষ্ট্রেদ কর্তব্য । রাষ্ট্রের ন্তভু ৩ জনগণের 
স্বার্থপর গ্রবন্তিব কগ! শিম্ত। কবিয। এইবকম আইন গ্রগন করা উচিত, যে পুরস্কারের 
পোন্ে এব" শাস্তির থে মকলে আইন।ভস।রে চণে, এখং আইনন্বারা রা 'অপিকা'শের 
মঙ্গল নাপিত হখ। পণ্য ও আবম এণিবা কিছু নাই খহানে পঙেব জশগণের মঙ্গল ই, 
ত]১াই কনব/, বা১105 শমঙ্গণ মধ, 2121 কচ্জনী | চেণছেটিামের দপণে ঈশ্বরের কোনও 
স্থান নাই। 

হেলদিটিঘ।গেব দশন গবস, পকৃ, সিউম এবং মে |ঠদ্িউব দণনে উপর গ্রঠিষ্ঠা 5 | 


(৮) 
ডিডেরো৷ ও বিশ্বকোন 

উপবি উত্ত পেখকদিশের মধ্যে গনেকেই জডবাদী ছিণেন। তাহ|দের দর্শনে 
নিরাশ্বরঝদ গ্রচরি 5 হইলেও, গ্রচপিত মমাগ ৪ রাষ্ত্রীণ ব্যবস্থা বিপর্ষ।স্ত কবিবার বিশেষ 
গচেষ্ট। হহ।র মধ্যে [ছিল ণা। হাহাদের পরে যাদের হা/বিভাব হইল, তাহাদের 
উদ্দেশ্বই ছিল রাই ও ধম্মেবে তারি ও অশ 1" ,৫ল,ভাহাব শিরুদ্ধে প্রবল প্রতিবাদ 
করিয়া তাহার উচ্ছেদের জঙ্ক লশম*কে জগররিত কল । এই কথ্যে তাহাদের 
অনেকে গ্লেষ ও ব্যঙ্গের প্রযোগ করিয়া'ছলেশ। ডিডেরো, দ।লেম্ব।ট, হলবাক্‌, ভলটেয়ার 
প্রভৃতি এই লেখকদিচগর মধ্য ছিলেন। ১৭৫৭ সালে ডিডেরো ও দালেম।ট মিলিত 
হইয়। তাহাদের উদ্দে-|ধনের জগ্য একটি বিশ্বকোষ প্রকাশ কবিতে আরম্ত করেশ। 
১৭৭২ থুষ্টাব্ব পর্যাস্ত নানা খণ্ডে এই গ্রন্থ গ্রক।শিত হয়। চাচ্চকর্তৃক ইহার প্রথম 
কয়েক খণ্ড বাজেয়াপ্ত করা হইয়াছিল। চার্চের বিরোধিতর ফলে প্রথমে ধাহারা 
বিখকোষের মঙ্গে সগলিষ্ট ছিলেন তাহাদের অনেকে ইহার মহিত্ত সন্বন্ধ ছিন করেন। বহু 


১৬৬ প্যম্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


মনম্বীর রচনায় বিশ্বকোষ সমৃদ্ধ। বিজ্ঞান, ধর্মতব্, কলা, লোকব্যবহার, সমাজ, রাজনীতি 
প্রভৃতি নানাবিষয়ে প্রবন্ধ ইহাতে থাকিত। এই পত্রিক! ফর/নী জনসাধারণের স্বাধীনতার 
সমর্থক ও ছুর্নাতির প্রবল শক্র ছিল। সকল বিপদ মাথায় করিয়! কুড়ি বৎসর যাবৎ ডিডেরো 
এই পত্রিকা সম্পাদন করিয়াছিলেন। একাধিক বার তাহাকে বিচারালয়ে অভিযুক্ত 
করিবার ভয় দেখানো হইয়াছিল। ফলে ইহার পৃষ্ঠপোষকগণ এক এক করিয়৷ ইহার 
সহিত সম্বন্ধ ছিন্ন করেন। কিন্তু ডিডেরে! অটল অবিচলিত ছিলেন। সাহিত্যের ধাবতীয় 
বিভাগেই তিনি লিখিতেন। উপন্তাস, নাটক, ব লগরচন| কিছুই তাহার ক্ষমতার বহিততি ছিল 
না। সাহিতা-রচনায় ভলটেয়ার ও রুসো তাহার অপেক্ষ। শ্রেষ্ঠ ছিলেন, কিন্তু তাহার 
দার্শনিক জ্ঞান তাহাদের অপেক্ষ। অধিক ছিল। তাহার ধর্শবিখ।স কি ছিল, নিশ্চিত ভাবে 
বলা যায় না। তাহার দার্শনিক মত ক্রমে ক্রমে বিকাশ প্রাপ্ত হইয়াছিল। তাহার 
পূর্ববর্তী রচনায় জগদতীত ঈশ্বরবাদের পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া যায়। কিন্ত ক্রমে ক্রমে তাহার 
মত সর্ধেখরবাদে পরিণতি লাভ করে। অবশেষে তাহ নিরীশ্বরবাদের সান্িদ্যে উপনীত হয়। 
প্রথমে তিনি আত্মার অ-জড়ত্ব ও অমরত্বে বিশ্।সী ছিলেন। কিন্তু শেষে প্রচার 
করিয়।ছিলেন, যে কেবল গণই৯ টিকিয়৷ থাকে, গণের অস্তভূত “ব্যক্তি” বিন।শ প্রাপ্ত হয়, 
এবং অমরত্ব গরবন্তী ক।লের 'লাকের স্থৃতিতে বর্তমান থাকা ভিন্ন অন্ত কিছু নঠে। জড়- 
বদের চরম বপ তিনি কখনও অখলঘ্বন করেন নাই। স্থুনীতির প্রতি শকৃত্রিম শ্রদ্ধাই 
তাহাকে তাহ হইতে রক্ষা করিয়াছিল 

[11051191519 01017 06 16 ৪0015 এবং দ[লেম্বটের সহিত কথে।পকথনে ডিডেরো 
মানসিক যাবতীয় ক্রিয়াকেই মস্তিষ্কের ক্রিয়! বলিয়া বাগ্য। করিয়।ছিপেন, ম।নবের স্বধীনতা 
এবং মানবাম্মার আমরত| ন্মস্বীকাব করিযাছিলেন, 'এবং ধাহাধা সগুণ ঈগরে বিশাস 
করেন, তাহ।দিগকে উপহ।স করিয়াছিলেন । ূ্‌ 

ডিডেরে! ভল্টেয়ার ও রূমে। টভযেরই বন্ধু ছিলেন। 


লা মেতরি (1.9 17750:85 ) (১৭০৭-৫১) 


ল। মেতৃরি সৈনিক বিভাগে চিকিৎসক ছিলেন । 4 ৪0018] 1715101৮০01 (6 
5০] নামক গ্রন্থ পিখিয়া তিনি কর্মচাত হন, এবং 112.) ৫ 11901:1715 লিখিয়। দেশ হইতে 
নির্বাসিত হন। নির্ববানে ফ্রেডারিক দি গ্রেট কর্তৃক তিনি সাদরে গৃহীত হইয়াছিলেন। 
তাহার মতে জগং একটি বিরাট যন্ত্র, মানুষের আম্ম। সেই যন্ত্রের একট! অংশ মাত্র । আত্মার 
স্বরূপ যাহ।ই হউক, জড় ও আর্ম।র মধ্যে ক্রিয়া ও প্রতিক্রিয়' বর্তমান, একের বুদ্ধিতে 
অন্ঠের বুদ্ধি, একের ধবংসে অগ্ঠের ধ্বস হয়। আম্স। ষদি বিশুদ্ধ চৈতণ্মাত্র হয়, তাহ। হইলে 
মনের উৎসাহের উদয় হইলে শরীর উত্তেজিত হয় কেন 1 শরীর অন্থস্থ হইখেই বা মনের 
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নব্য দর্শন--ল! মেতরি ১৬৭ 


ক্রিগার ব্যাঘ।ত হয় কেন? এক মূল বীজ হইতে যাবতীয় দেহপ(রী জীবের অভিব্যক্তি 
হইয়াছে। দেহ ও তাহার পরিবেশের মধ্যে পারম্পণিক ক্রিয়ই এই মভিব্যক্ির কারণ। 
উদ্ভিদের বুদ্ধি নাই, প্রাণীপ 'আছে। ইহার কাপ্ণ এাণীকে আহারের আহরণে থুরিতে 
হয়; উদ্ভিদের খাগ্ভ তাহাগ নিকট আপিথা উপস্থিত হয়। যাবতীয় জীবের মধ্যে 
মানুষের বুদ্ধি যে অধিক, ইহার কারণ মান্তষের অভাব ও গতশাক্ত সর্ব।পেক্ষা অধিক। 
যে সমস্ত জন্তর অভাব নাই, তাহাদের মনঃও ন|ই। ল| মেতৃরি তাহ।র [181 ৪ 
1120101115 গ্রন্থে এই মত গ্রচার করিরাছিলেন। ত|হার মতে জড পদার্থ ভিন্ন অন) 
পদার্থের অস্তিত্ব নাই । মনঃ হয় জড় অথবা জড়ের সুক্ষ অবস্থা । 

লা মেতৃর মতে আত্ম। বলিয়। কিছুই নাই। শারীরিক সুখই মানব জীবনের প্রধান 
উদ্দেশ্ত | ীগ্বরে বিশ্বাস করিবার কোনও যুক্তি-সঙগত কারণ নাই । ষওদিন পধ্যন্ত ঈশ্বরে 
বিশ্বাস সম্পূর্ণপ্দপে খিবুপ্ত না হয়, ততদিন মানুষের ন্বখী হইখার সম্ভাবনা! নাই। ঈখরে 
বিশ্বাসের ধ্বংধ হইণে ধন্মেগ জন্ত যুদ্ধ হইবে ন|, ধন্মবিজ্ঞানীৰকপ ভীষণভতম মে.দ্বাগণ 
তখন অন্তহিত হইবে, যে পুথিবী,.ক তাহাব। বিষাক্ত কারখ|ছে, তাহা স্বাভাবিক অবস্থায় 
ফিরিয়া আাসিবে। যাহকে মানবের আন্ম। বল] হখ, তাহা একটি শৃত্ত-গভ ন।মমাত্র। 
যখন মস্তিফ-অর্থে প্রযুক্ত হর, তখনই তাহার অর্থ হয়। মানুষের মস্তিষ্ক ইতর জীবের 
মস্তিষ্ক অপেক্ষা উত্রুষ্টতর ভ।বে ব্যবস্থিত বলিযা, এব" মান্তষের শিক্ষার ব।বন্থ। আছে বলিয়।, 
মনষ ইতর জীব 'অপেক্ষ। শ্রে্ঠতর। মান্রষের মরণোন্তুর অস্তিত্ব একট। অসম্ভব কথা। 
যাহ।কে আক্ম। বলা হয়, তাহ। দেহেরই মংশ, এবং দেহের সঙ্গেই বিনাশ প্রাপ্ত হয়। 
মৃত্ত্যতে সমস্তই শেষ হইয়! যায়। সুতরাং যতদিন পার, .ঙাগ কর। ভোগের কেনও 
স্থযোগ পরিত্য।গ করিও না। 

১৭৭০ সালে লগ্ন হইতে 95510 75 12 20015 ( প্রকৃতির ব্যবস্থ। ) ন।মে 
একখান গ্রন্থ এরক।শিত হয় ফরাসী একাডেমীর সেক্রেটারী পবলোকগত মীরাবদ্‌ এর 
নাম এই গ্রন্থের লেখক বণিয়৷ উল্লিখিত হইয়ছিল। ব্যারণ হল্বাকের গৃহে থে সকল 
লেখক সমবেত হইঙেন, গ্রন্থখানি যে তাহাদের মধ্যে কাহারও লেখ।, তাহাতে সন্দেহ নাই। 
সম্ভবতঃ ইহা হলব॥কৃ অথবা তাহার গৃহশিক্ষক লাগ্রাঞ্জ অথবা কয়েকজনের সমবেত 
চেষ্টার ফল। এই গ্রন্থে নাস্তিকতা ও জড়ব!দের চরম বূপ প্রকাশিত হইয়াছিল। ইহার 
মর্ম নিয়ে গ্রদর্ত হইল | 

কোথায়ও জড়পদার্থ এবং গতি গ্িন্ন অন্ত কিছুর অস্তিত্ব নাই। জড় ও গতি 
অচ্ছেগ্ভভাবে সংযুক্ত । জড় বস্ত ষখন চলিতে বাধ! পায়, তখনই তাহ গতিহীন, কিন্তু 
স্বরূপতঃ গতিহীন ও নিশ্চল নহে । গতির ছুই রূপ £- আকর্ষণ ও বিকর্ষণ। অন্ান্ত রূপ 
এই ছুই রূপ হইতে উৎপন্ন। এই সমস্ত গতির সংযে।গ হইতেই যাবতীয় বস্তর উৎপত্তি 
হয়। যে সকল নিপ্নমান্ূনারে এই সকল ক্রিয়া সংঘটিত হয়, তাছা শাশ্বত এবং অপরিবর্তনীয়। 








*% 50177681175 1719001% ০1 0:119500% চ), 189-190 


১৬৮ পম্চাত্য দর্শনের ইতিহ।স 


ম|চুষ জড় পদর্থ, জড় ও চিতের সংষে।গে গঠিত নহে । যর্দ [জজ্ঞ।সা কপ। হয়, মানুষ 
যদি জ৬ পদার্থ ই হয়, হাহা হইলে ঝহ।কে মনঃ (চিৎ) বলা হধ, তাহা কি? এই প্রশ্নের 
উত্তরে বল। হইয়া থাকে, যে দশশিক্ বেষণান্বারা প্রম।ণিত হয়, যে মানুষের মধ্যে যে 
পরি১।লক শুস্ঈ, তাহ! স্বরূপে ছু; দিধ্য হইলেও, হা অবিভাজ/, বিস্ত রহীন এবং অদৃশ্ঠ । 
কিন্তু নেতিবাচক বর্ণনাদ্ব গা কোনও বস্তর ধা.স। কর! যায় না। যাহ।তে কোনও 
প্রত্যয়েরই আরোপ করা যায় না, তাহার ধারণ। করাই অসস্ভব। পরস্ত মনঃ যদি জড় 
পদার্থ না হয়, তাহা হইপে জড় বস্তব সপব তাহার ক্রিয়া কিরূপে সংঘটিত হয়? মনঃ ও 
জড়বন্তর হো কোনও বিন্দুতেই স্পর্শ হইতে পাবে মা। বস্ততঃ ধাহার| আম্ম।কে দেহ 
হইতে স্বত্ব মনে কবেন তাহ।ব। তাহ।দের মস্তিষ্কের কার্্যকেই আত্মার কার্য বলিয়া মনে 
কবেন। মন্তিফের [বক।রই চিন্ত।; ইচ্ছাও মন্তিষ্কেরই বিকর। আন্ম।র অস্তিত্বে বিশ্বাসের 
মতো আর একটি ল্লাপ্ত খিশ্বাম শন্ষের আছে । তাহ! ঈশ্বরে খিশ্বাস। এই বিশ্বাসের মূলে 
আছে প্রকৃতিব [ন্ববিণ রূপ কল্পনা! মানতষ যে মকপ ছুঃএকষ্ট ভে।গকরে, এখ- পরৃতির মধ্যে 
যাঁহ।র কাবণ খুঞ্িধ প।ওয়। যাঁষ এা, * হাব খ্যাখ্য'র জহ) এক ঈগ্বের কল্পন। করে। ভষ, 
দুঃখ ও অজ্ঞান, এই তিনটি ৬ই০েই ঈখরের ধারথাণ উপভা হয আমরা ঈএবের ভযে কীপি, 
কেননা সহম্্র ঠা বৎসর পুল্সে আমাদের পুদপুকষগণ ৭ এই পকমই ক।পিতেন । ইহ! 
হইতঠ ঈর-মন্বন্ধে ৬।প ধ।খণ| হইব কথ। নথ | কিন্ত ঈপ্বর সমন্ধে থে স্থল পাপএ। আছে, 
তাহাই যে কেখল $চ্ছ, 2াঠ1 শঙঠে। ধশ্মোপদেষ্টগণের ঈশ্বরের ধারণ|ও ইহা অপেক্ষ। 
উৎকৃষ্ট নহে। তাহ।ও "সঙ্গত পূর্ণ । তাহারা একটি প্রাকৃতিক ঘটন।রও ধ]াখ্য। 
হণ ন|| ঈগ্রপে নৈতিক গুণের আরে।প করিষা, তাভর। তাহ।কে মাগষে পরিণত করেন, 
কিন্ত তাহাতে কঙকগুণি নেতিবাচক গুণের আ।রোপ করিয়া, অন্যাগ্ঠ পুরুষ হইতে তাহার 
পার্থক্য নির্দেশ করেন । 

অজ্ঞান ও য় হইতে দেবতাদের সৃষ্টি হইয়াছে এবং মানুষের দুর্বলতা হইতে 
তাহ।দের উপাসন৷ প্রচলিত হইখাছ্ে। কল্পন।, উদ্দীপন। ও চাতুরী তাহাদের সন্বদ্ধে নান! 
কাহিনীর প্রচার করিয়াছে। মানুষের বিশ্বাস-প্রবণতার ফলে তাহার। এতদিন জীবিত 
অছে। ক্ষমতাশালী লোকেরা আপনাদের প্রভাব অঙ্কুর র।খিবার জন্য তাহাদের নামের 
ব্যবহার করিয়াছে। খ্বেচ্ছচারের আন্ুগতে।র সহিত ইঈতর-বিশ্বাসের ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক। 
উভয়ের বুদ্ধি ও পতন হয় এক সঙ্গে যতদিন পর্য্যন্ত রাজ!র ও পুবেহিতদ্দিগের শান 
বর্তমান থাকিবে, ততদিন মানুষের ম্বধীনত। ল।ভ ঘটিবে ন|। স্বর্গের বিনাশ না হইলে 
পৃথিবী ত হার প্রা? প্রাপ্ত হইবে না। জড়বাদদ্বার। জগতের সন্তেষজজনক ব্যাখ্য। না হইতে 
পারে। হয়তে! সকল জড়পদার্থই প্রাণদ্বারা সঞ্জীবিত। সংবিদের একত্ব জড় ও গতি 
দ্বার! ব্যাখ্যা কর! সম্ভবপর ন! হইতে পারে। কিন্তু চার্চের সহিত সংগ্রামে জড়বাদই 
প্রকৃষ্ট স্তর, এবং উংকৃষ্টতর অস্ত্র আবিষ্কৃত না হওয়া পধ্যন্ত উহারই ব্যবহার করিতে হইবে । 
যতদিন তাহা না হয়, ততদিন জ্ঞান ও শিল্পের প্রসারের জন্য চেষ্টা করিতে হইবে। পিল্প 
হইতে শাস্তি আদিবে, জ্ঞান হইতে নূতন কর্ধননীতির উদভব হইবে। 


নব্য দর্শন- লা মেতরি ১৬৯ 


যাহা সত্য, যাহ। প্রকাতব সহিত সামঞ্জশ্ত-যুক্ত, তাহ। হইতেছে নাস্তিকতা বা 
শিবীগরবাদ | ইহ। গ্রহণের জন্ত একদিকে যেমন শিক্ষার, তেমনি আন্ত দিকে সাহসেরও 
গ্রযোজন। এখনও ইহ। সকলের কেন অনেকেরই অদিগত হয নাই। নস্তিকশবদ্ার। 
যদি কেবল নিশ্চেষ্ট জড়ে বিশ্বাসী, এব* 'গর* শকদ'র। প্ররূঠির চালক শপ্তি বুঝাঁষ, 
ত]হ। হইলে একজন নাস্তিকেরও আস্তিত্ব শাই বলিতে হইবে। যদি কেহ থাকে, 
মেমূর্গ। কিন্ “নান্তিক' শব্দত্বারা যদি এমন লোককে বুন্মায, গিনি শ্রজড এমন কোনও 
পুকষের অস্তিত্ব স্বীক।র করেন ন|, যাহার কাল্পনিক গুণাবলী কেবল মনুষেব মনের শাস্তি নষ্ট 
করিতে সমর্থ, তাহ! হইপে শন্তিকের আন্তিত্র আছে এবং বৃদ্ধিব ঈন্নও এব* প্রকৃতির সত্য 
ধাবণ।র গ্রমারের সঙ্গে হাহ।দের সংখ্যাও বৃদ্ধি-প্র/প্ু হইবে। নাস্তিকতাই সত্য ধশন, 
স্ব5র।* ইহার গ্রচাগ আলগক। এমন অনেকে হআাছেন, ফ।হ।র। আপনার! পরে অবিশাসী 
হইলেও সধ(বথের জন্ত, জন সপরণ.ক মণ্ম৩ বাখিবার জগ্ভ পর্বে গ্রযোজনীষত। শ্বীক।র 
করণেশ। কিন্তু ইঠ| কাহারও ক্ষমতাখ আপব্যবহ।ব বঙ্গ করিবার জণ্ত ভাহ।কে বিষ- 
গ্রথেতএপ * ৬০) ঈগণেব অন্তি5 যে ভাবেই খ্বীকাব কব হউক শা কেন, *হ। 
বুসত্গারম।ন । 

আওয্ব। যি ন। থাকে, ঈশ্খর যদি কল্পনামাত্র হয, হাহ) হইল গ্চামবত1১ এবং ম্বাপীন 
ইচ্ছ।র কথাই উঠিতে পাবে না। প্রাকৃতিক শন্তান্ত বস্ব ও মান্তযের মধ্যে কোনও পার্থকা 
নাই। তাহার।ও যেমন, মনও তেমনি, এক অক্ছেগ্ত শঙ্থলের আণশ, নিযতির হস্তে অন্ধ 
মন্ধমান। অন্ত কে।নও বস্তর সাহায্য ব্যতীত কে।নও বস্র যি গতি-উৎপ।দনের স্বকীব 
গম এ] থ।কিত, ভাহা হইলে সে এই বিশেণ গতি বন্ধ কবিযষ! দিতে পারিত। ব্যক্তিগত 
শমণত। একট মখের কল্পনা । (দহের ধসের পবেও ছ রর অশ্টিত্ব থাকে, বলার শগ 
পে।নও যন্ধের ধব'মের পরেও *হার কষা চলিতে থাকে । কীছি টিম অন্ত কে।নও 
গ্রন্থ অমরও| নাই | 

কোনও মহ মঠ্য কিনা ঠাহাব উপকারিত। ঠাহার শেষ্ট কষ্টিপ।থর | ধন্মেগদেষ্টার 
মতদ্বব! কেবল হশাস্তি এবং দুঃখেন স্থাষ্টই হয। কিছ্রনান্তিকতা মান্ঘবকে দুশ্চিন্তা হইতে 
মুক্ত করে, এব বর্তমানের শখ উপঞ্োগ করিতে শিক্ষা দখ। সুনীতি যদি কাধে) 
পরিণত করিতে হয, গাহ। হইলে আক্সগীতঠি এব" ম্বার্ে উপব ঠাহাব প্রতিষ্ঠা করিতে 
হইবে) প্রত্যেক বক্িকে দেখাইতে হইাধ, কোন্‌ পথে তাহান প্রকৃত স্বার্থ সিদ্ধ হইবে। 
দিনি এমন ভাবে আপনার স্বার্থের অনুসরণ কবেন, যে অন্য লোকে তাহাদেব শিজেব 
্বর্থসিদ্ধির জন্য ৩াই।র দ্বার্থের সহ।যক হয তিশিই ভালে। লেক। 

লক্‌ হইতে যে বস্বব।দের দশন আরন্ধ হইয|ছিল, এই রকম নাস্তিকতা ও জডবাদে 
তাহ! পরিণতি পাপ হইয।ছিপ। শাম্মার অস্থিত্ব অস্বীকৃঠ হইযাছিল, এবং স্্ণীতি 
স্বার্থবাদে পরিণত হইযাছিল। জঙবাদেব সঙ্গে সঙ্গেই অব্যাজ্মবাদও বিকশিত হইযা 
উঠিষ।ছিল। জার্মানীর দর্শনে আ।মর! তাহা দেখিতে পারিব। 


চে 


ভলটেয়ার 


পাশ্চাতোর ইনতহ।সে আষ্টাদএ শতান্দীর এ ট বিশিষ্ট স্তন আছে। এই শতাবীতে 
হামেরিক। বাটনের শবীনঠ।পশ ছিন্ন করিয| জা ণ্ঘঘের মণ্যে আাপনাব স্বত্ব স্থানের 
গ্ট। করিরাছিন এই শহাবীঠেই মবাগী জট স্বাধীনতা, সাম্য ও মৈত্রীর ধবজ। 
উত্তে।লি 5 করিম! স্বদেশে শ্বৈরভগ্ধেব উচ্ছেদ আপণ এব আএ|চাৰ পীঙিত জনগণের মধ্যে 
নন্ন আশা « আাকাজ্ার উদ্ে ।শ করিখ|ছিন। শে মমস্্ মশীষী ম।নবেব ইতিহাসের এই 
এঠিনব ছাপ] রূচশ]য স£ শ করব ছিলেন ৬-্যের ইহাদের হগতম। 





ভলটেযার 


ভলটেয়।র যখন জন্মগ্রহণ করেন, চতুর্দশ লুই তখন ফ্রান্সের সিংহ।সনে অরধিষ্ঠিত। 
অস।ধ|রণ ক্ষমতাশালী এই রাজার ৭২ খৎসরব্যাপী রাজস্বের যখন শেষ হয, (১৭১৫ সালে) 
তখন ফ্র।ন্দের প্রঙ্গার স্বাধীনত।র কণ|মাত্রও অবশিষ্ট ছিল না। তখন রাজকর্ম্্চারীদিগের 
নিরঙ্কুশ ক্ষমতার মনুখে বিষম করভারে পীডিত প্রজাকুল সন্ত্রস্ত পুরোহিত সপ্রদায দুশ্চরিত্র 
ও কলুষ-পঞ্কে নিমঙ্জিত, সম।জের মর্দস্থল কদ|চাবে জর্জরিত। দেশের ও লমাজের এই 
অবস্থা! দূরীকরণের উদ্দেশ্তে ধাহার। লেখনী ধারণ করিয়াছিলেন, তঁহাদের মধ্যে ভলটেযার 


নব্য দর্শন__ভলটেয়ার ১৭১ 


সর্বাপেক্ষা শক্তিশালী ছিলেন । লা-মার্টিন লিখিযাছেন, “কায্যের দ্বার! যদি পেরকের বিচার 
করিতে হয়, ঠাত। ত।হ| হইলে ইন্টরোপের আধুনিক সাহিঠিকদিগের মপ্যে ভলটেয়ারকেই 
সর্ধাঞ্রে্ঠ বলিতে হধ। শনৈঃ শনৈঃ সেই জীর্ণ যুগেব ধবন্সসাপন করিবার জন্য নিষঠি তাহাকে 
ব্রাশাহবর্ষ পরমা দান কষিযািল। বখন '্ঠাহাৰ মৃত হয, জণ তখন তাহার করতলগন্ত।৮ 

ভলটেযাখ দেখিতে কৃৎলিৎ ছিলেন। ভাহায চবিত্রে দন্ত ও চপলন। পুর্ণমাত্রায বর্তমান 
ছিল। অশ্লীলতা ও আসংধুতার আভাব তাহাতে ছিণ না। কিন্তু কাহার ঘন্তঃকরণে 
ককণাব ফলগুপার|। অবিচ্ছেদে গ্রবতিত হইত। পরের উপকারের জন্য শম ৪ অর্থবাষে 
[*শি অকুন্ঠিঠ ছিলেন. বন্ধদিগেপ সাহাযো ঠাভাব হস্ত সঠ৩ উন্মুত্ত' ছিল, এব, 
শত্রুর বিকদে, উাহ।ব (পখনী সর্দপ| টগ্তঠ থাকিলেও, মিপন গ্রয(সা প্রন্িবন্দীর হস্ত 
শনি প্রন্যাখ্যান করিতেন না। 

কিন্য এই সনস্ত দে ষণ্ডণ ৬পটেযারেব চরিণেব পরান কণ নথ তাহার চরিঘ্রের 
গাব ছিল তাহ।র হাতুলশী৭ ম|শদিক সম্পদ -ক্টাভাব মানব আদবন্ত পাবণ।শন্তি ও শষ্টশক্তি 
শির।শবব ই খনি গাগ নিলদ। ভাগ প্চণাণ পণ পন্ভ ণ তাপ গ্রতিভ গ্রতিফলি 5। 
যেকে।ন বিষষেই তান লখনী-শিখে।গ কবিণাদেশ তি ঠাক মলেক বচ্ণে। খচন। উদ্ভাসিত 
হইয' উঠিষ।ছে বন্তমাশে তাহ।ব পথ আশিক পকে 19 না। আহার কাবণ, 
তিনি যম দে ধিষণে শিখিযাঙ্ছেন শাহর মন্দ খর্টমানে কের কৌভহল নিবৃত্ত 
হইযাচে | য থে সমগ্র সম্শ।নেব জগ তিনি গম করিযাছিপেন তাহার 
জযল।০ঠর সঙ্গে এাভাদে। মামাণসা 5ঈথ। গিণ।ছে 

৬০/১যাখের কন্মাঙ্ম * শযাধপেণ ছিল | কখনপণ নিনি নিকষ গাকিনে পারিন্েন 
শা। তিনি বলিয়াছেন, কামে পাস্তন থাক মারব শপ্তিত শেলেপ একই কথা £ 

জীবিএক।লে এ* প্রত ব বিস্কাথ করিবার সী৬গ্ায ৬ কোনগ লেখকেরই হয নাই 
কারাগ|র, নির্বাসন, রাধধ ৫ ৯চ্চ ক$ক পুস্ত কর প্রক।শ-নিধণ, কিগুতেই ভাহার প্রভাব 
ধর্ব কবিঙ্ে পর নাই । মমন্ত প'প| আনিগম কবি! "12 বর. খাণী চতু দদকে প্রগারি 5 
হইযাছিল । অদ্ধ জগত নাহার গ শ্রনিবান ঘম্য উতৎকণ হয উঠিখাছিল রাজভবক ৪ 
পোপের পিপ্ভানন কম্পিত হইখাছিণ | ভান্যাশব-শহনশীল জান্সাকে তিনি িস্তা করিতে 
শিক্ষা দিযাছিলেন ; “৯ শিস্ত।ণ ফলে কখাসা জ।15 স্ব শীলা পাও করিয।ছিল | 


ব।ল। ও যৌবন 
১৫৯৪ খুষ্টান্দে প্যারিস নগর এলটেখ।র জন্মগ্রঠণ করেন । তাহার পিশ। পন্ধপ্রতিষ্ঠ 
পোটারী ছিলেন । মা 59 ছিণেশ সন্ত স্তবণ্শ্ববগা। পিগাৎ নিকট কিনি পাইযাছিলেন 
কোপন স্বভ।ব এবং বৈষধিক খুন্ধি মাতর শিকউ হইতে পাইযাছিলেশ চরিত্রের তরল 
ও বৈদগ্ব্য । তীাহ।? জন্মে সঙ্গে সঙ্গেই উহার মাতা মৃতা হয়। এই শ্ুদ্রকার 
শিশুর বাঁচিয়া থাকিরার আশা কেহই করে নাই। কিন্তু তাহার মৃত্যু হয় ৮৪ বৎসর 
বয়সে। এই দীর্ঘজীবনে অনবরত তাহাকে পীডার সহিত যুঝিতে হইযাছিল। 


১৭২ পাশ্চান্ত দর্শনের ইতিহাস 


ভপণেয়ারের পিঙদন্ত পাম ছিল ফ্রানকষ মেপী এরাউষেট্‌ । ফ্রন্কয় লিখিতে শিখিয়ই 
করিত! রচন1| করিতে আরম্ভ করেন । দেখিযা পিতা বুঝিলেন এ ছেপে কোনও কাজের 
হইবে ন|। কিন্তু তৎক|পীন বিখ।'৩ বারণ রী নাইনন্‌ খাপকেপ আকৃতিতে তাহার 
গৌরবোজ্জল ৬বিধুতের নিদশন দেখিতে * ন, এখং মৃত্ুকাণে পুস্তক-ক্রযেব জন্য ছুই হাজার 
ফ্রুঙ্ক তাহাকে দান করিযা যান। এই অর্থদ্ব। শই ভলটেযারের বাল্যশিক্ষীর ব্যয শির্ব।হিত 
ইইয়/ছিল। যৌবন প্রাপ্ত হইয়া ফর নকথ সাহিত্যসে।র ইচ্ছ! গাক।শ কবিলে পিতা বলিলেন, 
“আম্মীয়ের গণগ্রহ হইখা যে থাকিতে চাষ অথব। অনাহারে মরিতে চাষ, সাহিত্য তাহাদেরই 
জন্য 1৮ কিন্ ফ্রানকঘ জীবিকার জন্য সাহি ঠ্যই অবলম্বন করিপেন। 

ফরানকয যে খব অধ্যযণশাল ও শস্তম্বভ ছিলেন তাহা পয দ্িপ্রহর রানির পুর্বে 
তিনি গৃহে ফিরিতেন না» উত্পথগ।মী খন্ধুদিগের সহিত হুলোলে তাহাব অনেক সময 
অতিথ|হি৩ হইত । বিরক্ত হইযা পিঠা তাহ।কে কেইন নগবে এক আম্মীয়ের নিকট পাঠাইমা 
দিলেন, এব যাহাতে কাহারও সহিত ভিনি মিশিতে না পারেন তাহার ব্যবস্থ। কর্সিব।র 
জন্য আত্মীধঘকে বলিয়৷ পাঠাইণেন। কিন্ধু ফল হইল না। ফ্রানকষকে সত্বরই কারাদ 
ভোগ কবিতে হইল। ইহার পরে ফখাগা বাইদুণ্র সঙ্গে তশি ঠেগ নগবে প্রেরিত 
হইলেন। কিন্কু সেখানে গিয।ই ঠিনি এক যুবতীকে ভাপবাপিযা ফেণিলেন, এব" তাহব 
সহিত গে।পনে সাঙ্গাৎ করিতে এখ” চিঠি লিখিতে গারস্ত করিপেন। চিঠিতে প্রযই 
লিখিতেন, চিগজীবনণ আমি তোমায ভালব|লিব।” ব্য/পাঞ্টি ধরা পড়িবার পরে গে 
ফিপ্রিয়া কযেক সপ্ু।হ তিনি (প্রমিক!কে মনে রাখিযাভিলেন, একথা নও । 


কারাবাস 


১৭১৫ থুষ্টব্দে ফ্রানকষ প্যারিসে ফিরিয়া আসিণেন। ইহার অশতিকাল পবেই 
চঠদদশ লুই এব মৃত্যু হইল। পঞ্চদশ লুই তখন নিতাগ্ত শিশু। রাষ্ট্রের পরিচালনাব জন্য 
[২০261 নিযুক্ত হইলেন । [২৪০11/এর সময় পঠারিসে আমে।দ-প্রমোদের ঢেউ বহিয। 
গেল। স্রানকয় সেই স্রোতে গ-ভাপাইথা দিলেন । বুদ্ধির প্রাখ্ধ্য এব* অবিমৃষ্যকা পিতার 
জন্য তাহ।র নাম চারিবিকে ছড।ইযা পড়িল। ব্যযসণক্ষেপের জন্য [২11 যখন “রাঁজকীয 
মন্দুরার অর্ধেক অশ্ব বিক্রয করিয়া ফেলিলেন, ফ্রানকষ বলিলেন, “রাজসভাব' গণ্দভদিগের 
অর্ধেক বিক্রয় করিলেই ইহ! অপেক্ষা বুদ্ধিমানের কাজ হইত * এই সময়ে [660 বাঁজ- 
দিংহ।সন অধিকার করিবার চেষ্ট। করিতেছেন, এই মর্দে ছুইটী কবিতা প্রকাশিত হয়, এবং 
ফ্রানকষ তাহাদের লেখক বণিয়! জনগব প্রচারিত হয। [২০5০1 শুনিয়া ভীষণ রুষ্ট 
হইলেন, এব একদিন উদ্ভ'নে ফ্রানকযের দেখা পাইথা বলিলেন, মু সে। -আকরুয়েট, আমি 
তোমাকে এমন কিছু দেখাইতে পারি, যাহা তুমি কখনও দেখ ন|ই।৮ ফ্রানকয জিজ্ঞাস! 
করিলেন, “এমন দ্রব)টী কি, মহাশয? ২6০০1 উত্তর করিলেন, “0851111০ কারাগারের 
অভ্যন্তর ।” পরদিনই (১৭১৭ ১৫ই এপ্রিল ) ফ্রানকয়কে তাহ। দেখিতে হইল। 


নব্য নর্শন-_ ভলটেয়ার ১৭৩ 


নাটক রচন। 


132511110 এ 'অবকদ্ধ থ।কিবার সময়ই জ্।নকষ 'ভপটেযার' নাম্গ্রহণ কবিষা কবিন। 
লিখিঠে আরস্ত করেন। এই সমধেই তিনি [761111806 কাব্য রটন| করেন। সাভার 
১১ মাস কারাভোগের পব [২০৮1 তাহ।কে নিরপপশী জানিতে পাবিধ। কাগামুন্ত করিযা 
একটি বুত্ত দান করিলেন । 

ক।রাগার হইঠে বাহির ২ইযা ভর্টটেযার 0০111) শ।মক ণ% বিষেঃগান্ত নাটক 
পিখিলেন। রঙঈগমঞ্ধে এই নাটক একাদিক্মে ৪৫ ত্র গঠিশীত হইঘাছিল। তাহার 
পরবন্তী নাটক প্রশণ্স।ল|ভে সমর্থ ঠয় নাই । এই সম শিশি বম বাগে আনগন্ত হন। 
বোগমুক্ত হইয়া দেখি.এ পাইলেণ, তাহাব ][র6111190৩ কাবা সনিণ সমাদণ "৬ কবিণাচে' 


ইংলগ্ডে বাস 

হব পরে ৮ খংসব মাপা খান মনি সন্ম(নেব মভি* গৃহীত হইথাচছিলেন 2 
পরে ভগাদেখা অপ্রসগগ ঠইলেন | আজ 5 শ্রেণার আনেকে ভিঠাকে মহা কলি 5 
পারিতেন না। প্রতঠিড। ভিন সন্মনণেন দাবী আহার যে আর কিছুই নাই, ইহ। তাহ পা 
ভুলিতে পাবিতেন নাঁ। একদিশ এক ডিউকেব প্রাসাদে ভাকনণের সময ভশটেহাণ ঠাহার 
স্ব৬াবসিদ্ধ খাখ্সি ঠা ও রগিক ঠাব মাহি ৩ আলাপ কবিতঠো্লেন এমন মমঘ 01000৮৭1101 
1৩ [২0191 অনঠি-মৃদস্ববে কহিণেন (কে এ ধবক উচ্চৈতস্ববে আলাপ করিতেছে ? 
ভলঙেযাব তংগ্গণাৎ কহিণেন, 'মহাআন) যাহ।র পরিচয জিজ্ঞাসা কবিতেছেনঃ তিশি কোনও 
মহৎ নম বহণ কবেন ন|। কিন্তু যেন।ম বহন করেন, হাহার গুণে সকলেই ঠ।ই।ব প্রা 
সম্মমন প্রদশন করিয।| থাকে 1” ২০191] ভ্যানক কই হই ভাঙাকে প্রহার করিবার জগ 
একদল গুগু। নিধুঞ্জ করিলেন) কিন্ধু ভাহ।র মন্তকে আনত করিতে নিষেধ করি দিলেন 
পরদিন রঙ্গাপথে ৬ণটেযার মণ্তকে পটি বাধিথা খাড1ইঠে খোডাইতঠে ২০]ঘো)এব আমনেখ 
নিকট উপস্থিও হইযী তাহ।কে দবন্দ্মুদ্ধে আহবান কখিলেশ | নগ্গ কবিঝ|র ইচ্ছ। 1২9191) এর 
ছিল না। মাস্মবক্ষা জগ্ত [ঠশি পুলল বিভ।গের ম্দী হাতার পিতবাপুত্রেব শরণাপর 
হইলেন। 1039১1]1৩এগ ত্বার আব।ব ৬লটেযারের জন্ত উন্ুপ্ত হইল, কি ঠিশি অবিপলখে 
দেশত্য গ করিয' যাইবেন, এই সন্তে তাহাকে মুক্তি দেওয়া হইল । খাসী পুলিম হাহার 
সহিত 1০৮০1 পয্যপ্ত গিয় ফিরিয়া সিল। ইহার অপাঙক।ল পবেই এ্রতঠিহি সা- 
গ্রহণে অভিলাষে ভলটেয়ার হুপ্পবেশে প্যারিসে ফিরিয। সামিলেন। কিন্ত ষখন 
জানিতে পাবিলেন, তাহাব প্রঠ)।গমন পুণিসে জানঠে পারিয়াঞে তখন ইংলতে ফিগিযা 
গেলেন । 

তিন বৎস« ভলটেয়।ব ইংলণ্ডে খাপ করিরাছিণেশ। এক বসব মধে) তিনি 
তদানীন্তন ইংরাজী সাহিত্)র পরিচয় পাভ করেণ। তিনি দেখিয়। বিস্মিও ইইযাঁছিলেন, যে 
ইংরেজ প।হিত্যিকেরা যাহা খুনী লিখিতে পারেন । তাহার জগ্ত তাহাদিগকে শাস্তি পাইতে 


১৭৪ পাশ্চ।স্ত্য দর্শনের ইন্ডিহাস 


হয না । “মাশ্চয। জ।তি এই ইংরেদেরা। ইহাদের দেশে [38১11110 নাই, 1+60/519 0 
090116 নাই! বিন|বিচরে এখানে কেহ করাকদ্ধ হয না! ইহাদের ধন্ম ইহারা সংস্কৃত 
করিযা লইয়াছে, জর ফাগি [, 1ছু, বিদেশ হইণে রাজা আনিযা মিহ।সনে বসাইয।ছে 
এবং ইপ্রোপেব যাবতীষ নরপটি আপে ' আপিকতর ক্ষম এর অধিকারী পা।গযামেপ্টব 
প্রতিষ্ঠা করিযাছে। ইহাদের দেশে গ্িশটি ন্ম বর্ধমান, কিন্তু পুরেহে ৩ একজনও নই | 
খবতীয় ধন্মধন্প্রদ|যের মধো নিভীক তম 001৭6. সম্প্রদায ইহাদের দশেই উদ্ভঞ 
হইযাছে আত মভষ ণই 0041.614।1 খুষ্টেব খাণা সত) সগ)ই ইহলা শ্রপ্তবে গ্রহণ 
করিযছে, এবং স্টাহার উপদেশমত জীবন যাপন করিধা খুষ্ট'্ঘ জগৎণে গবাক্‌ করিষা 
দিয়াছে ।” জীবনের (শেষদিন পযন্ত ৬পটেখব 08৭101দিগেব আচরণে বিস্ময় "বাধ 
করিঠেন। 

ইলগ্ডে তখন বিগ্যালোচন।র প্রবল আও বশিন্ছিণি। বেকনেব প্রভাব ভখনও 
শক্ষু্ন ছিল। ]]01)১১ যে জডবাদ প্রচার করিঘাছলেশ, ফ।ন্সে হইলে ঠাহাব জন্য নাহাকে 
পাণ দিযা গ্রাধশ্চিত্ত কাঁঘতে হইত । 1+090]5০এর 1১১৭৮ 011 06 [701]121) [011001- 
১(৭1101119 দশনে এক নঙন অধ্যায়ের পচন করিযাছিণ | 0011111১, 11004] ও আগ 
10615(গণ ঈগার বিশ্বাস অঙ্গীকার কধিয।ও প্রচলিত ধশ্মেব গ্রঠোক মচেই সকেহ প্রকাশ 
কয ছিলেন । শিউওনেপ গ্রস্থাবলী ভপঠ্যের আগ্রহের সাহঠ প1 করিয়াছিলন, এব 
ইংপাজী সাঠি৩তা দশন ও বিজ্ঞানে যহ|। কিছু শিখিবার ছিপ অনা ঠদীবক/লবর মধে। *|হ। 
আও করিযা ফণোশ ইংপ্যাণ্ডের প্রতি তীাহ।প মনে ঘথেঞ্ঠ শরদ্ধ। জন্মে 15981075০11 
100 141151)91) গ্রন্থে তাহার ধারা! বর্ণন। করিযা গিনি হন্তপিখিঠ অবস্থাতেই এ গ্রগ 
বন্ধাদগের মধো বি৩পণ কবিযাছিলেন, কিন্ত মুদ্রিত ও গ্কীশি* করিতে সাহসী হন শাই। 
এই গ্রন্তে ফ্রান্সের ব০1শাটবপীডিত বপ্চিম্বাধান তা-বঞ্ি ৬ শবস্থ।র শভিও৩ [শি ই লণ্ডেব 
রাজনৈঠিক ৪ সাহিঠি।ক স্বাধীনতার ওপন| করিয়াছিলেন, এব” ফ্রান্সের মণ্যবপ্া শণাকে 
রষ্ে উপঘু স্থান আজ্জন করিতে উৎসাহিত করিযাছিলেশ। ঠিনি জ|নণিতেন ন|, (যম 
উহার এই গঞ্ঘঈ যন্সে দ্বাধানত।র উষ্।র গ্রাথম ঘোষণাধবনি | 


স্বদেশে প্রত্যাগমন 

১৭২৯ খুনে ভলটেয।র ফ্রান্সে ফিরিখার শন্তরমতি প্রাপ্ত হইলেন এবং ৫ বৎসর 
পাারিসে স্কৃপ্তির জীবন য।পন করিলেন। হঠাৎ স্বস্তিতে বাধ! পঙ়িল। একগন পুস্তক- 
প্রকাশক তাহার অনুমতি না লইযা [50515 012 016 11151151) গ্রন্থ মুদ্রিত ও প্রকাশিত 
করিযাঁছিলেন । প্যারিসের 7081119761) ভাবিলম্বে এ গ্রন্থ ধন্ম-ও-নীতিবিরোধী এবং 
রাঁজার অসম্মানজনক বণিয়! ঘোষণা করিলেন, এবং প্রকাশ্ঠ ভাবে উহা পৌড।ইয়া ফেলিবার 
ব্যবস্থা করিলেন । তখন পুনযায় 73850111-বান মাসন্ন জানিয়। বুদ্ধিম।নের মত ভলটেয়ার 
পলায়ন করিলেন, সঙ্গে লইয়! গেলেন তাহার প্রণঙ্গিণী এব মহিল।কে । 


নব্য দর্শন- ভলটেয়ার ১৭৫ 


কাইরি 


ভলটেয়রের এই প্রণধিণী $101011156 01 01196616 ছিলেন এক অসাধারণ 
মঠিল|। গণিতে ভীহার বিশেষ দক্ষতা ছিল। ]ব5ত601এর [১1111011)19র একখ|ন। 
প|ণ্তিত)পু টাক| তিনি রচন। করিয|ভিলেন, এব* পরে “অগ্নি* সন্ধে এক টৈঙ্ঞানিক গ্রাবন্ধ 
লিখিয] তিণি [৭1110] 4090.61)1৮ হইন্ে পুবস্কার লাভ করিযাছিলেন । ভলটেয়রকে 
তিশি "সর্ব প্রক।বে ভালবাস।ব উপদুক্ত,' এক “ফান্সেয মর্ষেভম অল*্ক।র" বলিযা অভিহিত 
করিয়াছিলেন । ভলটেবাব৪ এইট মহিপ্াা-মন্বন্ধে পিখিযািলেন "তিনি 01691 11212 
( মহৎলে।ক )। ভাহাব একম।ণ দোষ এই মে তিনি ন্বীলোক।" ক।ইরিতে মফিজের 
এক রগ ছিল। হগায় [নি প্রণযীকে আ।শ্রধ দিলেন। ্টাহ।ব স্বামী উ/হ।ণ গণি-চচ্চ। 
মহা করিতে ন! পাবিষা ভাহাব মৈম্ভদলের খহিত দরে চপিষ| গিযাছিলেন। পারি'সর 
মাজে তখন মবস্য।পয় মহিলাদের স্বামীর সঙ্গে ছু একটা গ্রণয়ী থাখ।ব প্রথ। ছিল। 
বাহিক ঠাট ব51« রাখতে পবিণে, ইহ।তে কোনও কথ। উঠিত শ।। গ্রণযী যদি 
প্রতিত।৭ প কই হইতেন, তাই। হইলে ৫০1 কথাই ছিল ন!। 

কাই গণথ চচ্চার »ঠি এ আশাথন € গব্ষণ।9 চলিত লাগিল । গরেষণ।র ভণ্, 
ভুলটেখ।র এক মুণ খান পণীক্ষ'গ।র প|ইলেন। কথেক খংসর বৈজ্ঞানিক গবেষণা ও 
অ।ণে|৮ন।ব হরিবাঠিভ হইপ । ঠাহ।দের অহঠিথিব অঙাৰ ছিল না। মন্রই ক|ইরী 
বিদ্বজ্জণের সম।গম কেনে পবিণত হইল। মন্ধাকাপে শঠিথিদিগেব সন্থুখে ভলটেব।র 
স্ববচিত উপগ্রান পাঠ কিনেন কখনঞ বা ঠাহ।খ নাটকে আভিনয করিতেন । 
হামেদ প্রমোদ ভণট্খোবের গে আপরিহন। ডিল কাইবীতে বিছ্যাচচ্চ। ৪ আমোদ) 
দুইই €চুর পরিমাণে চণিঠ।  এই৭ ,শই ভলটেয়।' 2015 181101010160৭ [4 
[116110) 150 11107106 প্রত্বতি উপগ্ঠ।ষ পিখিঠে আবহ কবেন। ইহারা ঠিক উপন্তাম 
নয় রহস্তপুর্ণ ছোট বণক গল্প। 

[41 1119171 এক [২6০ 1110191)এর গল্প । কষেকজগন পর্যটকের সহিত ফান্সে 
আমিবার পবে এই [২5৫ থাকে খুষ্টপর্মে দাক্ষিত করিবার ঠেষ্টা হইল । 1৪ 
1,55(9111611% পড়িয। মে এ*ই মৃগ্ধ হইল, যে মে কেবল খুষ্টধণ্ম গ্রহণ করিতেই সম্মত হইল শা, 
অপিকন্ত স্ু্নত১ লইবঝাব জগ্ত জেদ ধবিল। "বাইবেলে দেব কথা আছে, সকলেরই সুনত 
হইয়াছিল, সুঙবাং আম|কেও স্ুমত লইতেই হইবে |” এই সমস্তার সম|ধ।ন হইতেই 
পাপ-স্বীক।রের২ গ্রথ উঠিল। মে বলিল কেথাধ পাপ-স্বীকরের কথা আছে, দেখাও ।” 
তখন তাহ।কে 13211505০01 5 ৭০11) দেখানো! হইল। তাহাতে আছে “পরম্গরের 
নিকট পাপ স্বীকার করিবে” দেখিয়া! সে পুরে।হিতেব নিকট পাপ-স্বীকার করিল, কিন্ত 
পাপ-স্বীকার শেষ হইবামাত্রই পুরোহিতকে চেয়ার হইতে টানিয়া নামাইয়া নিজে তথায় 
উপবেশন করিল, এবং কহিল, “এখন তো।ম।র পাপ আম।র নিকট স্বীকার কর" । ইহার 


(11:001110151011, £ (01116591011, 


১৭৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


পরে সে 11159 5, ড৮€৪কে ভালবাসি ফেলিল। দীক্ষ-কালে উক্ত মহিলা তাহ।র 
ধর্মাতা হইযছিক্নে। সুতরাং গার সহিত বিবাহ হইতে পাবে না, শুনয। সে ভয়ানক 
কই হইঘা বলিল, “তবে 'আম।র দীক্গ। |,বাইয! লও ।” বিবাহের শন্ভমতি প ইযা দেখিল, 
বিবাহে বঞ্চাট কম নয। নোটারি চাই পুবে*ত চাই, সাক্ষী চ।ই, চুক্তিপত্র চাই ; 'অ।বো 
কত কি চাই। শুনিয। বলিষ। উঠিল, “হাম দেখছি ভীষণ দু লোন । এভ সতর্কঠ। 
আবলম্বন করিয। তে।মাদের বিবাহ হয়|” এইবপে গল্পের প্রব|হ ছুটিষাছে, এব" পুবে।হিত 
নভ্ত্রশসিভ খুষ্টপন্ষের মঠি 5 হ।দিম এুষ্টধম্মেব বিবে'প গ্রদশিত হইযাঁছে। 

11010111600 গ্রাঞ্চে ভা|ছে পচ লঙ্গ ফুট দীর্ঘ 91111৭ নঙ্গহেব এক অধিঝাসীর 

গঠিত কয়েক সহ ফুট দীর্ঘ শনিগ্রঠের এক আশ্িবাসীব পুথ্থখী-নমণে কাহিনী | 
ভূমধ্যস/গব পদবছে "ছতিক্রম করিখার মমথ সিরিষানেন ভ্ুত।র গোডা ভিছিঘা গেণ। 
শনিবামী বলিণ হাহ।দেব মাজ ৭১টি ইন্ড্রিব ছে, হাহাতে চলে না মিরিযান জিজ্ঞ।সা 
কবিলেন, হ।হ|দের পরমথু কত? শনিবাশী বলিল “ৰণা নয! পণের হল।র বতসরেখ 
বেথা কম লকই পাগে ৮. এমন মমণ একখানা জাহাজ আমিষ] পিল মিবিখান 
£1ঠা ঠাতে পইযা হর্ঁনলির অভ্রাঙ!গে বাখিএ। (দ৮1ইঠে শাগিপ ০5105 এ পুশ 
পডিযা গেল। পিপিখান জাহাজে আরোহীপিগকে শন্বেধন করিষ! বহিণ ভে বুদ্ধিমান 
ক্ষুদ্র জীবগণ আম রখিশ্বাম হামর। এই পুরীবীতে যে আনন উপণে।গ কপ তাঠ! অঠি 
নিম্মল । কেন ন। জুঞখ ভার তোম।দিগকে বেণা হণ করিঠে হয ন|। তোমদেখ (দহ 
এত মুদ্র/। নব ভেমাদের মধ্যে আয ভিন্ন আব কিছু আছে বশণিষ মশ হব শ'। শ্রতৎ|, 
তমর। শিশ্চঘই খিশ্ুদ্। আনন্দ উপভে গ কব 1, জাগা চন্ত একজন দশ্নণিন কহিলেন, 
“দেহ ক্ষুদ্র হইলে কি হইবে? গ্রচর আঞ্গান কার্সে।র শন্ু।নের জগ্ত প্রখোজনায জড 
পদার্থের অভাব ঠাহা।তে নাই | এই মুহর্কেই আমাদেরই মংখ্ণৌস্ত এক লক্ষ জীব সম”ংখ্যক 
গমশ্রেণীর জীবের প্র|ণ-স“হারে শিধুক্ত ততছে। অন।দিকল হইতে ইগ।ই পৃথিবীতে চলিষ। 
আঠিতেেছে 2 তখন ত্রুগ্গ হইয| সিরিঘন্‌ কহিলেন 'পাপি্গণ, অমাব ইচ্ছ। £ ইঠেছে, 
এখনি হোম'দের সমগ্র জাতিকে পদতলে পিষ্ট করিয়া হ॥। কি” দাশনিক বলিলেন, 
গ্রপনাব পণ কষ্ট-াকা বব গ্রযেজন শাই। আ।মবা আপন দের চেইান্ডেই আ(পন।দের 
ধংস সাধন বরিতে পাধিব। দশ বংসর পরে আমাদের একশ-াতশও ভশবিত থ।কিবে 
না। কিন্কু এই অবস্থার জন) ॥ মী রাচগ্রামাদবসী বকারগণ | শাহ।র। নিজেরা বসিযা 
থ।কিযা লক্ষ লক্ষ লোক হন্টা করিবার আদেশ দেখ। শাস্তি তাহাদেবই হওয। 
উচিত ।” 

77015 গল্পেব নাক (বধিলনের 29018 ন।মক এক দ|শনিক। মেমিরান।যী এক 
মঠিল।কে ভালবাসেন বলিধ। তাহার বিগ হইল । একদিন দনাহন্ত হইতে সেমির।কে 
রক্ষা] করিতে গিয়া তিনি চক্ষুতে আদ।ত প্রাপ্ত হইপেন। মিশরের পরলিদ্ধ চিকিৎসক 
রোগীকে পরীক্ষ। করিয়া বণিলেন, চক্ষু নষ্ট ভইয়া যাইবে। কবে কোন সময় দৃষ্টিশক্তি 
নষ্ট হইবে ত|হ19 গণন| করিয়া বলিষ। দিলেন । শ।রও বলিলেন, যে আঘাত যদি দক্ষিণ 


নব্য দর্শন--ভঙটেয়ার ১৭৭ 


চক্ষুতে হইত' তাহা হইলে আরোগ্য কর। যাইত, কিন্তু বাম চক্ষুতে বলিয়া তাহা সম্ভবপর 
হইবে না। বেবিলনের অধিবাসিগণ শুনিয়া ছুঃখিত হইল, এবং হামিসের জ্ঞানের তারিফ. 
করিতে লাগিল। জাডিগের চক্ষুর ক্ষত কিন্ত শুকাইতে আরম্ভ করিল এবং ছুই দিনের মধ্যে 
সম্পূর্ণ নিরাময় হইয়া গেল। তখন এক গ্রন্থ লিখিয়। হাগ্সিস নিঃসন্দেহে প্রমাণ করিয়া 
দিলেন, যে জাডিগের চক্ষুর আরোগ্যলাভ করা উচিত হয় নাই। জাডিগ সে গ্রন্থ স্পর্শও 
করেন নাই । 

আরোগ্যলাভ করিয়াই জাডিগ সেমির।র নিকট গিয়! শুনিলেন, অন্ত একজনের সহিত 
তাহার বিবাহ স্থির হইয়। গিয়াছে । এক-চক্ষু লোককে তে। আর বিবাহ করা চলে না! 

তখন জাডিগ এক কৃষক রমুগ্রীকে বিবাহ করিলেন ' বিবাহের পরে স্ত্রীর ভ!লবাস। 
পরীক্ষা করিবার জন্ত এক বন্ধুর সহিত ষড়যন্ত্র করিলেন। নির্দিষ্ট দিনে বন্ধু গিয়। দেখিলেন, 
জাডিগ মৃতের মত পড়িয়া আছেন, তাহার স্ত্রী রোদন করিতেছেন । বন্ধু কিছুক্ষণ সান্ত্বনার 
কথা বলিয়! পরে বিবাহের প্রস্তাব উৎ্।পন করিলেন। জাডিগের স্ত্রী প্রথমে ভীষণ আপত্তি 
করিয়া পরে সম্মত হইলেন । জাডিগ উঠিয়া পডিলেন, এবং বাওনিম্পত্তি না করিয়া বনে 
০০৭1 “গলেন। 

বনব।স ত্যাগ করিয়া জাড়িগ এক রাজার উজির হইলেন । তাহার চেষ্টায় রাজ্যে 
শান্তি প্রতিষ্ঠিত হইল, এবং প্রজাগণ সুখে স্বচ্ছন্দ বান করিতে লাগিল। কিছুকাল পরে 
রণী ঠাহার প্রেমে পড়িঘ। গেলেন । বাজা ই জনকেই বিষ-প্রয়োগে হ5)া করিতে মনস্থ 
করিলেন । জানিতে পারিয়া জাডিগ আবার বনবাসী হইলেন । 

বনে গিয়া! জাডিগের অস্তঃকরণে শির্বেদ সঞজাত হুইল | মনে হইল মন্ুষ্য-জাতি বিশাল 
' ব্রহ্থ!্ডের এক রণ উপ্রব_ অবস্থিত, পর ৷ তাহার 
মনের গ্লানি বিদুরিত হইয়া! গেল৷ তিনি বিশ্বের ইন্দ্রিয় শীত রূপের ধ্যান করিতে লাগিলেন। 
হঠাৎ গ্াণীর কথ! মণে পড়িয়া গেল, এবং বাস্তব জগতের দিকে দৃষ্টি ফিরিয়। আপিল । তিনিও 
বনবাস ত্যাগ করিয়! লোকালয়ে ফিরিয়া আমিলেন। 

পথে যাইতে যাইতে জাডিগ দেখিতে পাইলেন, একটা লোক একটি স্ত্রীলোককে 
শিটুরভাবে প্রহার করিতেছে । আীলোকটির ল|হায্যে অগ্রসর হইলে লোকটি তাহাকে আক্রমণ 
করিল। আত্মগক্ষ।র জন্ত জাডিগ সেই ভ্ুবুত্কে প্রহার করিলেন ' সেই প্রহারে লোকটির 
মৃত্যু হইল। শ্্রীলোকটী তখন তাহার প্রণয়ীস হত্যা করিয়াছেন বলিয়। জাডিগকে 
অভিসম্প!ত করিতে ল।গিল। 

কিছুদিন পরে জাডিগ বন্দী হ২শ! ক্রীতদালে পরিণত হুইলেন। প্রভুকে দশন-শাস্ত্র 
শিক্ষ। দিয়! জাডিগ তাহার বিশ্বাস অর্জন করিলেন। ততীস্থার পরামর্শে রাজা বিধবাদের 
সহমরণ বন্ধ করিবার জন্ত এক আইন প্রণয়ন করিলেন। লেই আইনে বিধিবদ্ধ হইল, 
কোনও বিধবা লহমরণে ইচ্ছুক হইলে লহমরণের পূর্বে কোনও সুন্দর পুরুষের সহিত তাহাকে 
এক ঘণ্ট। কাটাইতে হুইবে। 

এইরূপে গল্প চলিয়াছে। 

২৩ 


১৭৮ প্যম্চাত্্য দর্শনের ইতিহাল 


১৭৩৬ খথুষ্ঠাবে ফ্রেডারিকের সহিত ভলটেয়ারের পক্তরব্বহার আরন্ধ হয়। 
ফ্রেডারিক তখনও যুবরাজ, 1: £:59£ হুন নাই। ভলটেয়ারকে লিখিত প্রথম পত্রে 
ফ্রেডাগ্িক লিখিয়।ছিলেন “আপনি ভাষাকে গৌরধান্বিত করিয়াছেন। আমি যে আপনার 
সমকালে জন্মলাভ করিয়াছি, ইহা! আম? জ্জীবনের একটি বিশিষ্ট গৌরব বলিয়া মনে করি ।* 
ফ্রেডারিক স্বাধীন চিন্তার উপাসক১ ছিলেন। ভলটেয়ার আশা করিয়াছিলেন, ষে সিংহালনে 
আরোহণ করিম] তিনি জ্ঞানালোক-বিস্তারে সাহায্য করিবেন, এবং ভায়োনসাসের উপর 
প্লেটে। যেরূপ প্রভাব বিস্ত র করিয়াছিলেন, ফ্রেডাঙ্ধিকের উপর তিনিও সেইকপ প্রভাব বিস্তার 
করিতে লক্ষম হইবেন 4£06-11901019%61 ন।মক গ্রন্থে ফ্রেডারিক যুদ্ধের অনৌচিতা এবং 
শাস্তি-রক্ষ-সম্বন্ধে রাজাণ দায়িত্ব প্রদর্শন করিয়াছিলেশ ।* এই গ্রন্থ পাঠ করিয়া ভলটেয়ার 
আনন্াশ্র বিসর্ঞন বরিয়াছিলে" । কয়েকমাল পরেই কিন্তু সিংহাসনে আরে।হণ করিয়া 
ফ্রেডারিক সাইলেসিযা আক্রমণ কবেন এবং ইয়োরো'প একপুকুষ স্থায়ী রগুজ্বোতে নিমজ্জিত 
ইয়। 

১৫৪৫ লালে পণরিনী সহ প্যারিসে ফিরিয়া আসিয়। ভলটেয়ার [7100011 
£0906109র সভ্য হইবার জন্ত চেষ্টা করেন। এই উদ্দেশ্যে বিশ্বালী ক্যাথলিক বলিয়া 
তিনি আপনাকে অভিহিত করেন, এবং অক্লান্থ ভাবে মিথ্যা বলিতে থাকেন। সেবার তাহার 
চেষ্টা সফল না হুইলেও, পরবৎসর তিনি £021611/র সভ্য নির্বাচিত হন। /80595917%তে 
তাহার বক্তৃতা ফরাসী সাহিত্যে উচ্চ শ্রেণীর সাহিত্য বলিয়!২ পরিগণিত হইয়!ছে 

১৭৪৮ সালে ভলটেয়ারের প্রণস্রিনী একটা নৃতন প্রণয়ী লাভ করেন। ভ্রানিতে পারিয়া 
ভলটেয়ার ভীষণ রুষ্ট হন। কিন্তু 1191001565৮ 1521010616 (নূহ প্রণয়ী ) ক্ষম] 
প্রার্থনা করায় বিগলিত হুইয়৷ বলিলেন, "তা-বেশ করেছ। তুমি যুবক, আমি বৃদ্ধ। 
তোমার গ্রতি মাকিজের অনুরাগ অসঙ্গত নয়। স্্ীলোকের স্বভাবই এই। আমি 
£10061162কে স্বানচ্যত করেছিলাম ) তুমি আমাকে বহিষ্কৃত করেছে! । এই রূপই হয়ে 
থাকে। একটা পেরেক অন্ত পেরেককে বাহির করিয়া দেয়। এইরূপে সংসার চলে ।* 
১৭৪৯ পালে লম্তান-প্রলবে 110 ৫0. 01025150এর মৃত্যু হয়। ত'হার মৃত্াশষ্যার 
পার্থে তাহার স্বামী ও ছুই প্রণয়ীই উপস্থিত ছিলেন। কেহই কাহারও বিরুদ্ধে অভিযোগ 
করেন নাই, প্রত্যেকের প্রতি সমবেদনায় প্রত্যেকের হৃদয় আর্্র হইয়াছিল । 


নির্ববাসন 


ইহার পরে ফ্রেডারিকের নিমন্ত্রণে ১৭৫* সালে ভলটেয়ার বালিনে উপনীত হন, 
এবং প্রচুর সমাদরের সহিত গৃহীত হুন। ছুই বৎসর পরে বন্ধুত্বের বিচ্ছেদ হয়, এবং 
ভলটেয়ার বালিন হইতে পলায়ন করেন। কিন্তু জার্মাঁণর সীমান্ত অতিক্রম করিবার পূর্বেই 
জাগিতে পারিলেন, ফরাসী লরকার তাহার প্রতি নির্বাসন-দণ্ডের আদেশ দিযাছেন। 





£ 171660)117161, এ (0193410, 


নব্য ঘর্শন-_ভ্লটেয়ার ১৭৯ 


ভলটেয়ারের “4১0. 755987 ০] 106  1101915 2100 016 90100 ০ 006 
৪01025 2010 0119119109156 (0 140015 501]]” গ্রন্থই এই নিবাসন দণ্ডের-কারণ। 
এই গ্রন্থ তাহার লিখিত সমস্ত গ্রন্থের মধ্যে বুহুতধম এবং তাহার স্বকীয় বৈশিষ্ট পরিপূর্ণ । 
কাইরীতে অবস্থানকালে 1190211 ৫0 01:8/61/5এর তৎকালীন প্রচলিত ইতিহাসের 
সমালোচনা হইতে ইহার উৎপত্তি। 11902015 বলিয়াছিলেন, “বর্তমান ইতিহাসের সহিত 
পঞ্জিকার পার্থক্য কি? ইহা তো ঘটনাপরস্পরার একত্র সমাবেশমাত্র । কোন্‌ রাজা 
কখন সিংহালনে আরোহণ করিলেন কে কাহার পুত্র, কাহার সহিত কাহার যুদ্ধ হইল, তাহা 
জানিয়া লাভ কি? কোনও ঘটনার সহিত অন্ত ঘটন।র লব্বন্ধ বর্ণনার চেষ্ট। এ ইতিহাসে 
পাওয়া যাইবে না” ভলটেয়ার বলিয়ছিলেন “ইতিহাসে দশনের দৃষ্টিভলী প্রয়োগ ন। 
করিলে, এবং রাও নৈতিক ঘটনাবলীর অন্তরালে মানব-মনের ইতিহাসের অনুসন্ধান না করিলে, 
প্রকৃত ইতিহাস-রচন।র সস্তাবনা নাই। ইতিহাস-রচনার কাজ দার্শনিকের। লকল জাতির 
মধ্যেই ইতিহালের সহিত উপকথ| মিশিয়! গিয়াছে, এবং বহু শতাব্দীর ত্রান্তি-জালে মানুষের 
মনঃ এতই জড়িত হইয়! পড়িয়াছে, যে দর্শনের প্রয়োগন্বাবাও সে ভ্রস্তির অপনয়ন লহজসাধ্য 
নই! ভবিষ্যতে আমর] যাহ! চাই। ইতিহাসে তাহারই উপষোণী করিয়। অতীতকে 
রূপান্তরিত করি । এইরূপ ইতিহ1পদ্বর। প্রম।ণিত হয়, ষে ষাহ। ইচ্ছা তাহাই ইতিহাস- 
দ্বার! প্রমাণ করা য়াইতে পারে। 

এই ইতিহাস লিখিতে ভলটেয়ারকে বহু গ্রস্থ অধ্যয়ন করিতে হইয়াছিল ; বনু লোকের 
নিকট পত্র লিখিয়। প্রকৃত ঘটনার বিবরণ সংগ্রহ করিতে হইয়াছিল। কিন্তু ঘটনাবলীর 
গ্রকৃত বিবরণ-মংগ্রহই ইতিহাঁল-রচনার জন্ত একমাত্র প্রয়োজনীয় নহে। সংগৃহীত ঘটণাবলীর 
একত্ববিধাণক|রী তত্বের আবিষ্কাগ এবং সেই তত্বহ্থত্রে ঘটনাবলী গ্রথিত করা ইতিহাসের 
পক্ষে অপগিহ।ধ্য। ঠিনি বুঝিতে প1[,এাছিলেন, থে" ক্কৃতির হতিহাপই এই সুত্র । তিনি 
স্থির করিফা।হলেশ, যে তাহার ইতিহ|সে পাঙজাদিগের কা।হণী থাকিবে না? থাকিবে প্রজ। 
সাধারণের কথা, থাকবে যে সমস্ত শ।৪ সমাজে প।পবর্তনসাধন করে, সেই সমস্ত শক্তি ও 
তাহা হইতে উদ্ভৃত আন্দোপনের কাহিনী । যুদ্ধের বর্ণনা থাকিবে না, থাকিবে মানব-মনের 
অগ্রগতির ইতিহাস। ইতিহাসের যে চিত্র তিনি মনে অঙ্কিত করিয়।ছিলেন, তাহাতে যুদ্ধ ও 
বিপ্লবের জগ্ঠ পামান্ত স্থানই নিঙ্গিই হইয়াছিল। এক বদ্ধুক তিশি লিখিয়াছিলেন, আমি 
যুদ্ধে৫ ইতিহ!ন দিখিতে বসি নাই, বসিয়াছি লমাজর ইতিহাস লিখিতে, পরিবারের মধ্যে 
মানুষ কি ভাবে বাস করে, এবং কোন্‌ কোন্‌ কলার অনুশীলন করে, তাহারই বর্ণনা করিতে। 
আমার উদ্দে্ত মানবমনের ইতিহাস .১ন| করা, কুদ্ ক্ষুদ্র ঘটনার বর্ণন| নয়; বড় বড় লর্ড- 
দিগের ইতিহাস লেখ!৪ আমার উদ্দেশ্তের বহিভূতি। বর্ধগ অবস্থ। আতক্রম করিতে মানুষ 
কোন্‌ পথে অগ্রসর হইয়াছিল, তাহ'ই আমি আবিষ্কার করিতে চাই*। ইতিহাল হইতে 
রাজাদিগের বর্জনেই দেশের শালনযন্ত্র হইতে তাহাদিগের বহিফ।রের হ্ত্রপাত। ভলটেয়ারের 
ইতিহান হইতে বুর্বনদিগের লিংহালনচ্যুতির আরম্ত। ইহাই প্রথম দশনিক ইতিহাস। 
ইয়োরোপে মানব-মনের ক্রমবিকাশের কার্ধাস্কারণ-শৃঙ্খলার আবিফ।|রের ইহা প্রথম সুষ্ঠ 
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উত্তম। এই উগ্ঘমে অতিগ্র।কৃত ব্যাখ্যার স্থান নাই। প্রচলিত ধর্মতত্বের ভিত্তির উপর 
এইরূপ ইতিহাস রচিত হইতে পারে না। বঝাকুল্‌ বলেন, ভলটেয়/বের এই গ্রন্থে আধুনিক 
এঁতিহ্থাপিক বিজ্ঞানের ভিত্তি রচিত হইয়াছে । গিবন্‌, নাইবুহ্‌র্‌, বাকৃল্‌ ও গ্রো৷ট তাছার পন্থা 
অনুসরণ করিয়া ইতিহাস লিখিয়াছেন। এখনও এই ক্ষেত্রে কেহই তাহাকে অতিক্রম 
করিয়! যাইতে সক্ষম হন নাই।* 

সত্য বলিতে গিয়া ভলটেয়ার সকলেরই বিরাগভাজন হুইয়াছিলেন। পুরোহিত 
সম্প্রদায় রুষ্ট হইয়াছিলেন, কেননা ইয়োরোপে প্রাচীন ধর্থের উপর খ্রীষ্টায় ধর্মের বিজয় 
ও তাহার দ্রুত প্রনারকে ভলটেয়ার রোমান সাআজ্যের সংহতি-বিনাশের ও বর্ধরদিগের 
দ্বারা তাহার পরাজয়ের কারণ বলিয়। বর্ণন। করিয়াছিলেন। তাহাদের ধোঁষের আরও 
একট! কারণ এই ছিল, যে তিনি পক্ষপাতশৃন্ত হইয়া! চীন, ভারতবর্ষ 9 পারস্তদেশ ও তাহাদের 
ধর্মের আলোচনা করিয়াছিলেন, এবং প্রচলিত ইতিহা'স-গ্রস্থে জুডিয় ও খ্রীষ্টান দেশসকলের 
বণনা যতট। স্থান অধিকার করিয়া থাকিত, তাহার গ্রন্থে তাহা অপেক্ষা স্বল্পতর স্থান 
তাহার জন্ত প্রদত্ত হইয়াছিল। ফলে, পাঠকের দৃষ্টির সম্মুখে এক নূতন জগৎ উদয|টিত 
হ্য়াছিল; তৃ পৃষ্ঠে এশিয়। যতটা স্থান ব্যাপিয়া আছে, ভলটেয ত্র ইতিহাসে তাহা 
তদনুপাতিক স্থানলাভ করিয়াছিল। এতাদশ ইতিহাসের দেশপ্রেম-বঙ্জিত লেখককে 
ক্ষমা! করা সম্ভবপর ছিল না| যে লেখক আপনাকে মুখ্যতঃ মানব ৪ গৌণতঃ 
ফরালী বলিরা গণ্য করিয়াছিলেন, রাজার আদেশে ফ্রান্সে ত€|র গ্রবেশ নিষিদ্ধ 
হইল । 

নির্বানন-দগ্াজ্ঞ। প্রপ্ত হইয়া ভলটেয়ার কোথায় যাইবেন প্রগমে ত।হ! স্থির করিতে 
পারেন নাই । জেনিভার সন্নিকটে উপযুক্ত স্থানের, অন্ুসন্ধ।ন করিতে করিতে এা+53-121105, 
নামক তৃ-সম্পত্তিয় সন্ধান পাইয়া তিনি তাহা! কিনিয়। ফেলিলন এবং তথায় বাস স্থাপন 
করিলেন। চারি বৎলর তথায় বাস করিয়! ১৭৫০ সালে স্তইল ও ফয়াসী সীমাস্ত প্রদেশে 
(স্থইজারল্যাণ্ডের মধ্যে) ফা নামক স্থানে তিনি স্থায়ী বাস স্থাপন করেন। মৃত্যুর 
কয়েকমাস পূর্ব পধ্যস্ত তিনি ফার্মিতেই ছিলেন। 


কার্নি 


ফাধিতে ভলটেয়ার নিজের বাগ!নে ম্বহত্তে কাজ করিতেন, অনেক বৃক্ষও তিনি 
রোপণ করিরাছিলেন। তাহার্দের ফল ভোগ করিবার আশা তাহার ছিল ন--বয়স তখন 
তাহার ৬৪ বৎসর 1 একদিন তাহার এক ভক্ত তিনি ভবিষ্যৎবংশীয়দিগের জন্ঠ অনেক 
কিছু করিয়াছুন বলায়, ভলটেয়ার বলিয়াছিঙ্লেন, “হ্যা, চারিহাজ্জার বুক্ষ আমি রোপণ 
করিয়া গেলাম |” 
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নব্য দর্নি--ভলটেয়ার ১৮১ 


অচিরেই ফ।ণি বিহজ্জনদিগের তীর্ঘক্ষেত্রে পরিণত হইল। বিশ্বীহটীন পুরোহিত, 
উদারমতাবলম্বী অভিজাত, বিদুষী মহিগা, সকল শ্রেণীর লোকই তাহাকে দেখিতে আমিত। 
ইংলণ্ড হইতে গিবন ও বস্ওয়েল আলিয়াছিলেন। ফ্রান্স হইতে আপিতেন হেলভেটিয়াস্‌, 
দলেম্বার্ট ও অন্াগ্ত পপ্ডিত। অতিথির সংখ্যা ক্রমে অসম্ভবরূপে বাড়িয়া চলিল। ভলটেয়ার 
বিব্রত হুইয়! পড়িলেন। এক বন্ধু আলিয়া কহিলেন, তিনি ছয় সপ্তাঠ থাকিবেন। 
ভলটেয়ার বলিলেন, “তোমাতে ও ডন্‌ কুইক্‌সোট এ তফাৎ কি? ভন্‌ কুইকৃসোট্‌ 
অতিথিশালাকে দুর্গ বলিয়া ভূল করিয়াছিল, আর তুমি আমার দুর্গকে অতিথিশ!ল! বলিয়া 
ভূল করিয়াছ। ভগবান বন্ধুদিগের হস্ত হইতে আমাকে রক্ষা করুন শত্রর হস্ত হইতে 
আত্মরক্ষা করিতে মামি নিজেই পারিব।” এই অবিরল প্রবাহিত অতিথি-শোতের মধ্যে 
সকল শ্রেণীর পন্রলেখকের পত্রের দত্তর দিতে হইত। জার্ম্মাণীয় কোনও নগরের মেয়র 
লিখিয়াছিলেন, "গে'পণে আপনাকে [জজ্ঞালা করিতেছি, ঈশ্বর কি বাস্তবিকই আছেন ন! 
নাই? ফেরৎ ডাকে উত্তর দিবেন” ডেনমার্কের রাজা তৃতীয় তরিশ্চিয়ান রাজ্যে সমস্ত 
প্রয়োজনীয় সংস্কার সাধন করিতে ন| পারার জন্য ক্রটী স্বীকার করিয়া পত্র লিখিয়াছিলেন 
সশিয়াব সমজ্ী দ্বিতীয়! ক্যাথেরাইণ তাহাকে বন উপঢৌকন প্রেরণ করিয়া ঘন ঘন 
চিঠি লিখিতেন। ফ্রেডারিক দি গ্রেট লিখিয়াছিলেন, “আপনি আমার সহিত ভয়ানক 
অন্যায় ব্যবহার করিয়াছেন। সকলই আমি ক্ষম! করিয়াছি, সকলই ভুলিয়! যাইতেই আমার 
ইচ্ছা। আমি যদি উম্মাদ না হইতাম. এবং আপনার প্রতিভার প্রতি যদি আমার শ্রদ্ধা ন৷ 
থাকিত, তাহু। হইলে এত সহজে নিষ্কৃতি পাইতেন ন1। মিষ্ট কথা শুনিতে চান? শ্রন্ুন 
তবে সত্য কথা বলি। জগতে যত প্রতিভাশালী ব্যক্তি আবিভর্ত হইয়াছেন, তাঁহাদের মধ্যে 
আমি আপনাকেই সর্বশ্রেষ্ঠ বলিয়া মণে করি। আপনার কবিতাকে অ।মি শ্রদ্ধা করি, 
আপনার গগ্ভ আমি ভালবালি। অ।"এার পূর্ববর্তী 0 'নও লেখকই এরূপ বিচক্ষণ বাগৃ-বৈদগ্ধয 
এবং সুক্ষ ও শিশ্চয়াত্সিক' রুচির অধিকারী ছিলেন না। কথোপকথনে আপনি মনোহারী, 
একসঙ্গে আনন্দদান ও শিক্ষাবিধান ছরিতে আপ।ণ স্দক্ষ । আপনার অপেক্ষা অধিকতর 
চিত্বরহারী আমি কাহাকেও জানি না। যখন আপনি ইচ্ছা করেন, তখন সমগ্র জগৎকে দিয! 
আপনি আপনাকে ভালবাসাইতে পারেন। আপনার মনেয় সৌনর্ধ্য এত অধিক, ষে আপনি 
বিরক্তি উৎপাদন করিলেও কেহই আপনার উপর রাগ করিয়া থাকিতে পাবে না। সংক্ষেপে 
বলিতে গেলে, আপনি যদি মানুষ না হুইতেন, তা্'' হইলে পূর্ণ হইতেন 1” 


দুংখবাদ 
এত গুণের অধিকারী, এমন সদানন্দ ষিনি, তিনি ষে ছুঃখবাদী হইবেন, ইছা! কেহই 
ভাবিতে পারে নাই। প্যারিসে ষখন ছিলেন, সর্বদা আমোদ-প্রমোদে মগ থাকিয়াও তিনি 
লাইব্নিটজের অত্যধিক আশাবাদের প্রতিবাদ করিয়াছিলেন। এক যুবক তখন তাহাকে 
আক্রমণ করিয়। এক গ্রবন্ধ লেখায়, তিনি তাহাকে লিখিয়াছিলেন, "আমি শুনিয়। সুখী হইলাম, 
আপনি আমাকে আক্রমণ করিয়া এক প্রবন্ধ লিখিয়াছেন। ইহাতে আমি আপনাকে 
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সম্মানিত বোধ করিতেছি । যাবতীয় সম্ভবপর জগতের মধ্যে সর্বোত্তম এই জগতে কেন 
এত লোকে আত্মহত্যা কবে, পন্ভেই হউক, কিংবা! গণ্ভেই হউক, তাহ! যদি আপনি 
বলিতে পারেন, আমি বিশেষ বাধিত হুইব। আপনার যুক্তি, কবিতা ও তিরস্কারের 
অপেক্ষায় রহিলাম। অন্তরের গভীরতম প্রদেশ হইতে আপনাকে কিন্তু নিশ্চয়তা দিয় 
অমি বলিতেছি, যে এই বিষয়ে আপনিও কিছু জানেন না, আমিও কিছু জানিনা।” 
মানব-জীবনের মুল/সম্বন্ধে তাহার যে [বশ্থাস ছিল, উৎপীড়ন ও সংসারের অভিজ্ঞতার 
ফলে তাহ! হাস প্রাপ্ত হর। বাঠিনণে ফ্রেডারিকের শিকট ষে ব্যবহার পাইয়াছিলেন, 
তাহাতে তাহার আশাও ক্ষীণ হইয়া! পড়ে। ইহার পরে ১৭৫৫ সালের নভেম্বরে লিমবনের 
ভূমিকম্পের সংবাদে তাঁহার আশা! ও বিশ্বাস একেবারে ভাঙ্গিয়া পড়ে । সেদিন ছিল একটি 
পর্বদিন। ত্রিশ সহ্ত্র লোক উপাসনা মন্দিরে সমবেত হইয়াছিল উপাসনার জন্ত। 
প্রচণ্ড ভূমিকম্পে তাহাদের অনেকেই নিহত হয়| এই ভীষণ আঘাতে ভলটেয়ারের 
চিত্তের তারল্য অস্তহিত হুইয়া ষায়। পরে, ফরালী পুরোহিতগণ সেই ভীষণ সংহারলীগাকে 
যখন লিসবনের অধিবাপিগণের পাপের শান্তি বলিয়। ব্যাখা! করিতে লাগিলেন, তখন 
তাহার মনে ভীষণ রোষের সঞ্চার হইল। অমল্গলের অন্তিত্বের যে সমন্তায় প্রাচীনকাল 
হইতে মনব-চিত্ত আলে|ড়িত হইয়া আলিতেছিল, এক ভাবোদ্দীপ্ত কবিতায় তিনি তাহা 
ব্যক্ত করিলেন: “হয় ঈশ্বর সর্বশক্তিমান, তিনি এইরূপ অমঙ্গল রোধ করিতে সমর্থ, 
কিন্তু করেণ না) অথব! তিনি ইহা রোধ করিতে ইচ্ছুক হইলেও, ইহ! রোধ করিবার 
শক্তি তাহার নাই।” ম্পিনোজ! বলিয়াছিলেন, “মঙ্গল ও অমঙ্গল শব্দ মানুষের সম্বন্ধেই 
প্রয়োজ্য, সমগ্র বিশ্ব-সম্ঘন্ধে তাহাদের প্রয়োগ করা যার না। মহাকাপের পরিপ্রেক্ষিতে 
আমাদের অনল গণনীয়ই নহে” ভলটেয়ার কবিতায় পিখিলেন, “সত্য বটে, আমি 
সমগ্রের একটা তুচ্ছ পরমাণুমাক্স, কিন্ত সমস্ত প্রাণীর অবস্থাইতে। মানষের সমান । মালুষেব 
মতনই তাহার! দুঃখ ভোগ করে ও মৃত্যুমুখে পতিত হর। শকুনি তাহার শিকারের 
তর্গ ছি'ড়িয়। খার, ঈগল শকুনিকে টুকর! টুকরা করিয়া ফেলে। ঈগল আবার মানুষের শপে 
বিদ্ধ হয়। যুদ্ধক্ষেত্রে পতিত মানুষ হিং পক্ষীর খাছ্ে পরিণত হয়। জগতের প্রত্যেক 
অঙগই যন্ত্রণায় আর্তনাদ করিতেছে । সকলেই জন্মিয়ছে যন্ত্রণাভোগের জন্ত ও পরম্পরের 
সংহারের জন্ত। এই ভীষণ সংহারলীলার সম্মুখে দাড়াইয়। তুমি বলিবে, “প্রত্যেকের 
অমঙ্গল হইতে মঙ্গলের উৎপত্তি হয়?” কি সুন্দর সুখের অবস্থা! অনুকম্পার্‌ মরণণীল 
তুমি যখন কম্পিতকণ্ঠে উচ্চরবে ঘোধণ। কর, “সকলই মঙ্গলময়*্, বিশ্ব তখন তোমার বিরুদ্ধে 
সাক্ষ) দেয়, তোমার অন্তর শতবার তোমার বুদ্ধিকে লঙ্ঘন করিয়া যায়। কোথ| হইতে 
মানুষ আলিয়াছে, তাহার গন্তব্য স্থান কি, তাহ! সে জানে না। পক্ষশয্যাশায়ী, যন্ত্রণ/-পীড়িত 
ৃত্যগ্রন্ত, ভাগ্যের ক্রীড়নক, কিন্তু চিত্ত/শক্তির অধিকারী মানুয। তাহার দুরপৃষ্িক্ষম 
চক্ষু বুদ্ধিবলে অন্পষ্ট নক্ষত্ররাির পরিমাপ করিয়াছে । আমাদের সত্তা অনস্তে মিশিয়! 
গিক্াছে। আমাদিগকে আমরা দেখিতেও পাইনা, জানিও না) অহঙ্কার ও অস্তায়ের 
রঙক্ষেত্র এই পৃথিৰী মুর্থে পরিপূর্ণ। সেই বূর্থেরাই ন্থথের কথা বলে।""এক সময় ছিল 


নব্য দর্শন-_ভলটেয়ার ১৮৩ 


যখন আমি স্ুখর গান গাহিয়াছি। কিন্তু সময়ের পরিবর্তন হইয়াছে । বযোবৃদ্ধির 
সহিত অভিজ্ঞত! বাড়িয়ছে,..**গভীর অন্ধকারের মধ্যে আলোকের সন্ধান করিয়! এখন 


কেবলই ছঃখ ভোগ করিতেছি । কিন্তু তঙ্জন্ত আম|র আড্ষেপ নাই।” 


রুমের সহিত কলহ 


ইহছ।র কয়েক মাস পরেই 98৮11 68157 ৮৪1 আরব হইল। “কানাডার 
কয়েক একর বরফের জন্ত” এই যুদ্ধকে ভণটেয়ার উদ্মন্তত| ও আত্মহত্যা! ব য়! অভিছিত 
করিয়াছিলেন। তাহার পরে আদিল রুসোকর্তৃক তাহার পূর্বোক্ত কবিতার উত্তর । 
রূুসেো৷ লিখিয়াছিলেন, “মানুষ নিজের দোষে ছুঃখভোগ কনে । নগরে বাস না করিয়া 
মানুষ যদি উনুক্ত প্রান্তরে বাস করিত, তাহা হইলে ভূমিকম্পে মার! যাইত ন11” পড়িয়। 
ভলটেয়ারের ধৈর্যযচু।তি হইল । তিন দিখের মধ্যে তিশি 08%110106 গ্রন্থ লিখিয়া! শেষ 
করিলেন এই গ্রন্থে তিনি রুসোর বিরুদ্ধে তাহার ভীষণতম অপরের প্রয়োগ করিয়ছিলেন। 
সে অস্ত্র “ভল্টেয়ারের শ্রেষ ।* 

এই গ্রনস্থ নির|শাবাদ্র স্বপক্ষে যেরূপ ক্ফুত্তির সহিত যুক্তি প্রয়োগ করা হইয়াছে, 
তাহ। সাহিত্যে দুর্লভ। জগৎ দুঃখময় প্রতিপাদ্ণ করিতে পাঠককে ইহার পূর্বে কেহুই 
এত প্রাণ খুলিয়। হ।সাইতে পারে নাই: 4111016 [712110 বণিয়|ছেন, “ভল্টেয়ারের 
অঙ্গুশিতে লেখনী দ্রুত চলিতে চণিতে হা্কমুখর হইয়া উঠিয়াছে |” 

গ্রন্থেপ নায়ক ক্যাঙিডে, ড০561)211র 921010-0177110117061-7011-70ঘ000এর 
মশ্মীয়। লোকে বলিত ক্য'গ্ডিডে ছিলেন উত্ত ন্যারণের ভগিনীর পুআ এবং তাহার 
পিত। ছিলেশ প্রতিব!সী একজন সা& চরিত্রের €ে! ", কিন্তু যে বংশে তাহার পিতার 
জন্ম হইয়াছিল, ব্যারণের বংশের মত তাহার প্রাচীনতার দাবী ছিল ন! বলিয়া, তাহার 
মাতা তাহাকে বিবাহ করিঠে স্বীকৃত হন নাই । 02110106 সরল-প্রকতি ও সাধু-চরিত্র 
যুবক। ব্যারপের এক স্বন্দরী কন্তা ছিল, তাহার নাম কুনেগণ্ডে। প্যানগ্নস্নামীয় 
এক পণ্ডিত ব্যারণ পরিবারের শিক্ষা গুরু ছিলেন । তিনি 81021)15/5100-7169105100- 
00510011150195%র অধ্যাপক | তিনি বলিলেন “ছা প্রমাণ করিয়া দেওয়া যায়, যে 
যাহা কিছু ঘটে, সকলই অবস্টন্তাবী। জগৎ যের'।, ঠাহ। অপেক্ষা! অন্ন্পপ হওয়া সম্ভবপর 
ছিল না। প্রত্যেক দ্রব্যই বিশেষ উদ্দোশ্তে ই । স্ৃতরাং সে উদ্দোশ্ত লর্বোৎকষ্ট হইতে 
বাধ্য ৷” 

একদিন কনেগণ্ডে ছুর্গের সন্নিকটবত্তী এক উস্ভানে ভ্রমণকালে দেখিতে পাইলেন, 
প্যানগ্নদ্‌ তাহার মাতার এক ন্ুন্দরী যুবতী পরিচারিকাকে পরীক্ষামূলক দর্শনে শিক্ষা 
দান করিতেছেন । কনেগণ্ডের বিজ্ঞানের প্রাতি বিশেষ আনুরক্তি ছিল। নিঃশষে দাড়াইয়া 
থাকিয়া তিনি তাহাদের দার্শনিক পরীক্ষামূলক কাধ্যাবলী গেখিতে লাগিলেন। তিনি 
বুঝিতে পারিলেন, কারণ হইতে কার্য্ের উদ্ভব অবশ্তস্ভাবী। ক্যাণ্ডিডের সঙ্গে ইহার 


১৮৪ পান্চ স্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


পরীক্ষ! করিবার ইচ্ছা লইয়া কনেগ.& ফিরিয়! আপিলেন। গৃহে ফিরিয়। ক্যাঙ্ডিডের 
সঙ্গে দেখা হইলে জজ্জায় তাহার মুখ লাল হুইয়৷ গেল। কাগ্ডিডের মুখও তখৈবচ। 
পরদিন নৈশাহারের পরে ক্যাপ্ডিডের সচে' কনেগণ্ডে পর্দার পশ্চাতে প্রবেশ করিলেন। 
কনেগণ্ডের রমাল কক্ষতলে পড়িয়! গেল। " 'শাণ্ডিডে রুমাল তুলিয়া লইলেন। কনেগণ্ডে 
নিষ্কপুষ মনে তাহার হাত ধরিয়া! ফেলিলেন! তিনিও নিফলুষ মনে তাহার হস্ত চুম্বন 
করিলেন। তার পরে অধরে অধর মিলিত হইল, নয়ন উজ্জ্বলত! ধারণ করিল, জানু 
কম্পিত হইল এবং উভয়ে আলিঙ্গনাবদ্ধ হইলেন। এমন সময়ে ব্যারণ [1)011061-0611- 
70011 পদার অভ্যন্তরে প্রথবশ করিলেন এবং পদাঘাতে ক্যাপ্ডিডেকে দুর্গের বাছির করিয়। 
গিলেন। ক্যাণ্ডিডে মূচ্ছিত হইয়া পড়িলেন। মুচ্ছাভঙে বরণের স্ত্রী তাহাকে চপেটাঘাত 
করিতে লাগিলেন। ছুর্গে হুলস্থুল পড়িয়া গেল। 

ইহার পরে-একদিন ক্াগ্ডিডে বন্দী হইয়া বুলগেরিয় সৈম্ত-শ্বিরে নীত হইলেন। 
সেখানে তাহাকে সৈশ্দলভুক্ত করা হইল। একদিন পলায়ন করিবার সময় ধৃত হইয়! 
তিনি শিবিরে আনীত হইলেন । 0০৮1 18109] আদেশ করিলেন, তাহাকে হয় সমগ্র 
পৈশ্ঠদলের প্রত্যেক সৈন্ঠকর্তৃক ছত্রিশবার বেত্রঘাত অথবা একবার মন্তকে বারোটি 
বন্দুকের গুলি, ইহার মধে একটি বাছিয়! লইতে হুইবে। মানুষের ইচ্ছ! স্বাধীন, এই জন্ত 
তিনি দুইটির একটিও পছন্দ করিলেন না। কিন্তু ইচ্ছার স্বাধীনতার যুক্তি কোনও কাজে 
লাগিল না। অগত্যা তিনি বেত্র।ঘাতে সম্মত হইলেন। সৈগ্ভদলে ছুই হাজার সৈম্ত ছিল। 
দুই বারে চারিহাজার আঘাত গ্রহণ করিয়! ক্যাণ্তডে রক্তাক্ত দেহে শুইয়া পড়িলেন, 
এবং অবশিষ্ট বেত্রাঘাতের পরিবর্তে ত]হাকে গুলি করা হউক, এই প্রার্থনা জানাইলেন। 
প্রার্থনা মঞ্জুর হইল। তাহার চক্ষু বধিয়া দেওয়া হইল। হঠাৎ বুলগেরিয়ার রাজ! 
তথায় উপস্থিত হইলেন। সমস্ত শুনিয়! রাজ! বুঝিতে পারিলেন ক্যাণ্ডিডে সংলার-জ্ঞ|নাভিজ্ঞ 
দার্শনিক। তিনি তাহার অপরাধ ক্ষম! করিলেন। 

অভিজ্ঞ চিকিৎসকের চিকিৎসায় ক্যাণ্ডিডে সুস্থ হইয়া দেখিলেন, বুলগেরিয়ার রাজার 
সহিত অন্ত এক রাজার যুদ্ধ বাধিয়৷ গিয়াছে । কামানের গে।লায় প্রথমে এক এক পক্ষে 
ছয় হাজার লোক মরিল। তার পরে বন্দুকের গোলায়, এই সর্বোত্তম জগতের বক্ষ- 
কলুষিতকারী নয় দশ হাজার পাষণ্ড নিহত হইল। লঙ্গীণের আঘাতে কয়েক সহত্রের মৃত্যু 
হইল। মোট প্রায় ত্রিশ হজোর লোককে ধরাধাম ত্যাগ করিয়! যাইতে হইল। ক্যাণ্ডিভে 
এই হত্যাকাণ্ডের সময় দার্শনিকের মত কীপিতে লাগিলেন, এবং ইনার পরে একদিন 
বখন উভয় সৈন্যদলে "৭ 050105* ( ঈশ্বরেব গৌরবগান ) গীত হইতে লাগিল, তখন 
পলায়ন করিলেন। রাশীকৃত মৃত ও মুমুর্ নরপ্ধেহের উপর দিয়া তাহাকে যাইতে হইল। 
ভশ্মীভূত গ্রাম সকলের মধ্যে যুদ্ধের পরিণাম দেখিতে দেখিতে তিনি চলিতে লাগিলেন। 
দেখিলেন রক্তাক্ত দেছে ভূপতিত বুদ্ধ অদুরে শারিত তাহার স্ত্রীর মুত দেহের দিকে চাহিয়। 
আছে; স্ত্রীর রক্তপ্নবিত দেহের উপর শিশু সম্ত।ণ পড়িয়া! আছে। ধধিত! নারী ভূমিতলে 
পতিত হুইয়! শেষ নিশ্বাস ত্যাগ করিক্েছে। অর্দ-দন্ধ অনেকে উচ্চৈঃস্বরে মৃতু কামনা 
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করিতেছে! পদ, বাহু, মস্তক দেহ হইতে বিচ্ছির হইয়া ইতস্ততঃ পড়িয়। আছে। সম্ভাব্য 
ষাবতীয় জগতের মধ্যে সর্বোত্তম জগৎ।1! 

দীর্ঘপথ অতিক্রম করিয়া ক্যাণ্ডিডে হল্যা।ণডে রিক্তহত্তে উপস্থিত হইলেন। আশা 
করিয়াছিলেন শ্রীষ্টানের বাসভূমিতে তাহাকে অনাহারে মরিতে হুইবে না। কয়েকজন 
ভদ্রবেণী লোকের নিকট ভিক্ষ। প্রার্থনা করায়, তাহার তাহাকে জেলে পাঠাইতে চাহিলেন। 
একজন ভদ্রলোক 'দানশীলত1”-সন্বন্ধে বক্তৃতা করিতেছিলেন। তাহার নিকট ভিক্ষা প্রার্থন। 
করায়, তিনি জিজ্ঞণ। করিলেন “তুমি কি বিশ্বাস কর, খৃষ্ট শত্রু (8100-012115 সয়তান) 
পৃথিবীতে আছে*? ক্যাপ্ডিডে কহিলেন, “তা তে শুনি শাই। কিন্তু তিনি থাকুন বা 
না থাকুন, আমার খাব|র চাই”। বণ্তশা বলিলেন “ভাগে।। থাবার তোমার মত লোকের জন্ত 
নয়।” বগখপ স্ত্রী শিকটবত্তী গৃণহব জ|ণালা দিয়! ক্যাণ্ডিডের ম!থ|র উপর এক বাল্তি ময়ল। 
জণ শিক্ষেপ করিণেন। ঞ্মেল নামক একজন 419 38650 দডাইয়া দেখিতেছিলেন। 
তিশি ক্যাগ্ডিডেকে গুহে গহয়। গিয়া আহাধ্য ও নগদ দুই ফ্রে।রিন দান করিলেন 

পণদিন রাস্তায় এ শার্ণকায় তিক্ষুকের সহিত ক্যাণ্ডি ডব দেখ। হুইল। তাহার 
সর্বাঞ্গে ক্ষত, চক্ষু দপ্তিহান, শাপকর অগ্রভাগ খলিয়। পড়িয।ছে, মুখ বাকি গিয়াছে । 
ভিক্ষুক তাহা পাম ধরিয়া! শম্বোধণ কগিল ক্যাণ্ডিডে তাহাকে প্যানগ্রদ্‌ বলিয়া 
চিনিতে পারিলেন। তাহার শিকট শুনিলেন, বুলগেরিয়ার সৈন্ত ব্যারণের দুর্গ আক্রমণ 
করিয়া ধ্বংস করিয়াছে; কুণেগগ্ডেকে ধর্ষন করিয়া পরে হতা। করিয়াছে, ব্যারণ ও 
তাহার স্ত্রীকেও হত্যা করিয়ছে, শুণিয়া মুচ্ছিত হইযা পড়িলেন। মুচ্ছাভঙ্গ হইলে 
প্যানগ্নসের শোচনীয় অবস্থার কারণ জিজ্ঞাসা! করিলে, প্যানগ্রন্‌ কহিলেন “প্রেম, 
মানবজাতির সান্তনা, বিশ্বের রক্ষক, প্রাণী-জগতের ণ্শাত। সুকোমল প্রেমই তাহার 
ছুর্গাতির কারণ।” এমন পবিজর প্রেম হইতে কিরূপে এই ভীষণ অবস্থা উৎপন্ন হইল, 
কাগ্ডিডে জিজ্ঞলা। করিলে, প্যানগ্লল কহিলেন পব্যারণ-মগ্িষীর পরিচারিকার 
বক্ষলীন হইয়া আশি ন্বর্গস্বখ ভোগ কবিয়াছি। তাহ।রই ফল এই। তাহার শরীরে 
উপদংশের বীজ ছিল। একজন পণ্ডিত সন্তানীর শরীর হইতে তাহ তাহার শরীরে 
সংক্রামিত হইয়াছিল । এক বুদ্ধা 0০9170555 এপ শপীবৰ হইতে সন্যা।সীর শরারে 
সেই বীজ যায়। 0০901006১5 এর শরীরে আলে এক পৈস্তাধ্যক্ষের শরীর হইতে; 
নৈন্তাধ্যক্ষের শরীরে সক্রা।মত হয় এক মাকু ইস্‌ পত্বা +9৭, মাকুইসপত্বী পেয়েছিলেন এক 
51901910এর শরীর হইতে । এ লমহ অপ।রহার্ধ) ছিল” । কাগুডে তাহাকে জেম্সের 
নিকট লইয়া গেলেন। সেখানে স্থচিৎকসায় প্যান্গ্রদ আরোগ্লাভ করিলেন। ছুই মাল 
পরে জেম্লকে নিসবন যাইতে হইল। প্যানগ্ন্‌কে তিনি সঙ্গে লই! গেলেন। 

জাহাজে তিনজনের মধে। অনেক দার্শনিক আলোচনা হইল। প্যানগ্নদ্‌ বলিলেন 
«প্রত্যেক দ্রব্ই এমন ভাবে স্থ্, ষে তাহার উৎকৃ্টতর হইবার সম্তাবন। ছিল ন|।” জেম্ন 
তাহ! ম্বীকার ন। করিয়! কহিলেন, “নানুষ তাহার প্রকৃতি কলুষত করিয়াছে। হিতশ্র 
প্রকৃতি লইয়া! মানুষ জন্মগ্রহণ করে নাই, অথচ ব্যাজ্রের মত হিংআ হইয়া পড়িয়াছে। কামান 
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অথব] সঙ্গীন ঈশ্বর মানুষকে দান করেন নাই, অথচ পরস্পরের বিনাশের জন্ত মানুষ 
তাহ! নিন্মাণ করিয়াছে।” প্যানগ্নস বলিলেন “সকলই অপরিহার্য ছিল। ব্যক্তিগত 
হুর্ভাগ্যই সর্বজণীন মঙ্গল, সুতরাং ব)ক্তির ছূর্ভাগ্য যত বেশী হয়, সাধারণের মঙ্গলও ততই 
বুদ্ধি প্রাপ্ত হয় ।” 

হঠাৎ আকাশ অন্ধকারে আচ্ছন্ন হইযা পড়িল, ও প্রবণ ঝটিকা আরব্ধ হইল। 
মান্তল ভ|ঙগিয়। গেল, পাল ছি'ড়িয়। উড়িয়! গে।! যাত্রিগণের মধ্যে কলরব উখিত হইল। 
ডেকের উপর গিয়৷ জেম্স নাবিকিগকে সাহায্য করিতেছিলেন। এমন সময় এক নাবিক 
তাহাকে ভীষণ আঘ|ত করিয়া ডেকের উপর ফেলিয়! দিল, কিন্তু প্রহারকালে পদস্থলিত 
হুইয়। সে জাহাজের বাহিরে পড়িয়া গেল। ভাঙ্গ! মান্তল ধরিয়! লে ঝুলিতেছিল, জেম্স্‌ 
তাহাকে টানিয়। তুলিতে গিম্ন! নিজে সমুদ্রের মধ্যে পড়িয়া গেলেন। নাবিক ডেকে উঠিয়া 
তাহার দিকে ফিরিয়াও চ[হিল না। ক্যাণ্তিডে তাহাকে উদ্ধার করিবার জন্ত সমুদ্রে বাপ 
দিতে যাইতেছিলেন। কিন্তু বাধা দিয় প্যানগ্লস্ কহিল, “শমুদ্রে ডুবিয়া মরাই 
তাহার নিয়তি, সেই জন্তই সে লিলবন যাত্রা! করিয়াছিল।” জাহাজ ডুবিয়া গেল। 
সেই দুবৃত্ত নাবিক এবং প্যানগ্লল ও ক্যাণ্ডিডে ব্যতীত সকলেরই মৃত্যু হইল। তাহার! 
তীরে উঠিবামান্ লিগবনের ভাষণ ভূমিকম্প আরব্ধ হইল। প্রকৃতির সেই ভীষণ তাগুবে 
ত্রিশ সহ্ত্র নরনারী প্রাণ হারাইল। রাস্তা-ঘাট ভম্ম ও লাভায় আচ্ছাদিত হইয়! গেল। 
অসংখ্য গৃহ ভূপতিত হইল। সেই দুরুত্ত নাবিক তখন লুঠনে প্রবৃত্ত হইল, এবং এক 
যুবতীলহ আমোদে মত্ত হইল। প্যানগ্রন ও ক্যাণ্ডিডে আর্তজণগণের সেবায় মনোনিবেশ 
করিলেন। প্যানগ্রন্‌ কছিলেন “ভূমিকম্পের না হইবার উপায় ছিল না। আগ্েয় গিরি 
যখন লিলবনে অবস্থিত, তথন তাহ অন্তাত্র ফাটিবে কিবপে? লকলই মঙ্গলের জন্ত লংঘটিত 
হয়।” কৃষ্ণ পরিচ্ছদ-পগিহিত [11001510090এর সহিত সংশ্লিষ্ট একটি লোক শুনিয়া 
কহিল, “আপনি কি প্রাথমিক পাপে বিশ্বাস করেন না? সকলই ষদ মঙ্গলের জন্য হয়, 
তাহা হইলে মানুষের পতণঙ হয় নাই, তাহার শাস্তিও নাই?” প্যানগ্লন্‌ কহিলেন, 
“মানুষের পতন ও তাহার জন্ত অভিশাপ উভয়েরই এই লর্ধোত্তম জগতে প্রবেশ অপরিহাধ্য 
ছিল।” “তাহ! হইলে আপনি স্বাধীন ইচ্ছায় বিশ্বাস করেন ন11?” প্যানগ্নদ্‌ কহিলেন, 
"নিরবচ্ছিন্ন নিয়তির”৩ সহিত স্বাধীন ইচ্ছার বিরোধ নাই। স্বাধীন ইচ্ছাও অপরিহার্য 1 

ভূমিকম্পের পরেই ক্যাথলিক ধর্মে অবিশ্বাপীদিগের বিচারের জন্য [21015100এর 
প্রতিষ্ঠা! হইল। স্থির হইল, যে ক্যাথলিক ধর্মের বিরোধী পাপিষ্ঠদিগকে আন্তে আস্তে 
পোড়ায়! মারিলে ভূমিকম্প বন্ধ হইবে-। প্যানগ্লদ্‌ ও ক্যাগ্ডিভে ধৃত হইয়1 [10111916102 
সমীপে নীত হইলেন। প্যানগ্নসের ফাঁসী হুইল, ক্যাপ্ডিডেকে বেত মারিয়া ছাড়িয়া 
দেওয়! হইল। ভীত ও বিশ্মিত ক্যাপ্ডিডে ভ|বিলেন, “এই যদি যাবতীয় সম্ভাব্য জগতের 
মধ্যে সর্বোৎকষ্ট জগৎ তবে অবশিষ্ট 'জগৎগুলি |করূপ? দার্শনিক শ্রেষ্ঠ প্যানগ্নস্‌, নরোত্ম 
জেম্ন, রমণীরদ্ব কুনেগণ্ে, এই সর্ধোত্তম জগতে তোমাদের এত কষ্ট কেন?” 
£ 0:1£709] 911, ৪ [91], ৪ 410501065 1260695107, 


নবা দর্শন-_ভলটেরার ১৮৭ 
কয়েক দিন পরে এক অচিস্তিত উপায়ে কুনেগণ্ডের সহিত ক্যাণ্ডিডের দেখা হইল, 
কিন্ত এই মিলন স্থায়ী হুইল না। আবার কুনেগণ্ডে ক্যাণ্ডিডে হুইতে বিশ্ব হইলেন। 
ক্যাণ্ডিডে পলায়ন করিয়া আমেরিকায় গেলেন। প্যারাগুয়ে গিয়া! দেখিতে পাইলেন 
দেশের যাবতীয় সম্পন্তি 76501 পুরোহিতদিগের হস্তগত, প্রজানাধারণের কিছুই নাই-_ 
যুক্তি ও স্টায়-বিচারের চুড়ান্ত দৃষ্টান্ত । এক ওলন্দাঙ্গ উপনিবেশে একহস্ত ও একপদ-বিশিষ্ট 
ছিন্নবন্থ পরিহিত এক নিগ্রে৷ বলিল, “কলে কাজ করিবার সময় কোনও শ্রমিকের একট! 
আহুণ যদি কলে আটকাইয়। যায়, তহ। হইলে তাহার সমস্ত হাতটিই কাটিয়া ফেলা হয়। 
কেহ যদি পলায়নের চেষ্টা করে, তাহার এক প1কাটিয়। ফেলে । তোম।দের চিনির অভাব 
দুর করিবার জন্য এই মূল্য দিতে হয়।” 151 1)9:500 দেশে গিয়। ক্যাপ্ডিডে অনেক স্বর্ণ ও 
রত সংগ্রছ কণিলেন, এবং তাহ লইয়! দেশে ফিরিবা জন্য এক জাছাঞ্জ ভাড়া করিলেন। 
স্ব্-রত্ব জাহ!জে বোঝ।ই হইখামাত্র তাহ মণিক ক্যাণ্তডেকে তারে ফেলিয়। বাখিয়! 
জাহাজ ছাড়িয়া দিল। সামান্য যহ। ছিপ, তাহ। লইয়া! “দশে (ফপিবার পথে জাহাজে মার্টিন- 
নামক এক বুদ্ধ পণ্ডিতের সহিত ক্যাগ্ডিডের আল।প হইল। ক্যাণ্ডিডে জিজ্ঞানা করিলেন, 
*মানুষ কি চিরকালই বর্তমানের মত মানুষকে হত্যা! করিয়াছে বলিয়া আপশণি বিশ্বাস 
করেন? মানুষ কি চিরকাণই মিথ]াবাদী, প্রতারক, বিশ্বাসঘ।তক, অকৃতজ্ঞ, দন্থ্য, 
মূর্খ, ত্র, পপিষ্ঠ, ওদুরিক, মাতাল, কৃপণ, ঈর্ধযপরায়ণ, উচ্চাভিলাসী, রক্ত-পিপাস্থ, 
পরশিন্দুক,। »প3, ধন্মেন্মন্ত ও ভণ্ড?” মাটিন কহিলেন ণতুমি কি বিশ্বাস কর; বাজপক্ষী 
চিরকাণপই দেখিবামত্র কপোত মারিয়। খাইয়াছে? ক্]াণ্ডিডে কহিলেন এনিশ্চয় 1” 
মাটিন-_-তবে? বাজের চরিত্র যদ চিরকালই অপরিধন্তিত থ|কিয়া থাকে, তবে মানুষের 
চরিত্র পরিবর্তিত হইয়াছে বলিয়। বিশ্বাস করকেন? ক্যাগ্ডে-_-ও2| কিন্তু মানুষ ও 
পশুতে প্রভেদ বিস্তর । ইচ্ছ।র স্ব(খীণত'_-1” তর্ক সনতে করিতে তাহারা বোড্োতে 
পৌছিপেন। ক্যাড ইয়েকোপের সর্বত্র কুনেগণ্ডে অনুসন্ধান কগিয়া খেড়াইতে 
ল/গিন্দেন। বহু অনুমন্ধাণের পরে তাহাকে তুরস্ক দেশ প্রাপ্ত হইলেন। কুনেগণ্ডে এক 
রাজবাড়ীতে পরিচা(িকান কাজ করিতেছিলেন। তাহার সৌন্দর্য্যের কণামাত্রও অবশিষ্ট ছিল 
না। দেখিয়া ক্যাণ্ডিডে হুঃখে আভভুত হইলেন কুনেগণ্ডে তখন ক্যাপ্ডিডে ষে তাহাকে 
বিবাহ করিবার প্রতিক্রতি দিয়াছিলেন, তাহা তাহাকে শরণ করাইয়! দিলেন। ক্যাগ্ডিডে 
প্রতিশ্ততি রক্ষা কগিলেণ, এবং কুণেগণ্ডেকে বিবাহ করিয়! তুঃস্ক দেশেই বসতি স্থাপন করিয়। 
কৃষিকার্যে মনে!নিবেশ করিলেন! 
ক্যাণ্ডিডে গ্রন্থের বহুল প্রচ।র ২'য়াছিল। রোমান ক্যাথলিক ফরাপী জাতির বধ্যে 
এই অশ্রদ্ধধান গ্রন্থের জনপ্রিয়তালাভে বিন্মিত হইবার কারণ নাই। জার্মানী ও ইংলগ্ডের 
লোকে তাহাদের ধর্মের সংস্কার করিয়৷ লইয়াছিল। চার্চের অভ্রান্তত্ব অস্বীকার করিয়াও 
বাইবেলের প্রামাণ্যতা স্বীকার কগিয়। যুক্তির সাহায্যে তাহার। যখন বাইবেলের বাখ্য। 
করিয়াছিল, ফ্রা্স তখন যুক্তির আশ্রয়গ্রহণ করে নাই। কিন্তু যখন তথায় বিস্ঞার আলোচন! 
আরব হইল, তখন অন্ধবিশ্বান ও অবিশাসের মধাবর্তী কোনও আশ্রয় মিলিল না] ফলে 


১৮৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ফরালী মন একেবারে আবশাসের দিকে ঝুকিয়৷ পড়িল। বখন লা মেত্রী, হেলভেটিয়া্‌ঃ 
হৃলব্য।ক্‌, ডিভোরো, দালেম্বার্ট শত্রুর মত পৈতৃক ধর্ম আক্রমণ করিলেন, তখন বহু লোঁক 
তাহাদের কথা আগ্রহের সহিত শুনিল। ভলটেয়ারের ক্যণ্ডিডে ও তাহারা সাদরে 


গ্রহণ করিলা 


দার্শনিক, অভিধান 


ভলটেয়ার কিছুদিন বিখকোষের সহিত সংশ্লিষ্ট ছিলেম, এবং বিশ্বকোয-সংঘের নেত। 
বলিয়া গৃহীত হইয়াছিলেন। বিশ্বকোষে তিনি বনু প্রবন্ধ লিখিয়াছিলেন। পরে তিনি 
নিজেই 17119501710 10100021815 নামে এক দাশনিক কোষ লিখিতে আরমু করেন। 
বর্ণমালাক্রমে বহু বিষয়ে প্রবন্ধ লিখয়া তিনি এই কোষে লন্নিবিষ্ট করিয়াছিলেন । 
প্রত্যেক প্রবন্ধই জ্ঞানে সমুজ্জবপ। দে-কার্ডের পলন্দেহ» হইতে তিনি দাশনিক অ'লোচনা 
আরম করিয়াছিলেন। বেইল্‌ তাহাকে সন্দেহ করিতে শিক্ষা দিয়্যছিলেন বণিয়া তাহার 
নিকট কৃতজ্ঞতা প্রকাশ করিয়াছিলেন। তিনি লিখিয়াছেন, “প্রত্যেক দশনেব উদ্ভাবয়িতাই 
ন! জানিয়! জানার ভাণ করিয়াছেন। জ্ঞান যাহাদের কম, তাহারাই নিশ্চিত সিদ্ধান্ত করিয়। 
বসে। প্রথম তত্ব১-সম্বন্ধে আমরা! কিছুই জানি না। ইচ্ছাকর্তৃক কিরপে আমাদের 
অঙ্গ সঞ্চলিত হয়, ইহাই যখন আমর! জানি না, তখন ঈশ্বব, দেবতা এবং মনঃ-সন্বন্ধে নিশ্চিত 
ভাবে কিছু বল! অহুমিকার চুড়াস্ত। মনের সন্দেহ।কুল অবস্থা গ্রীতিকর নে, কিন্ত উপরি উক্ত 
বিষয়-সঘ্বন্ধে নৈশ্চিত্য নিতান্তই হাস্তকর ব্যাপার। কিরূপে আমার জন্ম হইল, তাহ ও 
আমার অজ্ঞাত। জীবনের এক চতুর্থাংশ অতিবাহিত ণা হওয়া পর্যন্ত যাঁহ। দেখিয়|ছি, 
শুনিয়াছি অথবা অন্ুন্ব করিয়াছি, তাহার কারণ জানিতে পারি নাই । যাহাকে জড় বলা 
হয়, তাহাকে পিরিয়ন্‌ নক্ষত্রের আকারেও দেখিয়াছি আবার অণুবীক্ষণণৃঠয ক্ষুদ্রতম কণ|র 
আকারেও দেখিয়াছি । কিন্তু এই জড়পদার্থকিঃ তাহা জনি শা। উত্তম ব্রণ” নামক 
প্রবন্ধে২ই ভলটেয়ার লিখিতেছেন £ ব্রাহ্মণ বলিলেন, “জামার জন্ম না হইলই ভ!ল হইত 1% 
আমি বলিলাম “কেন?” ব্রাঙ্গণ উত্তর করিলেন, “গত ৪* বৎলএ ষ|বৎ অমি অধ্যয়ন 
করিতেছি । এখন দেখিতেছি, এই চল্লিশ বংসর বুথ। নষ্ট হইয়াছে । অথ শরীর ষে 
জড়পদার্থ বরা গঠিত, ত্যহ! আমার বিশ্বাস। কিন্তু চিন্তা কিরূপে উৎপন্ন হয়, তাহ] কিছুতেই 
বুঝিতে পারি নাই । ভ্রমণ ও পরিপাক কাধের মত আমর বুদ্ধিও দেহেরই একটি স্বাভাবিক 
শক্তি কি না, আমার হস্তঘার। কোনও বস্ত যেমন গ্রহণ করি, চিগ্ত।ও মস্তকের সেইরূপ 
কোনও কাজ কি ন1, তাহাও বুঝিতে পারিলাম না৷ । অনেক কথ! আমি বলি, কিন্তু বল! 
যখন শেষ হয়, তখন যাহ! বলিয়াছি, তাহার জন্য লঙ্জ'বোধ করি ।” সেইদিন প্রতিবালিনী 
এক বৃদ্ধার সহিত কথোপকথনকাপে জিজ্ঞাসা কগিলাম, তাহার আত্মার কিরূপে স্থষ্টি হই্য়'ছে, 
তাহ! জানিতে না পারার জন্ত তিনি কি ছঃখবোধ করেন। বৃদ্ধা প্রথমে অ।ম।র প্রশ্ন বুঝিতেই 
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পারিলেন না। ত্রন্গণ যে যে বিষয়ের চিন্তা করিয়। ক্লান্ত হইয়! পড়িয়াছেন, ক্ষণকালের জন্তও 
তিনি সেই লকল বিষয়ের চিন্তা করেন নাই। বিষ্ণুর নান! অবতারে তাহার দু বিশ্বাস, 
এবং গঙ্গান্নান করিতে পারিলেই তিশি আপন!কে সর্বাপেক্ষা স্থখী মনে করেন আমি এই 
সরল স্ত্রীলোকের সুখের পরিচয় পাই সুখী হইলাম, এবং ব্রাহ্মণের নিকট শিয়া বলিলাম, 
“আপনার গৃহের অদৃরে যে বৃদ্ধা বাস করেন, তিনি ক্যেনও বিষয়েই চিত্ত! না করিয়াও স্থথে 
আছেন, ইহ! দেখিয়। কি আপনি লজ্জা বোধ করেন না?” ব্রাঙ্গণ বলিলেন, “আপনি ঠিকই 
বলিয়াছেন। আমিও অনেক বার ভাবিয়।ছি, এ বৃদ্ধার মত বদি অজ্ঞ হইতে পারিতাম, 
তাহ হইলে সুখী হইতে পারিতাম। কিন্তু ওরূপ স্থখ আমি কামন৷ করি না।” 

ভলটেয়ার বলিয়াছেন “দর্শন যদি নিরবচ্ছিন্ন সন্দেহে পর্যবসিত হয়, তাহ] হইলেও সেই 
সন্দেহ মানুষের বুহত্তম ও মহত্ম সম্পদ । মায়াবী বল্পনার বগে নুত্তন নুতন মতের উদ্৬াবন 
না করিয়া জ্ঞানের অনতিগ্রসর অগ্রগতিতে সন্ধষ্ট থাকাই আমাদের কর্তব্য। নূতন তত্র 
উদ্ভাবনের জন্ত চেষ্ট। ন| করিয়া, পদার্থের শিতুর্ল বিশ্লেবণ করিয়!, কোন্‌ তবের লহিত 
তাহার সামঞ্জন্ত গাছে, তাহাই আবিষ্কার করিতে চেষ্টা করাই উচিত। কোন্‌ পথে বিজ্ঞনের 
অগ্মসন্রণ করা উচিত, বেকণ তাহ! দেখাইয় দিয়াছেন। দে-ক্ত সে পথ অবলম্বন ন| 
করিয়! বিপরীত পন্থ'ব অনুসরণ কখিয়াছেন-*প্রকৃতির অধ্যয়ন ন! করিয়। তিশি তাহার 
রহুস্ত অন্মানদারা অবধিষ্ষার করিতে চেষ্টা করিয়া উপন্তাসের স্থষ্টি করিয়াছেন। গণন। 
পরিমাপ, তৌল ও পণ্যবেক্ষণ করাই প্রাকৃতিক বিজ্ঞান, আর যাহা বিছু তাহার প্রায় সমস্তই 
কপোল কল্পন1।” 


চাচ্চের সহিত কলহ 


এই সময়ে কয়েকটি ঘটনায় ভলটেছ্ .৫র জীবনের ৮১ পরিব্িত হইয়া গেপ। ষে 
তরলত! ৪ হান্তরসিকতা তাহার বৈশিষ্ট্য ছিল, হঠাৎ তাহ! গান্তীধ্য ও কাঠি-্য পরিণত হইল। 
রোমান ক্যাথলিক চার্চের বিরু-দ্ধ তিনি যুদ্ব-ঘোষণ! করিতলন, এবং অক্লান্ত ভাবে সেই যুদ্ধ 
পরিচালনা করিতে লাগিলেন। 

ফাণ্রি হইতে অনতিদরে টুলু৯ নগর। তখণ ক্যাথলিক পুরোহিতগণই তথায় 
লর্কেলর্বা ছিলেন । কোনও প্রোটেষ্টা্ট তথায় আইন অথবা চিকিতসা ব্যবসায় অবলম্বন 
করিতে অথবা! পুর্জবক, ওধধ, কিংব। খাগ্ছাদ্রব্যের দোকান করিতে অথবা মুদ্রাধন্ত্র রাখিতে 
পারিত না। কোনও ক্যাথলিক প্রোটেষ্ট্যাপ্ট ভূত্য রাখিতে পারিত না। ১৭৪৮ সালে 
একটি প্রোটেষ্ট্াণ্ট ধাত্রীনিয়োগের অপরাধে এক স্ত্রীলোকের ৯০০০ ফ্রাঙ্ক অর্থদণ্ড হইয়াহিল। 
নগরে প্রতি বসর 5 991:015010115৬র হত্যাকাণ্ডের স্ৃতিবধিকী আড়ম্বরের সঙ্গে 
অনুষ্ঠিত হইত | এখানে কাালাল নামক এক প্রোটেষ্টাণ্টের কন্ত! ক্যাথলিক ধর্ম অবলম্বণ 
কণে। ইহ।র কিছুদিন পরে ক্যালাপের পুত্র ব্যবসাষে সর্বস্বান্ত হইয়! আত্মহত্য! করে। 


10111091055, 


১৯০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কিন্ত জনরব প্রচারিত হয়, যে পুত্রও ক্যাথলিক ধর্মে দীক্ষিত হইবার উদ্ভেগ করায় পিতা 
তাহাকে হুত্য! করিয়াছে । ক্যালাসকে বন্দী করিয়া পুরোহিতগণ তাহার উপর অমানুষিক 
অত্যাচার করে। ইহার ফলে তাহার মৃত্যু হয়। ক্য/লাসের পরিবারগণ সর্বস্াত্ত হইয়া 
ফামিতে ভলটেয়ারের আশ্রম গ্রহণ করে, এবং ভলটেয়ার তাহাদিগকে সাদরে গ্রহণ করিয়া 
খাশ্রনস দেন। (১৭৬১ লালে) 

এই লময়ে এলিজাবেথ সারভেনন্‌ নামক এক মছিলার মৃতার পরে (১৭৬২ সালে) 
জনরব রটে, ষে উক্ত মগ্লা ক্যাথলিক ধর্ম-গ্রহণের আয়োজন করিতেছিলেন বলিয়। 
প্রোটেষ্টাপ্টগণ তাছাকে কুপের মধো ঠেলিয়৷ ফোলয়। দিয়াছে । ১৭৬৫ সালে লা বার নামে 
এক ধুবককে কয়েকটি ক্রশকাষ্ঠ ভঙ্গ করার অভিযোগে বন্দী কর! হুয়। গীড়নের ফলে 
যুবক অপরাধ স্বীকার করে। তখন তাহার শিরশ্ছেদ করিয়া, দেহ অগ্নিতে পোড়াইয়! ফেল। 
হয়। তাহার নিকট ভলটেয়ারের [১1119590170 1)10610791/র এক খণ্ড পাওয়া 
গিয়াছিল। তাহাও পোড়াইয়1 ফেল! হয়। 

ভলটেয়ার জলিয়া উঠিলেন। তাহার শ্মিত প্রফুল্ল আনন হইতে হাস্ত অন্তহথিত হইল। 
অন্তর গান্তীর্ঘযপূর্ণ হইল। লেখনী আগ্নেয়গিরিতে পরিণত হইল, এবং তাহ। হইতে অনল ও 
লাভা শির্গত হইতে লাগিল। দালেম্ব্টকে পিখিলেন, “আর পরিহাসের সময় ণাই। 
হত্যাকাণ্ডের মধ্যে হাস্তপরিহাস চলে না, আমাদের বার্থেলোমুর হত্য।কাণ্ডের দেশে 
দর্শনালোচন] ও আননের অবকাশ নাই।” দর্শনের আলোচনা ছাড়িয়া ভলটেয়ার ধু. 
অবতীর্ণ হইপেন। বন্ধুবাদ্ধবর্দিগকে যুদ্ধে যোগ দিতে আহ্বান পাঠাইলেশে। “কোথায় 
ডিডেরো, কোথায় বার দালেম্বার্ট, সকলে অগ্রসর হও, ধর্মান্ধ প্রতারকদিগের শ্ন্তগর্ভ 
বন্তৃতা, ঘ্বণিত কুটতর্ক, কল্পিত ইতিহাস, অন্তহীণ অসঙ্গঠির বিনাশ কর। যাহাদিগের বুদ্ধি 
আছে, বুদ্ধিহীনের দাদত্ব হইতে তাহাদিগকে মুক্ত কর, এখং যাহার। এখন জন্মগ্রহণ করিতেছে, 
তাহাদিগকে প্রজ্ঞ। ও স্বধাণতালাভে সাহায্য কর ৮ ভপটেয়ারের স্থুনিপুণ হস্তে দর্শন 
ডিন|মাইটে পগিণত হইল। পেই ডিনামাইটে পোপের সিংহাসন বিপর্যস্ত হইল, তাহার 
মুকুট-দণ্ড স্খলিত হুইয়া পড়িপ, ফ্রান্সের রাজসিংহাসণের ভিত্তি চূর্ণ হইয়া গেপ। 

1[20911) 06 1১017018.00111 তাহাকে কাডিণাল পর্দের লোভ দেখাইয়] চাচ্চ ও 
তাহার মধ্য সস্ভাব প্রতিষ্ঠার চে্। করিলেন, কিন্তু ভলটেয়ার অচল অটল। কার্থেজের ধ্বংল 
যেমন কেটোর একমাত্র কামা ছিল, তেমনই চার্চের ধবংন তাহার একমাত্র লক্ষ্য হইল। 
[২1620155০0০ 10161261011 গ্রন্থে তিনি লিখিলেন, “পুরোহিতের ষদি তাহাদের প্রদত্ত 
উপদেেশান্থ্ধায়ী জীবন যাপন করিত, এবং মতভেদ সহা করিত, তাহা! হইলে তাহাদের মতের 
অনল্গতি গ্রহ করিতাম না। বাইবেণে ষে সমস্ত কুটতর্কের বিন্দুমাত্রও লন্ধান পাওয়! 
যায় না, তাহাই থুষ্টার় ইতিহাসের রক্তাক্ত কলছের মূল। আঙ্গ যে বলিতেছে, “আমি 
যাস! বলি, তাহ! বিশ্বান না করিলে ঈশ্বর তোমাকে নরকে পাঠাইবেন, কাল সে বণিবে, 
'আমি যাহ! বিশ্বাস করি, তা! যর্দি বিশ্বান না কর, তোমাকে হত্য। করিব ॥ সমাজের 
স্বাঙ্থ্ের জন্ত পরমতাসহিফুতার মূল পুরোছিত-তন্তের ধবংল অপরিহাধ্য | 


নব্য দর্শন-_ভলটেয়ার ১৯১ 


ইহার পর অবিরল শোতে পুস্তিক! প্রকাশিত হইতে লাগিল। দার্শনিকতত ইছার 
পুর্ববে এমন সরল ভাষায় ও এমন জীবস্ত হুইয়! প্রকাশিত হয় নাই। ভলটেয়ারের রচন| 
পড়িয়া! দশন পড়িতেছি বলিয়া! কাহারও মনে হুইত ন1। কে|নও কোনও পুস্তকের তিনলক্ষ 
সংখ্যাও বিক্রীত হইয়াছিল। সাহিত্যের ইতিহাসে এমনটী পূর্বে কখনও দেখা 
যায় নাই। 

বাইবেলের এঁতিহামিকতা ও অন্রান্ততার তিনি যে সমালোচনা৯ করিয়াছিলেন, 
তাহার উপাদান গ্রহণ করিয়াছিলেন, ম্পিনোঞ। হইতে | তাহার হস্তে এই উপাদান 
ওজ্জল্যে উদ্ভাসিত হইয়াছিল । 

“জাপেতার প্রশ্নাবলীর”২ জাপেতা পৌরাহিত্যের প্রার্থ। তিনি জিজ্ঞাস! করিলেন, 
শত শত ইনহুদীকে আমরা পোড়াইয়! মারিয়াছি। এখন কিরূপে প্রমাণ করিব, ষে ইহুদী 
জাতি চারি সহত্র বৎলর যাবৎ ঈরের অনুগৃহীত ছিল। পুরাতন বাইবেলে উল্লিখিত তারিখ 
ও ব্িত কাহিনীর মধ্যে অসঙ্গতি দেখ।ইয়! জ!পেত। আবার জিজ্ঞাসা করিলেন, “ছুই খুষ্টীয় 
কাউন্সিলের মধ্যে যখন একটী অপবকে অভিসম্পাত করে, তখন তাহাদের কোনটা অভ্রাস্ত, 
জানবার উপ|য় কি?” উত্তর ন1 পাইয়! তিনি সরলচিত্তে প্রচার আরম্ভ করিলেন। তিনি 
প্রচার কবিণেন, ঈশ্বর লকলের পিতা, পুণ্যের পুরস্বর্তা ও পাপের শান্তা ; তিনি ক্ষমাশীল। 
মিথা| হইতে সত্যকে, ধর্মান্ধত৷ হইতে ধর্মকে উদ্ধার করিয়| তিনি ষে উপদেশ দিতে লাগিলেন, 
নিজের জীবনে তাহ! অনুষ্ঠান করিয়া দেখাই,লন। তিনি শান্ত, দয়ানু ও বিনীত ছিলেন৷ 
১৬৩১ সালে তাহাকে আগুনে পোড়া ইয়। মার হইল । 

গ্রীল, ভারতবর্ষ ও মিশ% দেশকে ভলটেয়।র খুষ্টায় ধর্মমত ও ধর্মাচারের উৎম বলিয়! 
বর্ণনা করিয়াছেন, এবং এই সকল দেশে প্রচলিত মত গ্রহণ করার ফলেই খুষ্টধর্ম জয়যুক্ত 
হইয়াছে বলিয়াছেন । 

[115197. প্রবন্ধে একম্থলে বলিয়াছেন, “এত নষ্টামীত ও অর্থহীন প্রলাপ৪ সত্বেও 
যে খুষ্টধর্দু ১৭০* বংসর বাচিয়। আছে, ইহ! হইতেই প্রমাণিত হয়, যে ইহ! এশ্বরিক ধর্ম 11” 
অন্ত্র লিখিয়াছেন “এই লমন্ত হাস্তকর ও মারাম্মক কলছের যাহার] হি করিয়াছে, তাহারা 
লমাজের সাধারণ লোক নয়। যাহার। তোমাদের পরিশ্রমের ফল ভোগ করিয়া আরামে 
বাস করিতেছে, তাহারাই €তামার্দিগের মনে ধর্মান্ধতার বিষ প্রবেশ করাইয়৷ দিয়াছে, 
তোমাদিগকে কুনংস্ক।বে আচ্ছন্ন করিয়! রাখিয়াছে ; উ:“এ তোমাদের মনে, ঈশ্বরের ভয় নয়, 
তাহাদের নিজেদের প্রতি ভয়ের স্থষ্টি 1” 


ধর্মমত 


চার্চের সহিত এই কলহ হইতে ভলটেয়ারের যে ধশ্মে বিশ্বান ছিল না, তাহ 
অনুমান করিলে ভুল হঈবে। নাস্তিকত1 তিনি স্পষ্টই বঙ্জন করিয়াছিলেন। তিনি ঈশ্বরে 
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১৯২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


বিশ্বাস করিতেন বলিয়! তীহার 120০০106019 বন্ধুদের সহিত তঁ।হাগ বিচ্ছেদ ঘটয়াছিল 
1112 111012116 1315119501)1,51 প্রবন্ধে তিনি ম্পিনোজার মত নাম্তিকতাগ সমান বণিয়া 
প্রত্যাখ্যান করিয়াছেণ। ডিডেরো-কে তিশি লিখিয়াছিলেন “আমি ৪8110615011এর 
মতাবণম্বী হি | 99:111505 জদ্মাদ্ধ ছিলেন বলির! ঈশ্বরকে অস্বীকার করিয়াছেন। 
আমার ভূণ হইতে পারে, কিন্তু তাহার অবন্থায় আমি এক বুদ্ধিমান মহান পুরুষের অস্তিত্ব 
স্বীকার করিতাম, যিনি আমাকে দৃষ্টিশক্তি না দিলেও অনেক কিছু দিয়াছেণ। যাখতীয় 
পদার্থের মধ্যে যে আশ্চর্য সম্বন্ধ বর্তমান, তাহার সম্বন্ধে চিন্তা করিয়া অসীম ক্ষমতাশাণী 
এক কর্তা আছেন বলিয়া সন্দেহ করিতাম। তঁহার স্বরূপ কি, এবং যাবতীর সত্তাবান 
পদার্থের কেন তিনি হ্ষ্টি করিয়াছেন, তাহার অনুমান কর! যেমন ছুঃলাহপিকতার কাজ, 
ত্রাহার অস্তিত্ব অস্বীকার করাও তেমনই দুঃসাহসিকতামলক। তুমি আপশাকে তাহার 
সষ্ট পদার্থের অন্ততম বলিয়। মনে কর, শথব। সনাতন এবং নিয়ত জড়ের ভাণ্ডার হইতে 
খণ্ডীকূত অংশ বলিয়া গণ্য কর, তোমার সহিত তাহ! আলোচন! করিব|র জন্ক আমি উৎসুক 
হইয়া অছি। তুমি য|হ।ই হওশা কেশ, তুমি সেই বিরাট সমগ্রের একটা মূল্যবান অংশ, যে 
বিরাটকে আমি বুঝিভে প্রি না।”' 

ঈপ্বরে বিশ্বাম করিলেও ভলটেয়ার অপ্র।কুত ঘটন|য় ও উপাসনার ফলোপধাগিত্ে 
বিশ্বাস করিতেণ না। “প্রকৃত উপালন! প্র।কৃতিক নিয়মের ব্যতিক্রমের জন্য প্রাথন। 
নয়। প্রাকৃতিক নিয়মকে উখ্বরের অপরিবর্তণীয় ইচ্ছা! বাণয়া গ্রহণ করাই প্রকৃত 
উপাসন1।” 

"স্বাধীন ইচ্ছ।”তেও১ ভলটেয়ার বিশ্বাস করিতেন না। আত্মার সম্বন্ধে তিশি ছিলেন 
জজ্ঞেয়বাদী | “আখ কি, চারি হাজার দার্শনিক গ্রন্থ পড়িয়াও তাহা কেহ বণিতে পারিবে 
না” আত্মার মরণোত্তর অস্তিত্থে বিশ্বান করিতে ইচ্ছুক হুইয়াও তিনি বাধা পাইয়াছেন। 
“মক্ষিকার মধ্যে আত্মা আছে, একথ|। কেহ বলেনা । তবে, হস্তী, বানর, অথব! আমার 
ভূত্যের মধো আত্ম! আছে বলা হয় কেন? মাতৃগর্ভে থাকিবার লময় দেহে আত্ম! প্রবেশ 
করিবার পরেই যে শিপুর মৃত্যু হয়, সেও কি আত্মার পুনরুখানের দিনে উত্থিত হইবে। 
যদি উতিত হয়, তাহ হইলে কোন্‌ রূপে উঠিবে-“্রণ, শিশু অথবা! প্রাপ্তবয়স্ক মানুষের রূপে ? 
হি গুণক্থান হয়-*“যদ পূর্বের যাহা ছিল, তাহা হইয়াই উঠিতে হু, তাহা হইলে পূর্বের স্থৃতি 
লইয়াই উঠিতে হইবে । স্থৃতি বদি না থাকে, তাহা হইলে অনন্তত| কোথায় থাকিল! মানুষ 
কেন মনে করে, যে কেবল তাহার মধ্যেই অবিনশ্বর চৈভন্ত বর্তমান? তাহার অভিমানই 
হয়তো এই বিশ্বাসের কারণ! ম্যুরের যদি বাকৃশক্তি থাকিত, তাহ! হইলে সেও হয়তো 
তাহার আত্মার গর্বব করিত, এবং বলিত। লেই আত্ম! তাহার পুচ্ছে অবস্থিত |” 

কর্নীতির জন্ত যে আত্মার অমরত্বে বিশ্বাম অপরিহাধ্, ভলটেয়ার প্রথমে তাহ। 
স্বীকার করিতেন ন1। প্রাচীন হিক্রগণ আত্মার অমরত্থে বিশাল করিত না। আত্মার 
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শমরত্বে খিশ্াস ন। করিয়াও ম্পিনোজ| নৈতিক চরিত্রের অ।দর্শ ছিলেন। কিন্তু ভলটেয।রের 
মত পরে পরিবন্ঠিত হইযাছিল। তখন তীহর ধারণা হইযাছিণ, যে পরকালে শাস্তি ও 
পুরস্কার ন] থাকিলে, ঈশ্বরে বিশ্বাসের কোন নৈতিক মূণ্য থাকে না। সাধারণ লোকের 
জন্ত পুরস্কাব ও শাস্তিদাত। একজন ঈশ্বরের প্রযে'জন। নাস্তিকদিগের সমাজ স্থযা 
হইতে পারে কিনা, এই প্রশ্সের উত্তরে ৬লটেযার বলিষাছিলেন, পারে যদি তাহারা 
দ্শনিক হখ। কিন্ত মানুষের মধ্যে দার্শনিকেব সংখ/া। কম। ক্ষুদ্র পল্লীগ্রামের অধিবাসীরা 
যদি শান্তিতে বান করিতে চায, তাহা! হইলে তাহাদের ধর্থেরে যোজন স্বীকার করিতেই 
হইবে।” 4. 13, ০.৮ প্রবন্ধে বলিতেছেন “আামার উকীপ, আমার দর্জি ও আমাব 
স্বীর ঈ্ববে বিগাস থাকে, ইহা আমি চাই। গাঙাদের ঈগবে বিশ্বাস থকিণে আমি 
কম প্রতাবিত হইব ।” এক চিঠিতে ভলটেযার লিখিযাছিলেনঃ “আমি সত্য "অপেক্ষা 
জীবন ৭ শ্ুখাক্ক অধিক মূল্যবান মনে কবি ৮ ৭3০৭ পবদ্ধে নাস্তিক বন্ধু হলব্যাককে 
বলিতেছেন মি শিজেই বলিতেছ ঈখরে বিগ্কাস ক1ঠকেও কাহ|কেও পাপ হইতে নিবন্ধ 
করিখাচ্ছে । এই স্বীকৃতিই "সামার পক্ষে যখে্ট। যদি এই বিশ্বাসে দশটী মান হত্য। 
প (গরু! ' » বন্ধ হ$, তাহ] হইণে সমস্ত পৃর।বীবই এই বিখস আমবলদ্ধন কর। উচিত |” 
'ঈগব বদি নাও খাকিতেন, ৩াহ| হইলেও তিনি আছেন বলিঘ। প্রচার কবাব প্রযোজন 
হইত।"' $মি খলিশ্ছে ধন্ম অসংখা আমঙ্গলর সৃষ্ট করিঝছে । পন্ম অমঙ্গলের স্থষ্ট করে 
নাই কবিষাচ্চে পৃথিবীব্যপী ঝুসংঙ্কাব। পবম পুকুষের উপাসশাৰ প্রধান শত্রু এই বাঙ্গস যে 
মাতার গভে তাহার জম্ম গুাহাব বঞ্গ বিদীর্ণ কবিখ।ভে | যাহার। ইহাব খিকদ্ধে সংগ্রাম 
করেন, ঠাহ।ব| মানবজাতির বন্ধ ধশম্মম। হাকে সালগ্গনে বদ্ধ করিঘা এই কাল সর্প তাহার 
নিশ্বাস (বোধ করিতেছে মাহাকে আহত না করিষা আমাদিগকে এই সর্পের মস্তক 
চর্ণ করিতে হইবে 59110701101]. 0100 [10101 ঠেযার আশন্দের সহিত গ্রহণ 
ক'রথ।ছিণেন এব যে ভক্তি অঘা তিনি যীশ্ুকে দান কত্যাছেন সন্তপিগেব গ্রস্থেও তাহা 
ছুলভ | যীশু শহার নামে অনুষ্ঠিত প।পেখ জন্য “বোদন করিতেছেন বলিষা তিনি খর্ণন! 
করিযাছেন। ভলটেযার নিজের জগ্ত একটি গীঞ্জ নিম্ম।ণ করিবাছিপণেন | 10615 প্রবন্ধে 
তিনি তাহার বিগ।স এই ভবে বর্ণনা করিখাছেন £ 'খিনি যেমন শক্তিমান তেমনি মঙ্গলময, 
যিনি যাবতীথ পদার্থের অষ্টা, যিনি নিষ্টর ন| হইযাও প।পেব শান্তিদ।ত1$ যিনি স্বীষ কল্যাণ- 
প্রবৃত্তিবশতঃ পুণ্যকন্মের পুরস্কর্তা এবংবিৰ পরম পুরুষের চন্তিত্থে যিনি দৃঢ় বিশ্বাস করেন, 
তিনিই ঈপ্ররবাদী ; তিনি এই পুকষের মধ্যে সমগ্র বিশ্বের সহি * যুক্ত, পরম্পর বিবদমান 
কোনও সম্প্রদ/যের তিনি অন্তর ত নহেন। তাহার এই ধর্ম সর্বাপেক্ষা প্রাচীন ও দুর প্রসারী। 
কেন না, সরল ভাবে ঈশ্বরের উপাসনা যাবতীয় ধর্মীয় প্রতিষ্ঠানের পূর্ববন্তী। পৃথিবীর 
বিভিন্ন জাতি পরম্পরের ভাষা বুঝিতে পারে না, কিন্তু ঈশ্বররাদী যাহা বপেন, তাহা। 
বুঝিতে পারে ।**পিপিং হইতে কেইএন্‌ পর্য্যন্ত ভূভীগের যাঁবতীষ মধিবাসীই তাহার ভ্রাতা । 
যবতীয পণ্ডিত তাহার সহকর্মী । তিনি বিশ করেন, ছুর্ব্বোধ্য দার্শনিক তত্ব্বের মধ্যে 
অখবা অর্থবিহীন আচারের মধে! ধর্ম নাই; ভক্তির সহিত পুজা ও স্তায়পরতাই ধর্ম । 
২৫ 


১৯৪ পাশ্চাত্তয দর্শনের ইতিহাস 


পরের উপকারই তাহার পুজা, ঈশ্বরে আত্মনিবেদনই তাহার ধর্মমত । মুসলমান তাহাকে 
বলে “সাবধান, মক্কাতীর্থ করিতে ভুলিও ন!।” ক্যাথলিক পুরোহিত বলে “00৩ 19106 
0৪ ]0:6165এ যর্দি না যাও, তো মার নিপাত হউক ।” ঈশ্বরব।দী মকা ও লোরেট 
উভয়ই অগ্রাহ্য করিয়। দরিদ্রের সেবা ও জন্যাচারপীড়িতকে রক্ষা করেন ।” 


রাজনৈ। ১কু মত 


চার্চের বিরুদ্ধে সংগ্রথম ঘোষণা করিবার পরে ভলটেয়।র সেই সংগ্রামে এতই ব্যস্ত 
ছিলেন, যে শাসনতন্ত্রের পীডন ও অনাচারের বিরুদ্ধে সংগ্রাম চালাইবার অবসর তাহার 
ছিল না । রাজনীতিতে শাহার শ্রদ্ধাও বেশী ছিল না। তিনি এক সমযে বলিয়।ছিলেন, 
“রাজনৈতিক আন্দোলন আমাব কর্ন নয়। মানুষের নিবু দ্ধিতার ত্রাম করিতে ও তাহাকে 
অধিকতব সম্মানের যোগ। করিতেই আমি চিবকাল চেষ্ট। করিয়াছি |” "আর এক সময় 
ব্যবস্থ।প্রণেত।দিগের সন্বন্ধে লিখিবাছিলেন, “যাহারা আপনাদিগের স্সী ও পরিবার শাসন 
করিতে পারেন না, তাহাদেরই বিশ্ব পরিচালিত কবিব।র জদ্ আগ্রহেব অস্ত নাই ।” ভলটেয়ার 
প্রভৃত অর্থের মালিক হইয়াছিলেন, তাহ।ব রাজনৈতিক মচও এইজ বঙ্গণশীল ছিল। 
ব্যক্তিগত সম্পত্তিব বিস্তারই তিনি সমস্ত রাজনৈতিক সমস্তাব প্রতিকাব ধলিধা মনে করিতেন । 
ব্যক্তিগত সম্পত্তি হইতে চরিত্রের বিশেষত্ব ও আত্মসম্মনের উদ্ভব হয়। কৃষক যদি নিজে 
জমির মালিক হয়, তাহা হইলে জমিব চাষও ভাল হয়। দেশের শাসনতন্ত্র-সম্বন্ধে তাহার 
বিশেষ গুঁৎস্ুক্য ছিল না। যুক্তির দিক হইতে যদিগ তিনি প্রজাতন্ত্রই পছন্দ করিতেন, 
প্রজাতন্ত্রের ক্রুটি-সন্বন্ধে তিনি অন্ধ ছিলেন না। প্রজাতন্ত্রে দলাদলির শষ্টি হয়। দলাদলিতে 
অস্তবিগ্রব যদি নাও হয়, তথাপি জাতীয় এঁক্য বিনষ্ট হয। ছোট ছোট যে সমস্ত রাষ্ট্রের 
ধনসম্পদ বেশী নাই, এবং যাহাদের ভৌগলিক 'বস্থান এরূপ, যে বহিঃশক্রকর্তৃক আক্রান্ত 
হইবার ভয় নাই, প্রক্গাতন্ত্র সেই সমস্ত রাষ্ট্রেরইে উপযোগী। সাধারণতঃ "াপন।দিগকে 
শাসন করিবার ক্ষমতা মানুষের নাই। যতই ভাল হউক, কোনও প্রজাতন্বই দীর্ঘকাল 
স্থায়ী হর না। যাবতীয় শাসন প্রণালীর মধ্য প্রজাতন্ত্র প্রথমে উদ্ভূত হইয়াছিল । 
বহুসংখ্যক পরিবারের সমবায় হইতে ইহার উৎপত্তি । আমেরিকার 7২6 1719191দিগের 
বিভিন্ন দল প্রজাতন্ত্রধারাই শাসিত হইত। আফ্রিক|র নিগ্রোদিগের মধ্যে প্রজাতন্ত্রের 
অভাব নাই! কিন্তু আধিক অবস্থার বৈষম্য হইলেই প্রজাতন্ত্রের বিনাশ হয়। সমাজের 
উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে আথিক বৈষমোর আবির্ভাব অপরিহাধ্য। রাজতন্ত্র ভাল, কি প্রজাতন্ত্র 
ভাল» চারি হাজার বংসর ধরিয়৷ তাহা আলোচিত হইয়। আসিতেছে । ধনীর! বলিবে, 
অভিজাততন্ত্র ভাল; সাধারণ লোকে বলিবে, প্রজাতন্ত্র ভালো। মুষ্টিমেয়-সংখ্যক রাজারাই 
কেবল রাজতন্ত্রের পক্ষপাতী । তবু প্রায় সমস্ত পৃথিবী রাজতন্ত্রশীসিত কেন? উত্তর 
যদি চাও, তবে বিড়ালের গলায় ঘণ্ট। বাধিবার প্রস্তাব যে ইন্দুরের| করিয়াছিল তাহাদিগকে 
জিজ্ঞাসা কর।” একজন পত্রপ্রেরক রাজতন্ত্রের সমর্থন করিয়া তাহাকে এক পত্র 
লিখিয়াছিলেন। উত্তরে ভলটেয়ার লিখিয়াছিলেন, “া রাজতন্ত্র ভালো, যদি মার্কা 


নব্য দর্শন--ভলটেয়ার ১৯৫ 


অরেলিয়াসের মত রাজ হয়। অগ্তথা একটা দিংহেই খাউক, অথবা একশত ইন্দুরেই 
খাউক, তাহাতে দরিদ্র লোকের কি এসে যায় ?% 

সাধারণতঃ দেশগ্রীতি বলিতে যাহ1 বোঝায়, ভলটেয়ারের তাহা ছিল ন|। স্বদেশগ্রীতির 
অর্থ নিজের দেশ ব্যতীত অন্ত সকল দেশকে দ্বণা! করা। অন্ত দেশের ক্ষতি না করিয়া খিনি 
নিজের দেশের উন্নতি কমন! করেন, ভলটেয়।বের মতে তিনি স্বদেশহিতৈষী ও বিশ্ব-নাগরিক 
উভয়ই । ফ্রান্সের সঙ্গে যখন ইংলগু ও প্রাসিমার যুদ্ধ চলিয়াছিল, তখন ভলটেয়ার প্রাসিয়ার 
রাজা ও ইংলগ্ডের সাহিত্যের প্রশংসা করিয়ছিলেন। বুদ্ধকে তিনি ঘ্বণা করিতেন। 
“নরহত্যা শানে নিষিদ্ধ । সুতরাং সব হত্যাক।রীরই শান্তি হয়; হয়না কেবল সেই সকল 
লোকের, যাহ!রা ভেরী ও দামামার তালে তালে হাজার হাজার লোক হত্যা করে ।৮ 
“মাতৃগর্ভে অবস্থানের সময় মান্তষের অবস্থ। থাকে উদ্টিদের মত। ভূমিষ্ঠ হইবার পরে তাহার 
অবস্থ। হয ইতর জন্তর মত। পরিণত বুদ্ধির 'অবস্থ। প্রাপ্ত হইতে কুড়ি বংসর লগে । তাহার 
শারীরিক গঠনের সম্বন্ধে সামান্ত একটু জ্ঞনলাভ করিতে মান্তষের লাগিয়ছে তিন হাজার 
বমর। তাহার আত্মাসম্বন্ধে জ্ঞানলাভভ করিতে অশস্ত কলের প্রয়োজন । কিন্তু তাহাকে 
২৩)[ কারতে একটিমাত্র ক্ষণই যথেষ্ট |” 

বিপ্লবন্ধরা সমস্ত।র সমাধাশ হয় খলিয়! ভলটয়র খিশ্বান করিতেন ন|। সাধারণ 
লে।কের বুদ্ধিব উপর হার অরদ্ধা ছিল শা। “সাধারণ লেকে যখন তর্ক করিবার ভার লয়, 
তখন মর্বন।এ হয়|” “যাহ।র| বণে কল মননুষই সমান, তাহাদের কথার অর্থ যদি হয় 
যে একণ মানুষেরই স্বপীনত।য়, নিজের সম্পত্তিতে ও বাষ্কর্তৃক রক্ষণাবেক্ষণে সমান অধিকার, 
তাহ| হইলে তাহার| ঠিকই বলে। সাম একদিকে যেমন খুবই স্বাভ|বিক পদার্থ, অন্যদিকে 
ইঠ। ম।।-মরী[কামনতর। নখন শোকর অধিকার মন্ন্ধ প্রযুণ্ত হয তখন ইহ। খুব 
শ্বাডাখিক। !কন্ধ যখন ইহাব পেহাই দি] »মানঙ সকলের মধ্যে সম্পন্তি ও 
শ্ম তা খ্টনেপ্ চেষ্টা হয়ঃ ৩খন শিতাস্ত্ অস্বাভাবিক হইথ| দড়য়। স্বধীন ইওয়া অর্থ 
আইন ভিন্ন শ্রগ্ কিছুধই অপীণ ন। হ৪য়। | ট্যবগো, কদরসেট ও মীরাবে! প্রভৃতি 
ভণ্টেএ|য়ের শম্মগণের মতও ইহাই ছিল। তাহ।র| সকলেই শাস্তিপুণ খিপ্লৰ চাহিয়াছিলেন। 
কিন্তু গঠ্/।চ।পপাড়ত জনসাধারণ ইহ।ঠৈ সন্থষ্ট ছিল না। তাহ।র। স্বাধীনতা ৩ততট। চাহে 
নাই, খত) চাঠিয়াছিল স!ময। স্বধানতাপ বিনিময়েও সাম্যই তাহাদেব কাম্য ছিল। 
রুসে।ও এই মতাবণন্বী ছিপেন ; তিনিও চ্যতিয়াছি”-- “সম্য।৮ যখন তাহার শিষ্য মরাট 
ও পেবস্পিয়।র ফরাধা ধিপ্রবের নেতৃত্বণ।ভ করিপ, ৩খন স্বাধীন*।র ফাসী হইল এবং সাম)ই 
বিপ্লবের গ্রাধ।ন পক্ষো পরিণত হইল। 

এক সময়ে ভণটেয়।ৰ লিখিয়:ছিলেন, 'যাই।ই চোখে পড়ে, তাহাই বিপ্লবের বাজ 
ছড়।ইতেছে বপিয়! মনে হয়। এক'দন বিপ্লব আসবেই, কিন্তু তাহ! দেখিবার্ণ শৌভ।গ 
আমার হইবে না। বর্তমানে যাহারা যুবক, তাহার! ভাগ্যখান। মনেক ভাল ভাল্য 
জিনিষ তাহার! দেখিতে পাইবে ৮ যখন ইহা পিখিগাহিলেশ, হুশ ভাবিতেও পারেন 
নাই, ফ্রান্সে বিপ্লব কি ভীষণরূপে দেখা দিবে । 


১৯৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


আইন করিয়া! আদশ রাষ্ট্রের স্থষ্টি করা যায়, ইহ! ভলটেয়ার বিশ্বান করিতেন ন]। 
তিনি জানিতেন, মানব সম'জের বিকাশ ঘটে কালের শক্তিতে, ন্যায়ের যুক্তিবলে নয়। 
টারগো ষখন ষোড়শ লুই এর মন্ত্রী নিধ্ক্ত হইলেন, তখন ভলটেয়ার আনন্দে উৎফুল্ল হইয়া 
বলিয়াছিলেন, “সত্যযু্গ সমাগত । এই .'র রাষ্ট্রে সমস্ত সংস্কার সাধিত হইবে জুগ্গীপ বিচার 
প্রবস্তিত হইবে, করগুররের লাঘব হইবে, দর্রদ্রদিগকে কোন করই দিতে হইবে না।৮ 
তখন বুঝিতে পারেন নাই, তাহার স্থৃচান্তত অ।দ* বর্জন কিয়! ফ্রাম্স রসে।র ভাবে ভাবি 
হুইয়। সর্ববধ্বংসী রপ্তাক্ত পথ অবলম্বন করিবে । ফ্রান্সের বিহীবমুখী জটিল মন দ্বিপা ,বভ, 
হইয়! পড়িয়।ছিল -এক অংশ ভলটেয়র-ক্তৃক প্রভাবিত, অপর অংশ রুসে!র গ্রভ।বের 
অধীন। “এক অংশে পথুষ্িগ্র পদসঞ্চার, বৈদগ্ধা, তেজ, মাধুধ্য, বলবতী ধুক্তি, দপিত 
বুদ্ধি ও নক্ষত্রে? চাক নুতা, শগ্দিকে নিরবচ্ছিশ্ন উন্তাপ, উদ্দাম কল্পনা ও ভবিষ্নের মনে|হারী 
চিত্র 1 কিন্তু রক্তাক্ত বিপ্রব কসোও চাহেন ন।ই | ১৭৯৪ সালের ৭ই মে তারিখে তাহার 
শিষ্ঠ রোবস্পিয়র যখণ শ্াহাকে বিপ্লবীদিগের ভক্তিশদ্ধা নিবেদন করিয়। মানব জাণির 
শিক্ষাগুর বলিয়া অভিহিত করিয়াছিলেন, এখং ওক-পত্রেপ মুকুট উপহ।র দিয়।ছিলেন, ঠিশি 
দি ভগায় তখন উপস্থিত থ|কিতেণ, তাঠা হইলে ভয়ে শিহিয়া উঠিতেন, এখ* বিপ্লবের 
নায়কদ্দিগকে শিখয বলিয়। স্বীকার করিতে কুষ্ঠি* হইতেন। 

ভলটেয়ার ছিলেন যুক্কিবাদী২, রুসে| ছিগেশ অন্রভূতিকর্তক চলি 2৩ 251 ও কর্ুবা- 
নির্ধীরণে ভলঠেয়ারের অবলম্বন ছিল যুদ্ত, কসোর মবলম্বন ডিল অনুভীত। কগো 
বলিয়াছিলেন “মস্তকের মত হৃদযেরও যুক্তি আছে, যাহ। মস্তক বুঝিতে পারে ন।4' উয়ের 
মধ্যে এই বিরে।ধ বুদ্ধি ও যাহজাতি এাবুটিব বিবোধ । পুর্িতে কসর [গস ছিপ না । 
তিনি চ।ঠিতেন কম্ম। কক্তাক্ত বিপ্লধে তাহার » * ভর ছিপ না। খিগ্রাবেব ফুণ পবম্পর 
হইতে খিগিন্ন হইসা পড়িলেও ম।ণবের অন্তবন্থ ভ্রাতুভাব তাহাদিগকে পুনমিণি 5 ক|খবে 
বলিয়। ভিনি আশা কবিতেন। স্বাধীনতার বাধা আাইনগুলি অপস।রিত হইগে, সাম্য ও 
হ্যায়বিচ।র গ্রাতিষ্ঠিত হইবে, ইহাই ছিল তাহার মহ ।৯ 

1)150011156 01) 1110009111৮ গ্রন্থে রুসে। [লেখিযাছেন, মানষ ম্বভাখ*ঃ দে|বঠান | 
সমাজে যে সমস্ত প্রতিষ্ঠান গড়িয়া! উঠিয়।ছে, তাহ।র ফলেই ম।নষ মন্দ হথ। 

ইহার পুর্ববেই রুসো বিজ্ঞান ও কলাকে মানুষের গ্রধ।ণ শত্র, বলিয়।ছিণেন, এবৎ 
সভ্যতাকে মানুষের যাবতীয় দুঃখ-কষ্টের কারণ ধলিয় বর্ণনা ক্পিয়।ছিলেন। তাহার গ্রন্থ পঠ 
করিয়া ভলটেয়ার লিখিয়াছিলেন, মানব-জাতির বিরুদ্ধে লিখিত আপনার নৃ্ন গ্রন্থ আমি 
পড়িয়াছি। তাহ।র জন্ত আপনাকে ধন্যবাদ দিতেছি ।""*আমারিগকে পশুতে পরিণত করিৰার 
চেষ্টায় আপনি যে রসিকত। প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহা অপুর্ব । 'আপনার গ্রন্থ পাঠ করিয়া 
চারি হাতপায়ে হ|টিতে ইচ্ছা হয়, কিন্ত সে মভান ৬* বৎসর পূর্বে বর্জন করিয়াছি, সুতরা" 
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নব্য দর্শন--ভলেয়ার ১৯৭ 


ছর্ভ|গ/ক্রমে ৩তাহ।ঠে কিপিয়। যাও] অসন্বব |” 59০18] 0017৮201 গ্রন্থে অসভ্য অবস্থার 
গুণকীর্ভন দেখিয়া! তিনি এক বন্ধুকে লিখিয়াছিলেন, “বানবের সঙ্গে মানুষের যেরূপ সাদৃশ্য, 
রূসোর সহিত দার্শনিকের সাদৃশ্ত তাহা অপেক্ষা অধিক নহে ।” তান্ততরর তিনি “রুসোকে 
ডায়োজিনিসের পাগল! কুকুর” বলিয়া বর্ণনা করিয়াছিলেন । তবুও যখন :জেনিভা-গবর্ণমেণ্ট 
রুমোর গ্রন্থ পেড়াইয়া ফেপিয়াছিলেন, তখন তিনি সেই কার্ষ্যের নিন্দ। করিয়াছিলেন, এবং 
রুসোকে লিখিয়াছিলেন, “মাপনি যাহ! বলিয়াছেন, ত।হার একটা কথ।ও অ।মি সত্য বলিয়। 
স্বীকার করি না। তবু প্রাণ দিয় ৪ আমি আপনর তাহ৷ বলিবার অধিকার রক্ষা করিবার 
চেষ্টা করিব।” বনু শত্রুর আক্রমণ হইতে আত্মরগ্ধীর জন্ত রুসে। যখন পলায়ন করিয়াছিলেন, 
তখন তীহ।র মঠিত ধান করিবার জন্ত তিনি তী।হ।কে নিমন্ত্রণ করিয়াছিলেন । 
রূুসোর সভ্যতার নিন্দা! ভল্টেয়ার বালন্থলভ প্রলাপ বলিয়া! গণ) করিতেন, এবং সভ্য 
মানুষ যে অসভ্য মানুষ হইতে 'আপিক সুখা, তাহাতে তাহার সন্দেহ ছিল না। তিনি রুসোকে 
বলিয়াছিলেন “স্বভাব৩: মানুষ পশু । সভ্য সমাজে মানুষের অন্তরস্ত পশু শঙ্ঘলাবদ্ধ থাকে, 
এবং তাহার বুদ্ধি ও বুদ্ধিগ্রহ সুখের বুদ্ধির সুযোগ ঘটে ।” ফ্রান্সের তৎক|লীন অবস্থা যে 
অল নহে, ৩1%গ ভান স্বীক।র করিতেন, কিন্তু তাহ।তে ভাল মে কিছুই ন।ই, তাঠ1৪ নহে, 
বলিতেন । %ণু*)০ ০110 ৪5 16 2০০৮5 গ্রন্থে ভলটেয়ার এক গল্প বলিয়ছেন। পার্সি- 
পলিন্‌ নগরের অধিবাসীদিগের কদাচারে ভীষণ রুষ্ট হইয়| এক দেবত। এ “গর ধ্বংস করা 
উচিত ক্ন!, তাহা গ্রতিবেদন৯ করিব,র জন্ঠ বাবুক নামক এক দু প্রেঃণ করিলেন । 
ববুক নগরে পাপেয় প্রবল। দেখিয়। নিরতিশয় ক্ষুব্ধ হইলেও, মগ্ববা সগণের ভত্রতা, 
সদ্ধ্যখহার ও পপোপকারপ্রবৃত্তি দেখি মুগ্ধ হইলেন । পাপের যথ।যণু বর্ণনা দিলে, নগরে 
ধস শিব) জ।ণিয়া তিনি এক উপায় উদ্ভাবন করিলেন খনুমুলা ধাতু ও 
মামুক্ত।র সঠহিঠ গকিকিংকর পাত, প্রস্তর ও মু্ডি মিশ্রিত কির! ততবার! ঙিশি 
এক সুন্দন মৃণ্টি প্রস্তুত কগাইয়! প্রহর শিকট উপস্থিত হইলেন, এবং কহিলেন “কেবল 
্বর্ণও-হীরক-নিন্সিত নহে খলিঘা কি এই সুন্দর মুনি ভ।ঙ্গিয। ফেলিবেন ?” নগর রক্ষা 
পাইল। পূর্বে মানুষের প্রক্ঠির পরিবর্ন-সাপন ন| করিয়া, তাহাদের পতিষ্টান সকলেব 
পরিবর্তন কগিলেঃ মান্তষের শরপরিবন্তিত প্রকৃতির ফলে তাহার! পুনরুজ্জীবিত হইয়া! উঠে । 
07111017, 521 গ্রভৃতি প্রতিষ্ঠানের স্থষ্টি করে মান্তব। আবাব মান্রষের প্রকাতিও গঠিত 
হয় এই সকল গতিষ্ঠানদ্ব'রা। মানুষের অগ্ররূপ 7 ষ্াান, আবার গ্রতিষ্ঠ:নের অনুরূপ 
মানুষ। ভলটেয়ারের মতে এই ছুৃষ্টচক্র ভেদ করিবার 'একম ত্র উপায় শিক্ষাদ্থার। মানুষের 
প্রকৃতির পরিবর্তন কর|। কিন্ কুসে।র বিশ্বাস ছিল, থে মানুষের শহজাত প্রবৃত্তি ও 
ভাবাবেগচ।লিত কর্মের দ্বারাই গ্রাচীন এ্রতিষ্ঠানের ধ্বংঃ সশ্ববপর ৷ ধ্বংসের পরে হৃদজ্ের 
প্ররেচনায় নূতন প্রতিষ্টান গঠিত হইবে। তাহাদ্বারাই মামা, স্বাধীনতা ও মৈত্রীর রাজস্ব 
প্রতিষ্ঠিত হইবে । 
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১৯৮ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


প্রাচীন প্রতিষ্ঠঠনের ধ্ৰংল যে কেবল বুদ্ধিদ্ধারা সম্ভবপর নহে, তাহ। সত্য; মানুষের 
সহজ।ত প্রবৃত্তিদ্বরাই যে তাহা সম্ভবপর হয়, তাহাতেও সন্দেহ নাই। কিন্তু গঠনকাধ্য 
য্দি কেবল হ্ৃদরয়াবেগত্বারাই সম্পাক্িত হয়, তাহ! হইলে তাহার স্থঘ়িত্বের সম্ভাবনা কম! 
সহজাত প্রবৃত্তি ও হৃদয়াবেগ, উভয়েরই জন্ম অতীতের গর্ভে, অতীতের প্রতি উভয়েরই 
প্রবল আকর্ষণ 'অ|ছে। অন্ীতের এাতিষ্ঠানের ,উপযোণী হইয়াই তাহার! অনীত প্রতিষ্ঠ।ন 
হইতে উদ্ভূত হইয়/ছিল। স্ৃতপাং এই সহজাত প্রবৃত্তি ও হৃদয়াবেগন্ধার! যে প্রতিষ্ঠান 
সষ্ট হইবে, তাহা অতীত প্রতিষ্ঠানের অনুরবূপই হইবে । কুসোর মতের মধ্যেই গ্রতিক্রিয়ার 
বীজ লুক্কায়িত ছিল। ফরাশী রিপ্রবের উন্মাদন! যখন তিরোহিত হইল, তখন অতীতের 
“সুখ ও শান্তির দিনে”র জন্ত ফরাসী হৃদয় ব্যাকুল হইয়া উঠিল এবং খুষ্টীয়-ধর্ম পুনঃপ্রতিষ্ঠিত 
হইল। এই প্রতিক্রিয়ার ফল 011915211 10118110) 10০ 50901, 706 71915116 ও 
[011 1.% 


শেষ জীবন 


১৭৭০ স।লে ভলটেয়ারের বয়স যখন ৭৬ বৎসর, তখন ত্ীশ্গার বন্ধুগণ তাহার এক 
আবক্ষ মূত্তি নির্মমণের জগ অর্থ-মংগ্রহ কবেন। সহন্ত্র সহআ লোক চাদ। দিখার ঢা ব্যগ্র 
হইয়া উঠিয়াছিল। ধনীদিগের চাদ। এক মাইটে (অর্ধ ফার্দিং ) সীমাবদ্ধ কর। হইয়াছিল। 
ঢ15011015 1116 (৮:69 জিজ্ঞালা করিধা পাঠাইলেন, তাহাকে কত দিতে হইবে; 
উত্তর দেওয়া হইল “এক ক্রাউন ও তাহার নিজের নাম 1” ভলটেয়।র তীহ্ুক ধন্যবাদ 
দিয়া লিখিলেন, “গন্ঠাগ্র বিজ্ঞ নের সঙ্গায়তার উপর একটি কম্কালের ম্তিপতিষ্ঠ।র উদ্দেশ্যে 
র্থ-পাহ|দা করিয়। এ.পন্ন দৈহিকগঠন বিষ্কার৯ চর্চায় সঠাবএ। কর|র জন্য "আমার 
শভিনন্দন গ্রাচণ করুন।” এই মুগ্তিগ্রতিষ্ঠায় ভলটেরাবের শাপত্তি ছিল। তিনি বণিয়া- 
ছিলেন, “আমার মুখের তে কিছুই অবশিষ্ট নাই । চক্ষু কোটরের মপ্যে তিন ইঞ্চি 
ঢুকিয়া গিয়াছে, গণুদেশ জীণ পাচ্চমেণ্টে পরিণত হইয়ছে, সামাগ্ কয়েকটি দাত ছিল, 
তাহাও আর নাই।” একদিন তাহার প্রিয় কোন ব্যক্তি চাঠাকে চুম্বন কৰিলে বণিয়[ছিলেন, 
“জীবন মৃতু!কে চুম্বন করিতেছে 1” 

ভলটেয়ার দীর্ঘদীবন ক।মন! করিয়াছিলেন। এক সময় বলিয়াছিলেন “ভয় হয় 
পাছে মানুষের হিতকর কিছু করিবার পূর্বেই মরিয়া যাই।” হিওকর শুনেক কারধ্যই এই 
দীর্ঘজীবনে তিনি করিয়।ছিলেন। ততীহ্বার ফাণির গৃ, অত্য।চারপীড়িত অনেক বিপন্ন 
লেকের আশ্রয় স্থান ছিল। বহুদূর হইতে বুলোক সাহায্যের জন্য তাহার নিকট আসিত, 
আপদবিপদ্দে লোকে তাহার পরামর্শ চাহিত। কাহাকেও তিনি বিমুখ করিতেন না। 
দরিদ্রলোকে অপর!ধ করিয়! আসিয়া তাহার নিকট অপরাধ স্বীকার করিত, তিনি তাহা- 
দিগকে মাইনের কবল হইতে মুক্ত করিয়া অ!নির! তাহাদের জীবিকার ব্যবস্থ। করিয়। 
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নব্য দর্শন__ভলটেয়।র ১৯৯ 


দিতেন। এক দম্পতী একবার তাহার অর্থচরি কবিয। নতজ।% হইযা ক্ষমা ভিক্ষা! করে। 
তাহাদিগকে হাত পরিযা উঠাইয। তিনি বলিষাছিলেন “খ।ম[র ক্ষম। তোমাদের করায় । 
ঈশ্বরের ক্ষমা-ন্ডিক্ষা কর |” নিজের সম্বন্ধে একবাব বপিযাছিলেন “আমাকে কেহ আক্রমণ 
করিলে, দৈত্যের মত লাই করি, কিন্ত অন্তরে আমি একটি সাধু দৈ্য। হাসির মধ্যে 
আমর লড়াই শেষ হয ।” 

৮৩ বৎসর বমসে প্যারিসে যাইবার ছ*% তাহার অদমা ইচ্ছা হইল চিকিৎসকেরা 
দীর্ঘপথ-ভ্রমণে আপত্তি করিলেন। যে নগর হইতে তিনি নির্বাসিত হইযাছিলেন মৃত্যুর 
পূর্ণ একবার তাহা দেখিব'র ইচ্ছ। প্রবল হইযা স্ঠিল] দীর্ঘ পথ হতিক্রম করিয়া 
ভলটেযাব -শতিকষ্টে প্যাবিমে উপনীত হলেন, ণবং একবারে বন্ধু দলেম্বার্টের গৃহে 
গমন করিষা ঠা্গাকে কহিলেন “মরণ মুলভবী রাখিন! আমি তোমাকে দেখিতে 
আসিযাঁডি।” পর দিন হইতে দলেদলে লাক াগাকে দেখিতে আামিতে লাগিল। 
বেন্জ।মিন ফ্রাঙ্কলিন নাহান পৌনক সঙ্গে লইয| আপিলেন। যুবকেব মাথ'য হাত দিষ! 
ভলটেযাব তাকে ঈগর ? স্বাধীনতার জন্তা জীন উৎসর্গ করিতে উপদেশ দিলেন । 

পি” শরীবে সম্ভয হইল ন|। সত্বরই ভলটেযার গীডিন হইযা পঙিলেন স্বাদ 
পাইয| একজন পুবোহিত আপনা হইতেই আসিয়া উপস্থিত হইলেন। ভলট্যারের প্রাণের 
উত্বে তিনি কহিলেন “আমি ঈগরেব নিকট হষ্টতে 'আসিতেছি।” ভলটেখার কহিলেন, 
“তাহার প্রমাণ?” পুরোহিত ফিরিয়া গ্লেন। ইহার পব ভলটেযার নিজেই একজন 
পুরে।ভিতকে ডাকাইযা অ।নিলেন। কিন্তু “ক্যাথলিক ধম্মে আমি পুর্ণ বিশ্বাসী” ইহা লিখিয়া 
মি ন| কবিলে, তিনি ঠাভার স্বীকারোক্তি গ্রহণ করিতে স্বীকার করিলেন ন।। ভলটেযার 
তাহান্ে সম্মত হইলেন না। তখন তিনি শিজে একখান। কাগজে লিখিলেন, “ঈশ্বরে 
ভক্তি, বন্ধুদিগের প্রতি ভালবাসা কুপ'ঞ্চরের প্রতি "৮ | পোষণ করিষা এব* শক্রদিগকে 
ঘ্বণ। না করিয! "মামি মৃত্তাবরণ করিতেছি । ইনি ভলটেরার ২৮ ফেবযারী ১,৭৮।” 
লিখিয। কাগজখাঁন। অ।পনাব সেক্রেটারিকে দিলেন । 

মৃত্যুব কিছু বিলম্ব ছিল। পীড়িত অবস্থায় একদিন 71101) /১০০06119তে গমন 
করিলেন। পথে উদ্দাম জনও তাহার যে অভিনন্দন করিয়াছিল যুদ্ধক্ষেত্র হইতে প্রত্যাগত 
কোনও বিজযী সেনাপতিও কখনও তাহা প্রাপ্ত হন নাই। একাডেমিতে গিয! তিনি অভিধান- 
ন"্কারের প্রস্তাব কপ্পিলেন এবং “4? অক্ষরের নিশ সমস্ত শব্দের দাযিত্ব গ্রহণ করিতে 
প্রতিশ্রত হইলেন । 

একদিন তাঠার নূতন নাটক 110 এর অভিনয় দেখিতে ভলটেষার থিয়েটারে 
গমন করিলেন। নাটকটি ভাল হর নাই, কিন্তু দর্শকেরা নাটকের গুণাগুণ বিচার করিল 
না। ৮৩ বৎসরের বুদ্ধ যে নাটক লিখিতে পারিখাছেন, ইহাতেই সকলে আশ্চধ্যান্বিত 
হইল : মুহ্মুছছ করতালিধবনিতে রঙ্গগৃহ মুখরিত হইয়া উঠিল। সেই দিন গৃহে ফিরিয়া 
ভলটেঘার বুঝিতে প।রিলেন, আর বিলম্ব নাই, মরণ নিকটবর্তী । ১৭৭৮ সালের ৩*শে মে 
তারিখে তাহার মৃত্যু হইয়।ছিল। প্যারিসের ধর্্যাজকগণ বৃষ্টায় মতে তাহার অস্তোষ্টিক্রিয়ার 


২০৪ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহু।স 


ব্যাঘাত উৎপন্ন কর।ঘ, বন্ধুগণ তাহার দেহ গোপনে প্যারিসের বাহিরে লইয়! গেলেন। 
তথায় একজন পুরোহিত 'অস্তোষ্টিক্রিযায পৌরোহিত/ করিতে সম্মত হইলেন। “পবিত্র 
ভূমিতে” ভলটেয়৷রের সমাধি হইল। ১৭৯১ সালে তাহার দেহ প্যারিসে আনীত হইয়। 
[১2016011এ সমাহিত হইযাছিল। সমাথির উপরে মাত্র তিনটি শব্ধ উৎকীর্ণ আছে-_ 
“এখানে শাধিত ভলটেয়।র 1৮5 ৃ 

ভগটেয়ারের জীবনী শক্তি অসধারণ ছিল, এবং এই শক্তির প্রয়োগ করিয়া 
তিশি যাহ! প্রায় আসন্তভব ছিল, তাহ। সম্ভবপর কপ্পিয! তুলিষ ছিলেন। ভিকটর হিউগোর 
মতে “ভলটেয|রের নাম উচ্চারণ করিলেই অষ্টাদশ শতান্ধীর বিশেষত্বের বর্ণনা কর। হয়|» 
সমগ্র অষ্টাদশ শতান্দী তাীহাব প্রতিভার জ্যোতিতে সমুজ্বল। লুথার, ক্যালভিন্‌ প্রভৃতি 
ধর্ম-সংস্ক'রকর্দিগের অপেক্ষাও কঠোরতর ভাবে ঠিনি কুসংস্কার ও দুর্নীতির বিকদ্ধে সংগ্রাম 
করিযাছিলেন। মিগাবে ডা।লটন্‌, মরট ও রোবপিযার ষে অস্ত্রের দ্বারা প্রাচীন 
সমাজের উচ্ছেদ গাধন করিয়াছিলেন তিনি তাহ উৎপাদনে প্রচুর সাহায্য করিযাছিলেন। 
ভার যুগে তিশিই “য সর্বাপেক্ষ। অধিক প্রভাব বিস্তার করি।াছিলেন, একথা তাহার 
শন্র মিন সকপেই স্বীকার কবিষা গাকেন। তিনি যে অপাধারণ বিদ্বান ও অসাধারণ 
প্রতিভর অধিকারী ছিশেন, তাহাতেও সন্দেহ নাই। কিন্তু তাকে প্রকৃতপক্ষে বড 
দার্শনিক বল! যায না। কার্লাইল তাহ।কে “বডলে।ক বপিয়। স্বীকার কবিতেই কুষ্টিত 
ছিলেন। সত্যের প্রত তীহার ষে অনুরাগ ছিল, তাহা খলা যায় না। স্থার্থস|ধনের জগ্ 
মিথ্যা বলিতে ঠাহার সকোচ ছিল না। “ইতিহাস তিনি পিতৃভ ৭ পুত্রের চক্ষু দ্রিয়া পাঠ 
করেন নাই, সম[লো'চকেব চক্ষু দিবঝাও পাঠ করেন নাই, পাঠ করিযাগিলেশ কথ লিক্‌ 
ধর্ম রিবোপী চপম। পবিষ।। ইতিহাস তীগার নিকট, “নিযমের আলোকে আলোকিত 
অনন্তের রঙ্গম্চে মহ[কালের পটভূমির সম্মুখে অভিনীত, ঈশ্বর-রচিত বিরাট নাটক 
ছিল ন।।” কিন্তু তিনি নাস্তিক ছিলেন,না, জগতে অ্ট। চিন্মঘ ঈরে তিনি বিশ্বাণ করিতেন 
হৃদয় তাহার ছুঃখীর ভুঃখে সর্বদাই বিগপিত হইত। কিন্তু তাঁহার ছুঃখব।দের সহিত ঈরে 
বিশ্বাসের সঙ্গতি ছিল না। 


পি পি পিশাত ৬ 


* এই অধ্যাবে বণিত ঘটনাবলী মুখ/তঃ ঘড11] [0-11900 এব 90019 01 10119500159 
হইতে গৃহীত। 


(১১) 
রুসো। 


বাল্য ও যৌবন 


যেসকল মণাষা ফরধানীদেশে নূতন ভাবের প্রচাপ করিয়া ফখসী বিপ্রবেপ ক্ষেত্র 
প্রস্তুত করিয়/ছিলেন, সো তাহাদের অন্ততম | তিনি প্রথমে ফরাশী শিশ্বকোষের সহিত 
সংশ্লিষ্ট ছিশেন। ডিডেরো ও ভণটেয়ার তাহার বন্ধু ছিপেনশ, পরে মত.ভদের ফলে 
বন্ধৃত্ব-বন্ধন ছিন্ন হইয়। যায়। বিশ্বকোষ-সংঘ ছিণেশ-_-গ্রজ্ঞাবা1]১, যুক্তিকেই তাহারা 
সর্বাবিষয়ে বিচাবের মানদণ্ড বণিয়া গ্রহণ কবিয়াছিশেন। খিস্ত পসো হৃদধুততি.কই২ 
প্রাধান্ত দিতেণ। রুসো! প্রফতপক্ষে দাশনিক ছিলেন না; বিদ্ত সাহিত্য, র।জশীতি 
ও প্রচণি৩ কচি ও আ|চার-ব্যবহ।বের সহিত দর্শনের উপরও বথেষ্ট প্রভখ খিস্তায় 
কনিয়া।হ * 1 | 
১৭১২ খুষ্টাঝে শ্ইজাগল্য|ণ্ডে জেনি৬1 নগরে রুসো 
জন্মগ্রহণ করেশ। তাহার পিঠামাত। ফণাশীবংণায় এবং 
ক্যাণভিণ৩ সন্প্রদায়ঠঞ ছিলেন। খাল্যকাণে রুসে। 
নিষ্ঠ।বাণ ক্যালিশীষে? উপযোগী শিক্ষাই প্রাপ্ত হইয়া- 
ছিপণেন। তাহার পিতার অবস্থা ভাল ছিল না। ঘডা 
শিন্মাণ কাগয়। ও নৃত্য শক্ষ। দিয়া তিনি জীবিকা অর্জণ 
করিতেন। শৈশবেই রুপোর মাতার খৃ্যু হওয়ায় এক রি 
আত্মায়৷ তাহাব ল/লন-পা1লণের ভার গ্রহণ করেণ। দ্বাদশ রুসে। 
বংসর বয়সে বিষ্ভালয় ত্যাগ করিয়! তিনি একটির পরে একটি করিয়। নানা ব্যবসায়ে 
শিক্ষানবিগী করেন, কিন্তু কোণ ব্যবলায়ই তাহার মনঃপুত «1 হওয়ার, ষোড়শ ব্সর বয়সে 
গুহ হইতে পলায়ন করিয়া কপন্দকহীন অবস্থায় ইটালী দেশের স্ত।ভয় প্রদেশে উপস্থিত 
হন। তথায় জীবিকা-উপার্জনের কোনও উপাধ দেখিতে না পাইয়া, তিনি এক ক্যাথলিক 
পাদ্রীর নিকট গিয়া ক্যাথলিক থণ্মে দীক্ষা গ্রহণেব ৫. ব্যক্ত করেন, এবং টিউরিণ 
নগরে ব্যাথলিক-ধন্মগ্রহণেচ্ছুদিগের শিক্ষাশ্রমে প্রেরিত হন।| সই আশ্রমে বাসকালে 
আশ্রমবাণী এক,পাবওকর্ুক তাহার উপর পাশবিক বলপ্র-য়াগের এক কাহিনী রুসে। 
তাহার জীবণ-চিতে বর্ণনা করিয়াছেন। আশ্রমের কতৃপক্ষের নিকট অভিষেগ করিলে, 


তাহার! ছবৃণের শাস্তিবিধাণ তে! করিলেনই শা, পরন্ত ঘটনা।ট প্রকাশ ন। করিতে তাহাকে 
উপদেশ দিলেন। শিক্ষা-শেষে রুসো ক্যাথলিক ধর্মে দীক্ষিত হইলেন। কিন্তু ষে 
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আশায় পৈতৃক ধর্ম ॥)গ, ত1হ৷ পূর্ণ হইল ন। প্রভূত উপদেশ ও লামান্ত অর্থ (২০ ফ্ছের 
কিছু বেশী) দিয়া আশ্রমের অধ্যক্ষ তাহাকে বিদায় দিলেন। 


কয়েক দিণ ঘোগাঘুরির পরে এক পোষাকের দোকানে রুলে! সহকারীগ পদে 
নিযুক্ত হইলেণ। দে|কানের মালিক বিদেশে ছিপণেন। তাহার যুবতী ম্বী_ম্য|ডাম্‌ বেস্ল-- 
রুসোর প্রতি যথেষ্ট সদয় ব্যবহ|র করিতে বা|গিলেন। উভয়ে? মধ্যে ভালবাসার সঞ্চারও 
হইয়াছিল। কিন্তু ব্যাপার অধিক দূর অগ্রলর হইবার পূর্বেই দোকানের মালিক দেশে 
ফিরিয়া আলিলেন। রুসো কর্মচ্যুত হইপেন। 

ইহার পরে ম্যাড।ম্‌ ডি ভাসেলি নায়ী এক মহিল1 রুলোকে ভূত্যের কাজে নিযুণ্' করেন। 
তিন মস পরে মহিলার মৃত্যু হয়। তখন তাহার একগাছি ফিত। রু.লার নিকট পাওয়া 
যার। রুসো ফিত| চুবী করিয়াছিলেন, কিন্তু ধব! পড়ির। মেরিক়ম্‌ নায়ী এক যুবতী পরি- 
চারিকার নিকট উহা! পাইয়াছেশ, বপিপেন। ফণে যুবতী কর্মচাত হইল। এই মিথ্যা 
অভিষেগের কারণ বর্ণন! করিতে গিয়৷ রুসে! লিখিয়াছেন, যুবতীকে তিনি ভালবাসিতেন, 
এবং তাহার কথ। সর্বদাই তাহার মনে হইত । আপনার দৌষক্ষালনেব উপায় যখন চিস্ত! 
কগিতেছিলেন, তখন যুবতীর কথ! মনে হই", এবং বিবেচনা শা করিয়াই তিশি তাহার 
নাম করিলেন। অদ্ভুত ব্যখ্যা! অভিযোগ শুশিধ| যুবতী কাতব-দৃষ্টিতে রূসোগ দিকে 
চাহিয়াছিল, একটি শির্দেষ বাপিক।র সর্বনাশ না করিতে তাহাকে অনুণয় করিয়া 
বলিয়াছিল; কিন্তু রুসোর ভালবাস তাহাতে কর্ণপাত করে শাই। এই হান কাধ্যের 
জন্য কুসে। চিরকাল অনুতপ্ত ছিলেন। 


আশ্রর-প্রাণ্তি 


ইহার পরে টিউরিণ ত্যাগ কথিয়া! রুূসো। এনেমি শগবে গমণ কগিলেন। সেখানে 
51909.111 06 ড/9:1০25 তাহাকে আশ্রয় দ[ণ করেশ। সন্ত্র/স্ত-বংশোছুব। এই মগ্ল| 
স্বামীর আশ্রয় ত্যাগ করিয়া এনেমি নগরে বাস করিতেছিলেন, পৈতৃক ধর্ম ত্যাগ 
করিয়া ক্যাথলিক ধর্ম গ্রহণ করিয়াছিেন এবং স্তাভয়ের রাজ।ব নিকট হইতে বাৎসরিক 
১৫৯০ লিভার বৃত্তি পাইতেছিলেন। নয় বৎসর রুসো এই মহিলার সহিত বাস 
করিয়াছিলেন। তাহাকে তিনি “মা” বলিয়। ড|ফিতেন, কিন্তু তাহ!র সহিত ষে তাহার অবৈধ 
সংলর্গ ছিল, তাহা তিশি পিখিয়াছেন। গ্রোমি নামে মহিলার এক কর্মচারী 
ছিণেন। মহিল! গ্রোপি ও রুসে। উভয়েরই শব্যানঙ্গিণী ছিলেন। গ্রে!পির মৃত্যু হইলে 
তিনি আব একজনকে তাহার স্থলাভিষিঞ্ত করেন। মর্াুত হইয়া রূসো তখন অন্তত্র 
চলিয়া যান (১৭৪১) | 

রুসোকে জীবনে স্থপ্রতিষ্ঠিত করিবার জন্য, তিনি যাহাতে স্বাধীনভাবে জীবনয।পন 
করিতে পারেন, তাহার জন্ত, ম্যাড|ম্‌ ডি ওয়ারেণম্‌ অনেক চেষ্টা করিয়াছিলেন, কিন্ত রসোর 
ইচ্ছাশক্তির দুর্বলতার জন্ত কোনও চেষ্টাই ফলবতী হয় নাই। কেহই তাহাকে কোনও 
কর্মের উপযুক্ত মনে করে নাই। অস্থিরচিত্ত, অলন ও স্বপ্ন তুর প্রকৃতির জন্ত কোন কাই 


নব্য দর্শন _কুসে! ২০৩ 


রুসে। সফলতা-লাভে সমর্থ হন নাই। ভবিষ্যতের জন্ত তাহার কোনও চিস্ত/ই ছিল না; 
উচ্চাক[জ্ষ!র প্রেরণ! তিনি কখণও অনুভব করিতেন ন1| বেশী কিছু তিনি চাহিতেন না, 
কোনও প্রকারে শান্তিতে থাকিতে পাবিলেই সন্তুষ্ট হইতেন। অভাবের তাড়না ন। 
থ|কিলেও যৌন-লিগ্প| প্রথল ছিণ, এবং জীবনে একাধিক ন্লীঞজে।কের সহিত অবৈধ সংস্গ 
তাহ।র সংঘটিত হইয়াছিল। 


বিদ্যার্জন 


ম্যাম ডি ওয়ারেনসের আশ্রয় ত্যাগ করিয়া যাইবার পূর্বে ঠিশ বসব রুসেো! তাহার 
সহিত চাখমেৎ নামক পন্ীগ্রথমে এক মনোরম গুছে বাস করিয়াছিলেন। এই তিন বৎসর 
ত।হার নিরতিশয় সুখে অতিবাহিত হইয়াছিল। এই সময়ে খানা বিষয়ে গ্রন্থপাঠ কিয়! 
[তান জ্ঞান।র্জন্র চেষ্ট। করিয়াছিণেন) কিন্কু অধ্)য়নেন কোনও সুচিন্তিত পণাণা শাথাকাম 
ইচ্ছ ল্দপ সফলতা লাভ করিতে পারেন শাই। ভণটেয়ারের গ্রন্থ তিনি আগ্রহের সহিত 
পা করিয়াছিলেন | মন্টেইন্, ল বুধের, বইল ও বস্থুএ গ্রস্থ৪ যত্থের সহিত 
পঙিযাছিলেন। দর্শনশান্্রে 15901:9231739925, মালেব্রো, লাইব্নিটুজ, দেকার্ড, 
লজিক অব পো রয়াল প্রভৃতি পড়িনাছিলেন। দর্শনে পরে দৈহিকগঠনবিষ্ঠ। 
জ্যামিতি, বীজগণিত, জো।তিষ € লাটিন ভাষার চর্চাও করিয়াছিলেন। অধ্যয়ণ-প্রণালী- 
সপ্থন্ধে ঠিনি উাই|৭ জীবনচরিতে পিখিয|ছেন £ “এই সময়ে আমার ভ্রান্ত ধারণ! ছিল, 
যেকোনও গ্রন্থ পড়িয়া প!ভবাণ হইতে হইণে, তাহ! বুঝিখাঁর জন্য যে যে বিষয়ের জ্ঞান 
আব্গক, 08 সেই বিষ য়ণ সম্পূর্ণ ন্তান থাকার প্র-়।ণন। তখন জানিঙাম এ'ঃ যে এই 
প্রকার জ্ঞান আনেক সময় গ্রস্থক146গেবও থাকে পা ত।হরা প্রয়োজনমত অন্ত গ্রন্থক1রের 
গ্রন্থের সাহাধ্য গ্রহণ করেন। আমার ভ্রান্ত ধারণা, ফলে পাঠে অগ্রগণ্ি বিলম্বিত হইত। 
প্রত্যেক গ্রন্থেই পদে পদে পাঠ স্থগিঠ কিয়! গ্রন্থাস্তর হইতে প্রয়োজনীয় জণ সংগ্রহ করিয়া 
স্থগিত পাঠ আগন্ত কবিতে হইত। এমন ঘটয়াছে, যে আগন্ধ গ্রন্থের দশ পৃঠ্ঠামাত্র শেষ 
করিখ।র পূর্বেই গ্রন্থ বন্ধ করিয়া অন্ত বহগ্রন্থ পাঁড়য়া লইতে হুইগ়াছে।” তুল বুঝতে পারিয়া 
কুসে। পাঠপ্রণালীর পরিবর্তন কর্েন। 1000০191901 বিভিন্ন বিষয়ের গ্রবন্ধ পাঠ 
করিয়া! তিনি নান। বিষয়ে জ্ঞ/নস।ভ করিয়াছিলেন। তিশি লিখিয়াছেন_-২৫ বৎসর 
বয়সে যে যুবক কিছুই জানিত না, ঘথচ যাখতীয় বিষয়ের জ্ঞাণলাভে ইচ্ছুক হইয়াছিল, 
.ময়ের যথোচিত ব্যবহার কর। তাই।র পক্ষে অপরিহ্র্ধ) হইপ্নছিল। মৃত্যু অথ ছুরপৃষ্ট- 
বশতঃ ষে কোনও সময়ে আমর চেষ্টা খ্যাহত হইতে পারে জাণিয়াঃ আমার ক্ষমতার 
স্বাভাবিক প্রবণত! কোন্‌ দিকে, এবং কোন্‌ কোন্‌ বিগ্া চর্চ। করিবার আমি উপযুক্ত, 
তাহা জানিবার জন্ত সকল বিষয়েই কিছু কিছু জ্ঞ/ন-সঞ্চয়ের জন্ত আমি চেষ্টা করিতে 
লাগিলাম | * * অধার়নের জন্ত শিশ্য়ই আমি জন্মগ্রহণ করি এই! কোণও বিষগেই 


২০৪ প্যশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


আমি অর্দ ঘণ্টার অধিক কাল মনঃলংষোগ করিতে পারিতাম না) অন্তর চিত্ত! অনুসরণ 
করিতে চেষ্টা করিয়া! অল্লেই ক্লান্ত হইয়। পড়িতাম। কিন্ত নিজের চিন্তায় অনেক সময় 
অধিক ক্ষণ কাটাইতে সক্ষম হইতাম । * ** এমনে! হইয়াছে, ষে কোনও গ্রন্থের কয়েক 
পৃষ্ঠা পড়িবার পরেই আমার মন অন্তত্র চলিয়! গিয়াছে। তখন মনঃসংযোগের চেষ্টা! করিয়া! 
দেখিয়াছি, মন সুমিত হইয়! পড়িয়াছে, কিছুই ধারণা করিতে পারে না। কিন্তু বিভিন্ন 
বিষয়ের গ্রন্থ একটির পর একটি অবিচ্ছেদে পড়িতে গিয়। দেখিয়াছি, মনোষোগ অক্ষ থ।কে। 
এক বিষয়ে অধ্যয়নের ক্লান্তি বিষয়াস্তরে মনোনিয়োগের ফলে বিদৃরিত হয়| * * * এই 
ভাবে প।ঠপদ্ধতির পরিবর্তন করিয়া সমস্ত দিনই বিণ| ক্লান্তিতে পড়িতে পা।রিয়াছি ।" 

দর্শনশাস্্-পাঠকালে রুসে। বিভিন্ন দার্শনিকিগের পরস্পর বিরোধী মতের সমন্বয- 
সাধনের চেষ্ট|। করিয়া বিফলপ্রধত্ব হন । অবশেষে সমন্বয়ের চেষ্টা ত্যাগ কবিয়। তিনি প্রতে]ক 
দার্শশিকের মত বি” প্রতিবাদে গ্রহণ করিয়া, তাহার বিবাশ ও পরিণতি বুঝিব।র চেষ্টা 
কগেন। তখন সেই মতের বিরুদ্ধ কোনও যুক্তি মণে উঠিলেও তাহা গ্রাহ করিতেন না। এই 
প্রসঙ্গে তিনি লিখিয়াছেন, “আমি ভাবিণাম, গ্রথমে আমার মনের ভাগ্ডারে কতকণ্ুণি ভাব 
সঞ্চয় করিয়া লইব। সে সকল ভাব যদি বিশদ হয়, তাহ| হইণে তাহার সত্য কি মিথ্যা, 
তাহ] সঞ্চয়ক!লে দেখিব ন!; পরে বখণ যথেষ্ট পরিমাণে ভাখ সঞ্চিত হইবে, তখন তুলন 
করিয়! কোন্টি গ্রহণ করিব, কোন্টি বর্জন করিব, তাহা ভাবা যাইবে। কয়েক বৎসর অন্টের 
চিন্তার দ্বাগা চালিত হইয়া দেখিতে প।ইল|ম, ষুথষ্ট বিগ্ভা অর্জন করিতে সক্ষম হইয়।ছি। 
তখন অপরের চিন্তাব সাহায্য বর্জন কগিয়াও চিন্তা ধরিবাঁর শক্তি অর্জন কুগিয়াছিঃ এবং 
স্বকীয় বুদ্ধিধার। অধাঁত বিষ.য়র বিচার করিবার সামর্থ্যও পাভ কখিয়।ছি ”" যথেষ্ট চেষ্টা 
সতেও কসে!র শিক্ষা কখনও পৃর্ণতা লাভ করিতে পারে শাই। 1211050101)00151ধগের 
সর্বতোমুখা বিছা সি, ৩|হ।র আজ্জত বিগ্ঠ।র তুলন| হইত না' [১1011910]1) /201005) 
11602, এখং [১1010 ও ড1122] তিন অধারন রিয়াছিলেন শত্য, (কন্ত গ্রাক ও লাটিন 
ভাষ।র শুন্তান্ত লেখকদিগের সহিত তাহাপ পরিচয় ছিণ পা । 

চারমেতে খাশ করিখার সময় রুপে। প্রতিদিন কৃর্ষ্যোদয়ের পুর্বেই শয]। ত্যাগ করিয়া 
ভ্রমণে বহিগ্গত হইতেন, এবং ভ্রমণের সয় প্রকৃতির স্থষ্টিকর্তীর উপাসনা করিতেন। তিনি 
লিখিয়াছেন, "আম|র উপালণা। কেবল কতকগুলি শব্দের উচ্চারণেই শেধ ইইত না। অ|নন্দ- 
দায়িণী প্রকাতির ভষ্ট(র দিকে আমার হৃগয় তুলিয়া ধরিয়া গাখিতাম। ঘগের মধ্যে উপালণা 
করিতে তাল পাগিত না, ঘখ্ধের দেওয়াল ও ঘণ্জের মধ্যের য।বতীয় দ্রব্য ভগব|ন ও আমার 
মধ্যে ব্যবধান সৃষ্টি কত) ভগবানের স্থঙিগ মধ্যে তাহার ধ্যান করিতে আমার ভাল 
লাগে |* ** বাহার জীবদ আমার জীবনের শহিত অচ্ছেস্ত বন্ধনে বাধা ছিল, তাহার ও 
নিজের গন্য পাপ-হস্ত্রণা-ও-অভাবমুক্ত নির্দে!ষ শান্তিপূর্ণ জীবন, এবং ধাম্মিকোচিত গতি ভিন্ন 
অন্ত কিছুই আমার প্রার্থনীয় ছিল ন|। প্রার্থনার সঙ্গে ভগবাণর ধ্যান করিতাম। আমি 
জাশিতাম সর্বমঙগল-দাতা ভগবানের অনুগ্রহের ঈপযু৪ হওয়াই তাহার অনুগ্রহ পাইবার 
শ্রেষ্ঠ উপাধ--প্রার্থন! ণয় |” 


নব্য দর্নি-_রুসে। ২০৫ 


প্যারিসে গমন 

১৭৪১ সালে ম্যড।ম ডি ওমরেন্সের আশ ত্যাগ করিয়া রুসে। প্যারিন নগরে 
গমন কগিলেন। তখন তাহার সম্বল ছিল ১৫ লুই ( রৌপ্য ), একখানা নাটকের হস্তলিপি, 
এবং সঙ্গীতের ম্ববলিপির এক নৃতন পদ্ধতি, ষাহা! হইতে তিনি অর্থ ও যশঃ, উভয়ই আশ। 
করিয়াছিলন। প্যারিসে কিছুদিন ইতত্ততঃ গমনাগমনে অতিবাহিত হইণ। ধেৎনেল, 
কৌডিয়াক ও ডিডেরো ও কয়েকজন সন্ত্রস্ত মহিলর সহিত এই সময় তার পরিচয় হইয়।- 
ছিল। ডিডেরোর সহিত পরিচয় বন্ধুত্বে পরিণত হইয়াছিল। একজন মহিল|র অনুরোধে রুমে। 
ভিনিসন্থ ফরালী রাষ্্রদূতের মেক্রেটপী নিযুক্ত হইলেন (১৭৪১ )। কিন্তু র।ষ্রূতের সহিত 
কণহ করিয়! সে পদত্যাগ করিলেন। এই ঝলহে রুসোর দোষ ছিল না। রাষ্ট্রদত তাহার 
বেতন এ। দেওয়ায় তিনি পাযপিসে আ।পিয়। গবর্মেন্টের ণিকট বিচারপ্রার্থ হখ। বভাদন 
পরে তিনি প্র।প্য বেতন পাইয়াছিলেন। প্যারিসে ফিবিয়া আলিবার পণে রুসোর কয়েকখান! 
শাটক রঙ্গমঞ্চে অভিনীত হয়, কিন্তু তাহ! হইতে অর্থাগম হয় নাই। ১৭৫৪ সালে তিনি 
1. ।0৭০ 18 ড7951191 শমী এক হোটেল পরিচারিকার প্রণয আবদ্ধ হন এবং তাহার 
সহিত স্বামী স্্ীর মত বাস করিতে থাকেশ।  গু1)6555 অশিক্ষিতা ও দেখিতে কুৎমিৎ 
ছিলেন। লিখিতে অথব1 পড়িতে জ।নিতেণ না, বখমরেপ মালগুলির নাম কখণও একা দি- 
ক্রমে বণি'ত পাগিতেন 1, লংখ/া গণন। করিতেও শেখেন শাই। 41710590এর ম|তা 
ত|হার সহিত বম করিত, এবং মাতা ও কন্তা উভয়েই রুসো এবং তাহার বন্ধদিগকে অর্থো- 
পঞ্জঞখের উপাধন্বপ ব্যবহার করিত | £1015596 এর প্রতি কসোর যে বিন্দুমাত্রও 
ভাপব।স। ছিল 1, তাহ! তিনিই লিখিগাছেন। তবু ২৫ বংসর তাহার সাত খাশ করিয়া 
অবশেষে তাহাকে বিবাহ করিম়াহিতনেশ | তাহা 2 2 কুলোর পাঁচটি সন্তান হইযাছিল। 
সক্লগুণিকেই তিশি মাতৃহীন শিশুদিগের হাসপাতালে দান করেন। এই জধঘন্ত কাজের 
জন্ত রুসে। তাহার গ্রন্থে অনুতাপ প্রকাশ করিয়।ছেণ। স্বীয় সন্তানের প্রতিপাণণের দয়িত্ 
শিজে গ্রহণ না করিয়া রাষ্ট্রে৫ উপর অর্পণ করিয়। তিশি-যে গুরুতর অন্যায় করিয়াছিলেন, 
তাহ! তিনি বুঝিতে পারিয়াছিলেশ। অনুতপ্ত ধর্বুদ্ধিকে মান্ন| দিবার জন্ত তিশি লিখিয়াছেন) 
“স্বীয় সন্তানদিগকে উপযুক্ত ভাবে লাগণপাঁণন করিবার আ।থিক সামর্থ্য আমাগ ছিল না। 
তাহ।দিগকে স্থাশক্ষিত করিয়া তোল! অ'মাব লাবয/তীত ছিল। ভাবিয়াছিলাম, উপযুক্ত 
শিক্ষার অভাবে আমার সন্তাণের। সাধু উপায়ে ভদ্রজীবনযাপন করিতে পারিবে না। 
]২1)51955 এর মাতা ও তাহ।র ঞ।তা-ভগিনীদিগের সংলগ৪ কাহারও পক্ষে মঙগগলকর 
“হইতে পারে শা। অথচ আমার মস্তানগণ গৃহে গ্রতিপাপিত হইলে, তাহাদের শংগগ 
অপরিহার্য হইবে। এনরপ অবস্থায় লরকারী শিশু-আ।শ্রমে প্রতিপালিত হুইয়! তাহার! যদি 
কৃষক অথব। শিল্পার বাবস।য়ে সাধুভাবে জীবিকা-উপার্জনে সক্ষম হয়, তাহাই শ্রেয়; বলিয়! 
মণে করিয়।ছিশোম। প্রেটোর কন্গিত £১6080)110এ জন্মের পরেই শিশুদিগকে পিতামাতার 
নিকট হইতে স্থানান্তরিত কিয়! রাষ্ট্রের তত্ববধ।নে তাহাদের শিক্ষণ ব্যবস্থ| আছে। 


২০৬ পাশ্চান্ত দর্শনের ইতিহাস 


কে।নও শিশুরই পেখ।নে স্বীয় পিতামাতার সন্ধ!ন পাইবার সম্ভবন! নাই। প্লেটার আদর্শে 
রাষ্ট্রের নাগরিকেঞ কর্তবা আমি পাঞ্ন করিয়াছি ।” তীহার বন্ধুবান্ধবদিগের মধ্যে কেহ 
কেহ তাহার সস্তানদিগের গ্রতিপালনের ভার গ্রহণ করিতে সম্মত ছিলেন, কিন্তু ত্যহাদের 
প্রস্তাব রুসে! স্বীকার করিণে, তাহার সন্তানদিগের জীবন অধিকতর সুখী হইত বলিয়া তিণি 
বিশ্বাস করিতে পারেন নাই। অন্তকর্তৃক প্রতিপ/লিত হইয়! তাঠারা আগনাদের পিতা- 
মাতাকে ঘণ| করিতে শিখিত, তাহ।তে লনোহ নাই । 


বিদ্ত! ও কল। বনাম নৈতিক উন্নতি 


৩৭ সর খয়সেও রুসে।র জীবনে তাহ। উজ্জ্বণ ভবিষ্যতের কোনও চিহৃই লক্ষিত 
হয় শাই। তখনও তিনি তাছার জীবনের লক্ষ্যের সন্ধান পন নাই। উদ্দেগতহীন ভাবে 
ঘুড়িয়া বেড়।ইতেছিণেন। তার পরে হঠ।ৎ একদিন অচিস্তিত ভাবে তছার জীবনের গতি 
ফিরিয়া গেল, তিনি তাহার অন্তশিহিত শগ্তির সন্ধান পাইলেন। ১৭৪৯ সালে একদিন 
রুসে। তাহার বন্ধু ডি.ড:ব|র সঙ্গে দেখ! করিতে যাইতেছিলেন। ডিডেরে। তথন প্যারিস 
হইতে ছয় ম|ইল দুরে এক কারাগ|রে আবদ্ধ ছিপেন। পদব্রজে পথ চলিবার সময় রুসে৷ 
একখান। স|ছিত্যিক পঞ্জিকার প|ত। উপ্টাইতেছিলেন। হঠ1ৎ তাহ।র দৃষ্টি পড়িল সেই 
পত্রিকায় মুদ্রিত একটি বিজ্ঞাপনের উপর । 4১০৪.01117 ০0£ 1)11911 “বিজ্ঞ।ন ও কণার 
উন্নতিদ্বার| মানুষের নৈতিক উন্নতি অথবা অবনতি হইয়ছে”শ এই সম্বন্ধে প্রবন্ধের জন্য 
একট] পুরস্ক!র ঘে।ষণ। করিয়াছিলেন। এই ঘে|ষণ।-প1ঠম।ত্র রুসোর মনে প্রবণ অন্দোলন 
আরব হইণ। শত শত ভাব ঠাহ।গ মনের মধ্যে কণরব করিয়া উঠিল। ভাবের উত্তেজনায় 
তাহার শ্রাসরে (ধের উপব্রম হইণ ! এক বুক্ষতশে উপবেশণ করিয়া তান অদ্বঘণ্ট। প্রগাঢ় 
চিন্তায় মতিব|হিত করলেন । মনে হইণ, তিনি অন্ত জগতের অধিবাসী অন্ত মানুষ হুইয়! 
গিক্নছেন । 4 02091198 গ্রগ্রের উত্তরই যে তকখল তাহার মনে উদিত হইয়াছিল, তাহা এহে। 
অন্ত বহু সহ্য তীহাগ *নে প্রকাশিত হইয়াছিণ। সেই মুহূর্তে রুসো আপনার স্বরূপের 
পরিচয় প্র হইলেণ। তখন যে সতোর সন্ধান তিনি পাইয়াছিলেন, তাহার ভবিষ্যতের 
সমস্ত রচনা তহার আলোকে উদ্ভানিত হইয়াছিল। 

ফরাপী সমাজে তখন অশান্তির অগ্নি অল্পে অল্পে খুমায়িত হইতেছিল। অনিয়ন্ত্রিত 
রাঞগশ্তির অধীনে নৈতিক শিধিলত ক্রমশঃ বিস্ত/র পভ কগিতোছল। মানব-জীবনেয় 
মহত্বে সন্দেহ সর্ববশ্রেণীর মধ্যে গ্রসারিত হইতেছিণ | সাইত্রিশ বলয় যাবৎ রুপো। ভবথুরের 
জীবন যাপন করিয়/ছিলেন। সমাজের বিধি ও শিষেধ গ্রাহা করেন াই গাঁজশক্তির যথেচ্ছাচার 
ও সামাজিক দুর্নীতি দেখিয়া তাহার মন মাঝে মাঝে বিচলিত হইত, বিরক্তি দমন করিয়া 
রাখিতেন। কিন্তু দমিত বিরঞ্চি ও বিদ্রোহী ভাঁব মনে সাঞ্চত হুইতেছিল। আজি তাছ। 
বিক্কুরিত হইয়৷ পড়িল | সমাজের ক্রুদবর্ধম।ন ছুর্দীতি ও অনাচার তীহার লেখনী-মুখে 
উদ্ঘাছিত হইল । 


শব্য দরঙ্শন--কুসে। ২০৭ 


রুণে| 4১020651019 ০0£ 10)10911 এগ প্রস্ত।বিত বিষয়ে প্রবন্ধ পিখিয়। পাঠাইপেন। 
তাহার এই প্রথম এচণ। পুরস্ক।রের যে/গা বণিয়। বিবেচিত ছইখে, ইহ! তিশি আশা করেন 
নাই। কিন্তু যাহ অপ্রত্য।শিত ছিল, তাহ।ই সংঘটিত হইল। তাহার প্রবন্ধই পগীক্ষকগণ- 
কর্তৃক পুরস্কারের জন্ত নির্বাচিত হইল। হঠাৎ তাহা যশ বিস্তীর্ণ হইয়। পড়িণ। 
বিপ্লবস্থষ্টির কোনও উদ্দেপ্ত তাহার ন| খাকিলেও পাঠকেরা তাহার প্রবন্ধের মধ্যে বিগ্রুবেগ 
ইঙ্গিত দেখিতে পাইল। প্রবন্ধে তিনি প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন, বে সাহিত্া, 
কলা ও বিজ্ঞান স্বনীতির প্রধাণ শত্র। অনাবশ্যক দ্রব্যের অভাব-বোধের সৃষ্টি করিয়া 
তাহার! মানবের স্বধীনণত| অপহরণ করে, এখং তাহাকে দাপে পবিণত করে । সভ্যতা হইঙে 
পরিচ্ছদের প্রযোজ্ন অনুভূত হইয়াছে; আমেপিকায় অসভ্যার্দগের মত যাহারা উল্গ 
থকে, তাহাদিগকে দাসত্বশৃঙ্খলে আবদ্ধ করা সম্ভবপর গয়না । বিজ্ঞান ও ম্থণীতি পপম্পর 
-বিগোধী | নীচ ও দ্বণিত মুণ হইতে যাবতীয় বিজ্ঞান উদ্ভৃত হইয়াছে । কুলংকার প্রত 
ফলি৩ জ্যোতিষ হইতে জ্যেতিষশ[স্েগ জন্ম; অথণো।৬ হইতে জ্যামিতি ৩ৎপন্তি; বুথ! 
কৌতুহল গ্রাককাতক বিজ্ঞাণের জনক ; শান্তষেব অভিমান হইতে কর্মী লীতিব উদ্ভব; 
৬৯১বা | ঝ।গ্িত,এ প্রতি | শঙঞ্ষ। ৪ মুদ্র।বন্ত্রথ।বা মানবের কেন৪ উপকারই হথ শাই। 
অন্য মাগ্তষ হইতে সভ্য মানুষ ব্যাবর্তক সমণ্ত গুণ ও আ।ঢারই অমঙ্গলেণ আকর। 
শৈশবে পঠিত 1১111210175 15569 রুসে।গ উপর বিশেষ প্রভ/ব বিস্তার করিয়াছিণ। 
এথেন্ন্‌ অ.পক্ষা ম্প/টার জীখনয|পন প্রণ'শী-ঠাহ!গ খধিক্তর মনে।মত ছিল। লাইফাব্গাস্‌ 
তাহার বিশেষ অরদ্ধর পাত্র ছিলেন। যুদ্ধে জয়লাভ রুসো গৌরখের খস্ত বণিয়া মনে কিতেশ। 
কিন্তু ইয়ে।পোপীয়দিগের সহি 5 যুদ্ধে পগাজত অসভ্য দিগেব প্রতি তাহা শ্রদ্ধার অব ছিণ 
না। মানবের সুখ-ও শান্তিবিধনে সভ্যতার কোন কৃতিত্ইই তিশি দদখিতে পান শ|ই। 
সভ্যতার উন্নতিতে তিনি মানবজাতির অথণঠিই দেখিতে 1ইখাছিণেনঃ এবং তাহাব সর্বধ্ব-সী 
সংস্পর্শ হইতে খ্িও তাহার জন্মভূমি জেশিভ! ও আপনাকে রক্ষা! কগিতে চাহিয়াছিলেন, 
তথ|পি তাহার প্রবন্ধ হইতে কোন সফলের প্রঙা|শা [তনি করেশ নাই । 

হস্তে লেখণা ধারণ করিয়৷ রুসো থ।মিতে পাবিলেন না । প্রথম প্রবস্ষেএ সফলত।ব 
তাহ।র চিগ্তার আত প্রবণতর বেগে প্রবাহিত হইতে লাগল, এবং যে সমস্ত চিন্তা মনে 
উদিত হইতে লাগিল, খিস্তাখিত করিয়া তাহ] বণশ। কগিবার জন্য তিশি ব্যাকুল হহয়া 
পড়িেন। এই লময়ে তাহা মৃত্রাশঠের পী' প্রবল হইয়া উঠিল। চিকিৎসকেরা 
বলিলেন, ছয় মাসের অধিক তার বচিবার সম্ভবনা শাই। এই জন্ত যাহা ঝলিবার 
আছে, তাহ। বলিয়। শেষ করিবার জন্ত ।তশি চঞ্চ॥ হইয়া উঠিলেন। যে সমস্ত দাশনিকের 
“মত তিনি শ্রদ্ধার সহিত পাঠ করিয়াছিপেন, তাহাদিগের শিক্ষায় ভ্রান্তি ও নির্বদ্ধিত ভিন্ন 
আর কিছুই এখন তিনি দেখিতে পাইলেন না। লমাজের সর্বাঙ্গে বর্তমান অত্যাচার ও ছুগতি 
তাহাকে গীড়া দিতে লাগিল। তাহার মনে হইল দিজের বিশখ্বাদের সহিত যদি তাহার 
জীবনের লামঞ্জশ্ত ন1 থাকে, তাহ! হইলে কেহই তাহার কথার কর্ণপাত করিবে না। এই 
বিশ্বাসে তিনি স্বকীয় জীবনধাপণ-প্রথলী পরিবন্তিত করিয়। ফেনিলেন। সাদ মোজা! ও 


২০৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


সপ্ন বন্ধ বর্জন করিলেন, ঘড়ি বিক্রয় করিলেন, মোট! কাপড়ের সাধারণ সুট ব্যবহার 
করিতে আরনু করিলেন। ইহার পুর্বে তিনি এক অফিসে ধণরক্ষকের পদে নিষুক্ত 
হইয়াছিলেশ। সে কাজ ছাড়িয়া দিয়া স্বরলিপি নকল করিয়া জীবিকা! উপার্জন করিতে 
আরম্ত করিণেন! তাহার অস্তরে যে বিপ্লব সংঘটত হইয়!ছিণ, এ সকল তাহার বাহিক 
প্রকাশ। শতবর্ষ পরে তাহা৭ই শিক্ষা ও দৃষ্স্তে অনুপ্রাণিত হইয়। কাউণ্ট টল্ষট্ সর্ব্ববিধ 
বিলাস বর্জীণ করিয়|ছলেন। রুপে।র স্বভাবেও সম্পূর্ণ পরিবর্তন লক্ষিত হছইল। ভয় ও 
লঙ্জর সক্ষোচ তিরোহিত হইয়া গেল। প্রচণিত অ।চার ও সংস্কারের বশীভূত লোকের 
শ্লেধ ও ব্যঙ্গ অবন্ঞভরে অগ্রাহা কিয়! তিনি অসম সাহপে সমাজের দুর্নীতি ও কুসংস্কারের 
প্রতি কশ।ঘাত করিতে উদ্ভত হইলেন। ছুই বদর পুর্বে ও দশ বংলর পরেও ধিনি 
মণের ভ।বগ্রকাশের উপযুও ভাষ! খুঁগিয়৷ পাইঙেন পা, তাহার গ্লেষোক্তি সমগ্র পাপিসের 
মুখে মুখে ধ্বনিত হইতে লাগিল। ফলে অনেকেপ মনে তাহার প্রতি দা্ণ বিদ্বেষের 
সৃষ্টি হইল। 


অসাম্যের উৎপত্তি 

১৭৫৩ পালে কুসোর 49015000155 00 016 0911611] 09£ 11100018111” 
"এপ[ম্যের উৎপন্তি সম্বন্ধে আলোচনা” প্রকাশিত হয়। এই গ্রন্থে তিন পুর্ববগ্র্থে প্রকাশিত 
মত বিস্তৃতভাবে ব্যাখ্য| করিয়াছিলেণ এবং ব্যাক্তিগত সম্পন্তিকে সামাজিক খৈষম্যের 
কারণ বণিয়। নির্দেশ করিয়া, রাষ্ট্রকরৃক এই অপাম্য-শিয়ন্ত্রণের প্রয়োজনীয়তু! প্রণশন 
করিয়াছিলেন। ধনী সম্প্রদায়-কর্তৃক রাষ্্-ক্ষমতা অন্ায়পুর্ব* অধিকৃত হইণে যে রাষ্ট্রের 
অবনতি হর, ও প্রঙাসাধারণ দাসে পরিণত, হয়, তিনি তাহাও প্রমাণ করিতে চেই 
কিয়াছিলেণ। অগ্টাদশ শতকের অনেকে পুবেব এই দাশনিক মত গ্রক(শ করিয়[ছিলেন, 
[কস্ত তাহাদের কেহই স্বকীয় মতক্ে সাধারণ-বুৰিগ্রথহা রূপ দান কগিয়। রুসোর মতো 
দু ভাবে ব্যক্ত করেন নাই । এই সময়ে কোণে কারধাই রুসো। অদ্ধনমাপ্ত করিয়া ফেলিয়া 
রাখিতেন না। চিন্তা তাহার শিকট ক্রীড়! অথব1 বিলাসের উপকরণমাত্র ছিল না। যাহ! 
ভ।ল বণিয়। ঝুঝতেন, একাপ্তিক আগ্রহের সহিত তাহা গ্রহণ করিতেন । তিনি লিখিম়ছেন, 
মানুষ স্বভাবতঃ শিম্পাপ; তাহার স্য্ঠ প্রতিষ্ঠঠনই তাহাকে কলুধিত করে। এহ মত 
থুইধর্মের “আদি পাপ” ও “চার্চের মাধ্যমে নুপ্তিপ্ঝাদের বিরোধা। রুপোর পুব্ে 
কেহ কেহ “প্রক্কতিক অবস্থ।র কথ। বাঁলয়াছিলেন। রুসো এই অবস্থার বিস্তারিত 
বর্ণন। কগিয়াছিলেণ। এই অবস্থ। যে কোথায়ও বর্তমান পাই, কখনও বর্তমান ছিল না, এবং 
ভবিষ্যতেও কখনে। ইহার উদ্ভব হইবে না, তাহা তিনি স্বীকার করিয়াছেন। কিন্তু 
মানুষের বর্তমাণ জবস্থর সম্যক জ্ঞানের জন্ত এইরূপ এক অবস্থা কল্পনা কর! আবশ্তক। 
মাগ্ষে মানুষে থে শ্বাভাবিক ভেদ আছে, তাহাতে কধোর আপত্তি নাই। বন্ধন, স্বাস্থ, 
ঘুদ্ধি প্রভৃতি বিষন্ে ভেদ অপরিঞাধ্য। কিন্তু লমাজকর্ৃক অনুমোদিত বিশেষ অধিকার 
সমর্থনমে গা নছে। 


নব্য দর্শন-__রুসে। ২০৯ 


প্ৰ্/ক্তিগত সম্পত্ভি”ই স।মাজিক বৈষম্যের মূণ। প্রথমে যে লেক একখণ্ড জমিতে 
বেড় দিয়! বণিযাছিল “এই জমি আমার,” এবং ত|হ|র কথা সরলভাবে বিশ্বাস করিয়া 
তাহার প্রতিবাসীরিগকে তাহ।র স্বামিত্ব স্বীকার করিতে দেখিয়াছিল, সেই লোকই 
সমাজের» প্রতিষ্ঠাতা । তাহার পরে ধাতুর বাবহ|র ও কৃষিকার্ধের উদ্ভাবনগারা এক 
অনিষ্টকর বিপ্লবের স্থষ্টি হইয়াছিল । শশ্ত মানুষের ছুর্ভ।গ্োর প্রতীক, ইয়োরোপে সর্বাপেক্ষা 
অধিক শস্ত ও লৌহ উৎপন্ন হয়। এই জন্ত ইয়োরোপের ছুঃখকষ্ট অধিক । এই অনিষ্টের 
প্রতীকার করিতে হুইলে সভ্যতা বর্জন করিতে হইবে। কেননা সভ্যতাবচ্জিত স্বাভাবিক 
মানুষ দেবহীন; অলভ্য মানুষের যখন উদর পূর্ণ থকে, তখন সমগ্র প্রর্কতি ও তাহার মধ্যে 
শান্তি বিবাজ করে; তখন সে স্বজাতীয় সকলেরই বন্ধু। 


ভলটেম়ারের সহিত কলহ 

নুন গ্রন্থের একখগ্ড কসে! ভণটেয়ারকে পাঠাইয়! দিয়াছিলেন। গ্রন্থ পাঠ করিয়া 
ভলটঢেয়ার পিখিয়াছিলেখ, “মানবজাতির বিকদ্ধ লিখিত আপনার গ্রন্থ গাপ্ত হইয়াছি। 
ত-পহ) 42317 দিতে।৮ | আমাদিগের সকঙ্গকে মর্খ পরিণত করিবার উদ্দেশ্যে একপ 
৮তুরত| পূর্বে কখনও দেখ! যায় নাই। আপনার গ্রন্থ পাওয়া চারি হাতে পায়ে হাটিবার 
ইচ্ছা হয়। কিন্তু ৬০ বৎসরের অধিকক।ল পুর্ব যে অগ্যাপ ত্যাগ করিয়াছি, ছুরভাগ্যক্রমে 
এখন তাহাতে ফিখিয়া যাওয়া অসন্ভব। ক্যানাডার অসভ্যিগের অগ্ুলন্ধানে যাত্রা করাও 
আমার পক্ষে সম্ভবপর নয়। €কনণা যে স"ন্ত পীডায় অমি ভুগিতেছি, তাহার জন্ত একজন 
ইয়োরেপীয চিকিৎসক আমার আবশক। দ্বিতীয় কারণ এই, যে ক্য।শাডায় এখন যুদ্ধ 
চলিতেছে, এখন আমাদের দৃষ্টান্তে লেখানক।গ অলভ্যগণও আমাদের মতই দুনীতি-পরায়ণ 
হইয়া! পডিয়াছে |” ইন হইতেই ভলটেয়াখ ও রুসোর ক গর সুত্রপাত। 

"10150011158 011 11160019110” রুসো৷ জেনিভাব "নগরপিতািগের২* নামে উৎসগ 
করিয়াছিলেন | কিন্তু এই গ্রন্থপাঠে তাহার! সন্তুষ্ট হন নাই। সাধারণ ণাগরিকদিগের 
সমান বলিয়! গণিত হওয়া তাহাদের খাগ্ছণীয় মনে হয় নাই | কিন্তুকূসোর যশঃ বিস্তৃত 
হইতে দেখিয়া তাহার] তাহাকে জেনিভায় নিমন্ত্রণ করিলেন। রুসে। নিমন্ত্রণ গ্রন্থ করিলেন, 
এবং ক্যালভিনীয় সম্প্রদায়ের লোক ভিন্ন কেহ জেনিভার নাগরিঞ হইতে পারিত না 
বলিয়া, তিনি রোমান কা।থপিক ধর্ম বর্জন কথিয' প্রাটেষ্ট্যান্ট ধর্মে পুনরায় দীক্ষিত 
হইলেন। ইহু।র পূর্ব হইতেই তিনি আপনাকে দ্েশিভার নাগরিক বলিয়া অভিহিত 
করিয়! আমিতেছিলেন। জেনিভায় বাস কারবার ইচ্ছাও তাছার মনে উদিত হইয়াছিল। 
কিন্ত ফজনিভার শালনকর্তদের তাহার গ্রন্থের প্রতি বিরাগ দেখি! সে ইচ্ছ! ত্যাগ 
করিলেন। জেণিভাম্জ বাস না করিবার আরও একট কারণ ছিল। ভলটেয়ার তখন 
জেনিভার নিকটবর্তী এক পল্লীতে বাল করিতেছিলেন। জেনিভায় কোনও নাটক অভিনীত 
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হইতে পারিত না। ভলটেয়।র এই বাধা দুর করিবার চেষ্ট1! করিতেছিলেন। তাহার ইচ্ছ। 
ছিল জেনিভায় তাহার নাটকের অভিনয় হয়। রুসো নাট্যাভিনয়ের বিরুদ্ধে লেখনী 
চালনা! করিলেন । অসভ্যের! নাটকের অভিনয় করে না। প্লেটো নাট্যাভিনয়ের অনুমোদন 
করেন নাই। যাহার। অভিনয় করে, ক্যাথলিক পুরোহছিতগণ তাহাদের বিবাছে অথবা 
অন্ত্েষ্টি-ক্রিয়ার় পৌরোহিত্য করেন না। বস্থএ নাটককে ইন্দ্রিয-লালসার পাঠশালা 
বলিয়াছেন। ইত্যাদি যুক্তির প্রয়োগ করিয়! রুসে। বিলাসবজ্জিত কঠোর জীবনের পক্ষে 
তর্কমুদ্ধে অবতীর্ণ হইলেন । 

১৭৫৫ লালে ভীষণ ভূমিকম্পে লিলবণে বহুগংখ্যক লোক মৃত্যমুখে পতিত হয়। 
এই সংবাদে বিচলিত হইয়! ভলটেয়ার এক কবিতায় করুণাময় সৃষ্টিকর্তার অস্তিত্বে সন্দেহ 
প্রকাশ করেন। এই কবিতা পাঠ করিয়া রুসো বিরক্ত হইয়া লিখিলেন, “যশঃ, পৌরুষ 
ও সম্পদের গর্ধে অভিভূত ব্যক্তিকে মানবজীবনের ছঃখকষ্টের বিরুদ্ধে স্থৃতিঞ্ত তীব্র বচন 
গ্রয়োগ করিতে এবং যাবতীয় পদার্থকে অমঙ্গলমম্ু বলিয়া ঘোষণ। করিতে দেখিয়া, তাহাকে 
স্বস্থানে পুনঃপ্রতিষ্টিত, ও জগতের প্রত্যেক পদাথই যে উৎকষ্ট, তাহা প্রমাণ করিবার 
অর্থহীন ইচ্ছা আমার মনে উদিত হুইণ। ভলটেয়ার দৃশ্ততঃ ঈশ্বরে বিশাস করিলেও, 
প্রকৃতপক্ষে শয়ত।ন ভিন্ন কাহারও অস্তিত্বে বিশ্বাস করেন না। যে ঈশ্বরে তিনি বিশ্ব(সের 
ভাপ করেন, তিশি এক হর্ধ্যান্বিত পুরুষমাত্র, অণিষ্টকর কার্য; ভিন্ন অন্ত কিছুতেই তাহার 
সুথ হয় ন|। তাহার এই মত স্পষ্টতঃই যুক্তিহীন। সর্বধিধ সৌভাগ্যের অধিকারী ও 
সুখের ক্রোড়ে শঙ্িত ব্যক্তির পক্ষে তিনি নিজে যে ছুঃখকষ্টের আঘাত ভোগ করেন নাই, 
তাহার ভয়াবহ নিষ্করুণ চিত্র অক্কিত করিয়! অপরকে নিরাশার গহবণে নিক্ষেপ করিবার চেষ্টা 
নিতান্তই বিরক্িকর। মানবজীবনের 'ছুঃখকষ্টের বিরুদ্ধে অভিযোগের আধকার তাহার 
অপেক্ষ। আমার অধিক থাকিলেও, আমি নিরপেক্ষ বিচারদ্ার! প্রমাণ করিয়। দিলাম, ষে 
মানুষের ছুঃখ-কষ্টের জন্য ঈত্বর বিন্দুমাত্রও দায়ী নহেন। মানবীয় বৃত্তি নিচয়ের অপ- 
ব্যবহারই তাহার জন্ত দায়ী। পদার্থের স্বর্ূপের সেজন্ত কোনও দায়িত্বই নাই!” রুসো 
ভলটেয়ারের কবিতার কঠোর লমালোচন। করিয়! তাহাকে এক পত্র লিখিয়াছিলেন। 
তাহাতে লিথিয়াছিলেন, "ভূমিকম্প লইয়। এত হৈ চৈ করিবার কোনও লঙ্গত কারণ নাই। 
মধ্যে মধোে কতকগুণি লোক মৃত্যুমুখে পতিত হইবে, ইহাতে অমঙগলের কিছুই নাই। 
লিলবনের লোকের! যদ্দি সপ্ততল গৃহ নির্মাণ না করিয়া বিচ্ছিন্ন ভাবে অরণ্যের মধ্যে বাল 
করিত, তাহ! হইগে তাহাদের বিপক্গ ঘটিত না। প্রররৃত্তির বিরোধী আচরণদ্থারাই তাহার! 
বিপদ আহ্বান করিয়াছিল।” ভলটেয়ার রুসোর পত্রের উত্তরে কোনও পত্র তাহাকে 
লেখেন নাই। উত্তর দিয়াছিলেন তাহার ক্যান্ডিডে নামক গ্রন্থে। এই গ্রন্থে হার 
ভীষণতম অস্ত্র--“ভলটেয়ারের শ্লেষণ রুসোর বিরুদ্ধে প্রয়োগ করিরাছিলেন। 

এইন্ধপে ভলটেয়ার ও রুসোর মধ্যে যে কলহের হৃত্রপাত হুইল, তৎকালের সমস্ত 
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দার্শনিকই তাহাতে একতর পক্ষ গ্রহণ করিয়াছিলেন | ভলটেয়ার রুলে!কে প্অনিষ্টকারী 
উম্মাদ” বলিতেন। রুসে। ভলটেয়ারকে “অধন্ম্ের ভেরী, উত্কট প্রতিভ।র অধিকারী, কিন্ত 
' নীচ আত্মা” প্রভৃতি অভিধানে ভূষিত করিয়াছিলেন। ১৭৬৯ সালে তিনি ভলটেয়ারকে 
লিখিয়াছিলেন, “আমি বস্ততঃ আপনাকে দ্বণ। করি, কেননা, আমার দ্বণাই আপনি চাহিয়া 
ছিলেন। যদ্দি আপনি চাহিতেন, আপনাকে ভালবাসিতেও পারিতাম। এক সময়ে 
আপনার সম্বন্ধে যে সমস্ত ভাবে আমার অন্তর পূর্ণ ছিল, তাহাদের মধ্যে কেবল আপনার 
প্রতিভার প্রতি শ্রদ্ধা এবং আপনার রচনার প্রতি আকর্ষণই অবশিষ্ট আছে। আপনার 
প্রতিভ। ব্যতীত অন্ত কিছুর প্রতি যদি আমার শ্রদ্ধা না থাকে, তাহ হইলে তাহাতে আমা 
দোষ নাই।” 

[0150011155 011 [11101019115 গ্রন্থে রুসো ক্রমবদ্ধমান যথেচ্ছাচারের প্রতিরোধের 
উদ্দেপ্তে উথাপিত বিদ্রোহকে “বিধিলঙ্গত কার্য” বণিয়া ঘে|ষণ! করিয়াছিলেন। এতাদৃশ 
মত-গ্রচাবে বিপদ তে! ছিলই। অধিকন্ত রুূসো! সাধারণের উপর প্রভৃত প্রভাববিস্তারে 
সমর্থ বাকৃপটুতার অধিকারী ছিলেন। তিনি মুক্ত বাতাসে বন্তৃতার উপষেগী এক রচনা- 
শৈলীর সৃষ্টি করিয়াছিলেন। তাহ! পাঠে জনস।ধারণ উত্তেজিত হইয়া উঠিত । ১৭৫৮ সালে 
তিনি দালেম্বাটকে যে ২৮৩ পৃষ্ঠাখ্যাপী পত্র লেখেন, তাহাতে এই রচনা-শৈলীর পরিচয় 
প্রাপ্ত হওয়; যায়। এই পত্রে উন্ম/দিনী বাগ্মিতার আোত প্রবাহিত ছিল। পাঠ করিয়া 
সাধরণে বিশেষভাবে উত্তেজিত হইয়া উাঠয়াছিল। বিখ্যাত পণ্ডিত, বহু বিদ্বৎপরিষদের 
সভ্য দ|লেঘার্ট তছ।র সহিত তর্কঘুদ্ধে অগ্রসর হইতে সাহলী হন নাই । তিনি তাহাকে 
পিখিয়ছিগেশ, “আ।পনাণ ধেখনীর মত লেখশীর বিরুদ্ধে যুদ্ধ করা বিপজ্জনক। ষে অবজ্ঞা 
আপনি সাধারণেব পি পদশন করেন, াহাদ্ব।রাই “ৰূপে তাহাদিগকে সন্ধষ্ট করিতে 
হয়, তাহ! আপনিই জাণেন।” এই পনে তিনি প্থারের : + কসোর তুথনা করিয়/ছিলেন। 


নির্জনবাস 


কিন্তু এ সকলের কিছুতেই কালার তৃপ্তি হইতেছিল না| সংসার হইতে বিদায় 
লইয়া পারিপ হইতে দুরবন্তী কোনও স্থনে নির্জনে বাপ করিবার জন্য তিনি ব্যাকুল হইলেন। 
তাহার এই ইচ্ছার বিষয় অবগত হহয় তাহার এক খাদ্ধবী মণ্ট, মরেন্সির অরণ্যের 
মধ্যে তাহার নিজের গৃহের সম্মুকে ্টাহার জন্ত একটি গু২ শির্মণি করিয়। দিলেন। 
গছের নাম হইল [76711950 ( শিভৃত কুঁটার )। ৯৭৫৬ সালে রুসোপাগিস ত্যাগ করিয়! 
এই কুটীরে আলিয়| বাস করিতে লাগিলেন। তীহার বন্ধুগণ তাহার এই নির্জন-প্রিয়্তার 
অর্থ বুঝিতে পারিলেন না। কেহ তাহাকে মানব-বিদ্বেষী, বলিলেন; কেহ বলিলেন, 
গ্রশংসা-লোভী । ১৭৬২ সালে 119159156195কে পিখিত এক পত্রে রুসে। তাহার নির্জন 
বাসের কারণ বর্ণনা করিয়াছিলেন । তিনি লিখিয়াছিণেন, লোকালয়-ত্যাগের প্রকৃত কারণ 
আমার অদমা শ্বাধীন প্রকৃতি । এই প্ররুতির নিকট সম্মান ধনসম্পদ। ষশ$ কিছুরই কোনও 


২১২ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


মূল্য নাই । এই প্রকৃতি আমার অহঙ্কার হইতে উদ্ভূত নহে? মজ্জাগত আলস্ত হইতে 
ইহার উদ্ভব। আমার এই আলঙ্তের পরিমাণ এত বেণী, ষে তাহ! বিশ্বাস করিতে 
পারিবেন না। ইহার জন্ত সকল ব্যপারেই আমার ভয় পায়। নাগরিক জীবনের সামান্যতম 
কর্তব্যও অসহনীয় হুইয়| পড়ে! যখন প্রয়োজন উপস্থিত হয়, তখন একটা কথ! বলা, 
একথানা পত্র লেখা, অথবা কোথাও গিয়া কাহারও সহিত সাক্ষাৎ করা, আমার ভীষণ 
পীড়াদায়ক হইয়! উঠে!” রুলোর যৌবনের সমস্ত প্রচেষ্টার মূলে ছিল এক আকাজ্ষা-_ 
অবসর ও শান্তি। অবলর ও শান্তির সুযোগ উপস্থিত হইবামাত্র তিনি তাহ। গ্রহণ 
করিলেন। 4119:55 ও তাহার মাতাও রূসোর সহিত [7617110955এ বাম কগিতে 
লাগিলেন। 
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রুসো! চিরকাল ভালবাসার কাঙ্গাল ছিলেন। নিজের স্নেহের ভাগ্ার উজাড় করিয়। 
তিনি বন্ধুবান্ধবদিগকে দান করিতেন; স্বার্থ-চিস্তার লেশ তাহার ছিল না। কিন্তু সে 
ভালবাসার উপযুক্ত প্রতিদান কখনও প্রাপ্ত হন নাই) থেরেসের নিকট যেক্সেহ প্রাপ্ত 
হইয়াছিলেন, তাহাতে তাহার অন্তর তৃপ্ত হয় নাই। 1107160016110ঠর অরণ্যের বিজণতার 
মধ্যে তাহার স্মৃতির ঘ্বার উনুক্ত হইয়া যাইত, এবং অন্তর হাহাকার করিয়া উঠিত। তিনি 
লিখিয়ছিলেন, “বীচ! ও ভালবাস! আমার কাছে অভিন্ন, তবুও কেশ আমাতে সম্পূর্ণ অনুরন্ত, 
একজন বন্ধুও পইলাম না? **ষ& কেশ আমার অন্তর ম্নেহে পুর্ণ ও সহজেই আবেগে 
বিচলিত হইলেও কোনও ব্যক্তিবিশেষকে অ।মি ভালখাসিতে পাগ্িলাম শা? ভালব[সিবা? 
ইচ্ছার আগুণে দগ্ধ হইতে হইতে বাদ্ধ:ক)র শিকটবগ্া হুইয়াও আমাগ ইচ্ছ| পুর্ণ হইপ শ|। 
মৃতু)র পূর্বে প্রকৃতপক্ষে বাচা আমার ঘটিঞ উঠিণ না। "১৯ যদি আমার স্থকোমল গ'ভনিচয়ের 
ব্যবহাগই করিতে প|গিব না, তবে কেন তাহ! লইয়া জন্মগ্রহণ করিয়াছিশ।ম ? 
নিয়তি অ।মার খণ সম্পূর্ণ পরিশে!ধ করে নাই) তাহার নিকট এখনও শামার কিছু প্রাপ্য 
আছে।” 

জুন মালে একদিন বৃক্ষের শীতল ছায়ায় উপবিষ্ট হইয়া রুসে! চিন্তা করিতেছিলেন 
নাইটিংগেল তখন মধুর স্থুরে গণ করিতেছিল) অপুগে শ্রোতস্বতী কুলকুলনাদে বহিয়। 
যাইতেছিল। রুসোর দেহ অলন্তে অবশ ও মণঃ স্বপ্ন।খিষ্ট হইয়। আসল। অকন্মাৎ 
স্থৃতির দ্বার খুলিয়৷ গেল। তাহার প্রেমাতুয় মনের লম্মুথে পুর্বপরিচিত| স্ুন্দরাগণের জীবস্ত 
চিত্র ভামিয়া আলিল। ন্বন্দপীগণ-পরিখেষ্টিত ক্ধসোর প্রেমতৃষ্জ। গাবল হুইয়া উঠিল, চিত্ত 
অস্থির হইল। আস্থিরতার মধ্যে মনে হইল তীাছার প্রেমলীলার বয়ল উত্তীর্ণ হুইয়াছে। 
বাস্তব জগতে প্রেম-পিপাল।র পরিতৃপ্ত অসম্ভব জশিয়! বল্পনর জগতে মনঃ ধাবিত হইল, 
স্বকীয় স্থ্টির মধ্যে পরিতৃপ্তির সন্ধ!নে ছুষ্টিল। তাহার অমর উপন্ত।স [5 [০৮6115এর 
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নারিক! জুলি ও ক্লেমার তখন মৃত্তি-পরিগ্রহ করিয়া তাহার মানস চক্ষুর লমীপে আবিভূ্তি 
হইল। রু.স। গ্রন্থ-রচণা আরমন্ত কয়িলেন। ১৭৬৬ সালে এই গ্রন্থ গ্রকাশি৩ হয়। 
সাহিত্যি কগণ ঈর্ষযাবশে গ্রন্থের কঠোর সমাপোচনা করিয়াছিলেন । ভলটেযাব অতি নীচ 
ও জঘন্য ভাষায় রুসোকে আক্রমণ করিয়!ছিলেন। কিন্তু জনলাধারণ এঁ সমস্ত সমালোচন! 
অগ্র!হা করিয়! বিল সমা'দরে গ্রস্থেব অভ্যর্থন! করিয়।ছিল ) 

[75111010956 এ রুসে! বহু দিন খাস করিতে পারেন নাই। তিনি ১৭৫৭ সালের ডিসেম্বর 
মাসে 1101101001:2110তে উঠিয়! যান, এব* সেখানে 1001০ ০ 15061111111 517 এব 
আশ্রয়ে খাল করিতে থ।কেশ। চাঁখি পাচ বংলসর তিনি এই স্থানে বাস করিয|ছিলেশ। 
এই সময়েই তীহাব 152 011৮6119 ন০110919৩ সম্প [হইব প্রকাশিত হয়। [6661 
(০1 41101) 011 676 (11912 1510115) ও 5001981 001107069 এই লময়ে 
রচিত ও প্রকাশিত হুয়। 

14117115 শিক্ষা নন্বন্ধীয় গ্রন্থ । প্রকতিব লঙ্গে সংযোগ-বক্ষ। করিয়। কিকপে শিক্ষ। দেওযা 
যায়, গ্রন্থে তাহ|রই আলেচগা আছ। এই শিক্ষাপ্রণাশপীতে আপত্তিজণক কিছু 
শ। এ] শীতে 9 2০ 00100651091 012. 99৮০09৮2107 ৬1০9) ন|১ ক অধ্যায়ে “প্র।ঞকতি * 
ধন্মের১ যে বাখ্যা আছে, তাহা পাঠ করিয়। বোমান কা।থলিক ও প্রটেছ্যাণ্ট উভয় 
সম্পরদায়ই ক্ষুব্ধ হইয়/হিণ | 

সঙাত। ঠাহ।র মতে য|বতাঁধ অনগের মুণ। সভ্য*ার অর্নিষ্টকর প্রঙাব হইতে মুগ 
পরিবেশের মধ্যে শিশুব শিক্ষা হ9হ1 উঠিত। সগ্য মানুষ জন্ম হইতে মুড পর্য)গ্ত পরাধীণ। 
জন্মাধান 5 ? কাপড পর ইধ (দওয়া হয়, 2; হইপে কফিন খন্দী কব! ইথ। প্রবীন 
হাহ|ধ শন্ত শাদর শিষাব জন্ত যেপণ আন্তলপদ কবে, তাহাহ শিশুধিগের শিক্ষায় অবলখি 
হএয়। ১১৪। না।া।বণ অন্গাবধ|সদ। অবস্থায় ফেলি প্রকৃত শিশ্তদগের শগীর কষ্টগহ 
করিয় (তালপে_ছুঃখ ও কঃ সহ কাবাত শিক্ষা দেষ। শিশুদিগকে আঘাত হইতে দশম 
করিবার চেষ্টা করা উচিত শখ। কষ্ট সহ কথাহ তাহ।দি,গর প্রথম ও এাধাণ |*ঙ্া 
হওয। উচত। 

অ৬|ব অপেক্ষ| তাহ! পুরণ করিবার শও যহার কম, তাহাকেই দুর্বল বলে। এহ 
হুর্বলত। দুদ কবিতে হইলে অভাবপুরণেদ শঞ্ডি অর্জন কাঞতে শিক্ষা দিতে হইবে । 

যে ব্যক্তি, যাহা পে সম্পন্ন করিতে সক্ষম, হাই ইচ্ছা! করে, এবং যাহ! ইচ্ছ। কবে, 
ত|হাই করে, সেই প্রকৃতপক্ষে স্বাধীন। পরনিভরতা দ্বিব্ধ- দ্রব্যের উপর ির্ভব ও 
ও মানুষের উপর নিভর | প্রথমটির কোনও নৈতিক ফল পাই, কিন্তু দ্বিতীয়টি যাবতীয় 
"গোষের আকর। পিশুদ্দিগকে মানুষের উপর নির্ভর হইতে রক্ষা করা কর্তব্য । শিশু 
যাছ। চায়, তাহাই শাহাকে দিওন।, যা€1 তাছার প্রয়োজন, কেবল তাহ।ই দেওয়া উচিত। 
প্রক্কতির প্রথম তাড়নায় কোনও দোষ শ।ই। “আদিম পাপ" বলিয়া মানুষের অন্তরে 
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২১৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কোনও পাপ-প্রবৃত্তি নাই। কিন্ধপে কেন পাপ মানুষের অন্তরে প্রবেশ করে, তাহা লক্ষ্য 
কর। যায। শিশুপ্িগকে তাহাদিগের কর্তব্য কি, তাছা শিক্ষা! ন। দিয়, তাহাদের অন্তরকে 
পাপের শ্পর্শ হইতে রক্ষা করাই উচিত। শিশুর উপযুক্ত একমাত্র নৈতিক শিক্ষা! এই-_- 
“কাহাকেও আঘাত করিও না ।* 

জ্ঞানের অন্ভাব হইতে কাহারও কোনও নিট হয় না| কিন্তু ভুলের ফল মারাত্মক। 
শিশুদের শিক্ষার জন্য পুস্তকের প্রয়োজন নাই। তাহাদের ইন্দ্রিয়ের ব্যবহার করিয়! 
তাহার! শিখুক। সমগ্র পৃথিবাই তাহাদের পুস্তক, যাহ] প্রত্যক্ষ, তাহাই তাহাদের শিক্ষার 
বিষয়। প্রকৃতির ব্যাপ|র সকল তাহাদিগকে পর্যবেক্ষণ করিতে দাও; তাহাদের কৌতুহল 
উদ্দীপ্ত হইতে দাও) শীঘ্র শীপ্র মে কৌতুহল পরিতৃপ্ত করিবার জন্য ব্যস্ত হইও না। 
আপনর চেষ্টাতেই তাহ'কে কৌতুহল পরিতৃপ্ত করিতে দাও। অনেক বিষয় তাহাকে 
শিখাইও না। কিন্ত কোনও বিষয়েই ভুল শিথিতে দিও না। স্মৃতি ও বিচার-শক্তি ধীরে 
ধীরে আসে, কিন্তু মিথ্যা সংস্ক(র আসে দলে দলে। তাহ! হইতে শিশুদিগকে রক্ষা কর' 
চাই। যর্দি কোনও পুস্তক শিশুদিগকে ধিতেই হয়, তবে সে পুস্তক [২01)10901 
0111506. 

সামাজিক যে সকল সম্বন্ধ শিশু বুঝিতে অক্ষম, সে সম্বন্ধে তাহার জ্ঞনবুদ্ধির চেষ্ট। 
করিও না। কিন্তজ্ঞানবৃদ্ধির সঙ্গে মানুষ যে পরম্পরের উপর নির্ভরশীল, তাহা বুঝ।ইবার 
জন্য শিল্পের দিকে তাহার মনোযোগ আকৃষ্ট কর। কৃষিই সর্ব!পেক্ষা গ্রাচীন ও সম্মানজনক 
শিল্প ; তাহার পরেই ধাতু-শিল্প, তাহার পরে স্থত্রধরের কর্ম ' এইরূপে মানুষের পারস্পরিক 
সম্বন্ধেব জ্ঞান হইবে । 

যদি এমন অবস্থা! পৃথিবীতে আবি হয়, যে কাহারও পক্ষে অন্ঠায় কর্ম ৭ 
কিয়! জীবনধ|রণ অপস্তব হয়, এবং লোকে অন্তায় কর্ম করিতে বাধ্য হয়, তাহা হইণে 
অন্তায়কাবীর ফ/সী না দিয়, যাহারা তাহাকে অন্তায় করিতে বাধ্য করে, তাহাদেরই 
ফালী দেওয়! উচিত। বর্তমান সামাজিক শৃঙ্খলার উপর নির্ভর করিয়া থাবিও না। এ 
শৃঙ্খল! চিরস্থায়ী নূহ | ভবিষ্যতে সমাজে কি বিপ্লব আনিতে পরে, তাহ। বল! যায় না। 
লে বিপ্লবে ধনী দরিদ্র হইয়া যাইতে পারে, দরিদ্র ধনী হইতে পারে ; রাক্গ। সাধারণ লোকের 
একজন হইতে পারেন। অপৃষ্টের আঘাত কি এতই বিরল, যে তাহার আঘাত তোমার 
সম্তানদিগের উপর পড়িবে না বলিয়া! নিশ্চিন্ত থাকিবে? সে লঙ্কটকাল অনুরবর্তী। 
বিপ্লবের ধারে আমর] ধড়াইয়। আছি। সমাজের বাহিরে নিজ্জনে যে বান করে, সে যেরূপ 
ইচ্ছা, সেই ভাবেই বাস করিতে পারে । কাহারও নিকট তাহার কোনও খণ নাই। কিন্তু, 
সমাজে ষে বাস করে, হয় তাহাকে অন্ঠের ব্যয়ে জীবিকা-নির্বাহু করিতে হইবে, অথব| 
তাহার জীবিকার জন্ যাহ! ব্যয়িত হয়, তাছ৷ নিজের পরিশ্রমদ্ধার পরিশোধ করিতে হইবে। 
ধনী, নির্ধন, সবল অথব৷ দুর্ব্বল, সমাজের প্রত্যেককেই খাটিতে হইবে। যে পরিশ্রম 
করে না, সে তঙ্কর। বিভিন্ন উপায়ে জীবিক! নির্বাহ করিলেও, সকল মানুষই সমান। 
ষে শ্রেণীতে অধিকসংখ্যক লোক, সেই শ্রেণীই অধিক সন্মান পাইবার উপযুক্ত | 


নব্য দর্শন_-কুসো ২১৫ 


শিশুদিগের সঙ্গীণির্বচন এমন ভাবে করিতে হইবে, যে তাহা! সঙগীিগকে ভাল 
বলিয়। মনে করিতে পারে। কিন্তু সংসারের সহিত তাহার পরিচয় এমন ভাবে কিয়! 
দিতে হইবে, যে সংলারে যাহ! ঘটে, তাহার সকলই সে মন্দ মনে করে। মানুষ ষে ম্বভাবতঃ 
ভাল, তাছ। শিশুকে বুঝিতে দিতে হুইবে, কিন্তু সমাজ কিরূপে মানুষকে দুষিত করে তাহাও 
দেখাইতে হইবে। সাবধানে চণিতে, বয়োজ্োষ্ঠদিগকে লম্মান কগিতে, মিতভাষী হইতে, 
সত্য বলিতে এবং সাহলী হইতে শিশুদিগকে শিক্ষ! দিবে 

শিশুদিগকে বিবাদ-বিসংবাদ ঘ্বণ। করিতে শিক্ষা! দিতে হইবে । পরের উপর প্রতুত্ব 
করিয়া অথব। অন্তের কষ্ট দেখিয়। যেন তাহার আনন্দ না পায়। কষ্ট দেখিয়া স্বভাবতঃ 
ধেন তাহাদের কষ্ট হয়। 

মানুষকে অলভ্যে পরিণত করা, অথব! পুনরায় জঙ্গণে পাঠাইয়। দেওয়া, আমার ইচ্ছ। 
নহে। সংস্কার অথব| অদম্য প্রবৃত্তির চাপিত না হইয়| তাহার| যুক্তিসন্মত জীবনযাপন 
করে, ইঠাই আমার লক্ষ্য। চক্ষুন্বার। যেমন দেখা! ষায়, তেননি হৃদয়দ্ধারা অনুভব কর! চাই। 

ধর্ম-সন্বন্ধে শিক্ষার প্রয়োজন কুসে| স্বীকার করেন শাই। অল্প বয়সে খুল শিক্ষা 
পাইল বিপদ আছে। “মুক্তির জন্য ঈথরে বিখ্বাসের প্রয়োজন”--ইহা ঠিক ভাবে বুঝিতে 
না পারার জন্ই পরমত|সঙিষুরতার উদ্ভব হয়। নীশ্বরে বিশ্বাস না থাকিলেও মুপ্তি ক্ষেত্র- 
বিশেষে সম্ভবপর | শিশু ও উন্মাদদিগের ঈশ্বরসন্বদ্ধে জ্ঞানলাভের সম্ভাবনা নাই। কেহ 
যদি ইচ্ছাপুর্বক অবিশ্ব(ল পোষণ ন|। করে, তাহ! হইলে বুদ্ধ অবস্থায় অবিশব/সী হইলেও, 
পরলোকে ইঈখরের সান্নিধ্য হইতে তাহার বঞ্চত হইবার কারণ শাই। যাহার! বুঝিতে 
পরে না, তাহাদিগের নিকট সত্য-প্রচারের ফলে ভুলের প্রচার হইবে। ীশ্বরসন্বন্ধে ভ্রান্ত 


ধারণা ন! থাকাই ভাল। ঈশ্বরকে অপমান করা অপেক্ষা তাহাকে দেখিতে না পাওয়াই 
ভ।ল। 


উওপীড়ন 


[81111 ও 99019] 00709.0/, উভয় গ্রন্থই ১৭৬৭ সালে প্রকাশিত হয়। উভয় 
গ্রন্থ হইতে ৮০** ফ্রাঙ্ক লাভ হইবে বলিয়। রুসো আশা করিয়াছিলেন। এই অর্থ হস্তগত 
হইলে তিনি সাহিত্যক্ষেত্র হইতে অবসর গ্রহণ করিয়া নিজের একখানা সত্য জীবনচরিত 
লিখিবার ইচ্ছ। করিয়াছিলেন। কিন্তু হার চতুন্দিকে বিপদের মেঘ সঞ্চিত হইতেছিল। 
বছুসংখ)ক শক্র তাহার সর্বনাশের চেষ্টা করিতেছিল। তাহার “7116” গ্রন্থের একম্থানে 
তিনি লিখিয়াছিলেন “রাজপুজ্রের উপ.,হ্রী অপেক্ষ। কয়লা-খনির শ্রমিকও অধিকতর সম্মানের 
উপযুক্ত ।* ইহ পড়িক্প। রাজার উপপত্বী ম্যাডাম ডি পম্পাডোর তাহার উপর ভীষণ রুষ্ট 
হন। প্রধান মন্ত্রীও তাহার উপর ভয়ানক অসন্তঃ হুইয়াছিলেন | 111001972015%- 
গণ তাহাকে দলত্য।গী বলিয়। দ্বণ। করিতেন। তাহার দেশব্যাপী খ্যাতি ভলটেয়ারের অসহ 
হইয়াছিল। পালিয়ামেণ্টের সভ্যগণ তাহার প্রচারিত মত দেশের অনিষ্টকর বলিয়! মনে 
করিতেন। গ্রোটেষ্্যাট ও রোমান ক্যাথলিক উভয় সম্প্রদায়ের পুরোহিতগণই তাহার 


২১৬ পাশ্চ।ত্য দর্শনের ইতিহাস 


"প্রাকৃতিক ধর্মের” প্রচারে স্ব স্ব ধর্মের বিপদ দেখিতে পইয়াছিলেণ। এই সময়ে 
19100100715 ও খুইধর্মে বিশ্ব।লীদিগের মধ্যে ভীষণ কলহ চলিতেছি।| রুসে। 
লিখিয়াছেন “উন্মন্ত বা]স্রের মত তাহারা পরস্পরকে আক্রদণ কবিয়। যুদ্ধে শিপ্ত হইযাছিণ। 
উপযুক্ত নেত| কোনও দলের ছিশ না, তাই রক্ষা, নতুব। দেশে অন্তধিদ্রেহ সংঘটিত হইত। 
নিষ্ষকণ পরমতাস হিঞু তাজাত ধর্ম্মসংক্রান্ত যুন্ধেব ফল'কি হইত, তাহু। ঈশ্বরই জ।নেন।” এই 
বিরোধের শরস্তির জনই রুসে। ০৮৮6119 77109156 এবং 7217110 গ্রন্থে পরমণ্ড সহা করিবার 
প্রয়োজনীয়তা ব্যাখ্য কবিয়াছিলেন। কিন্তু তাহার ফল হইযাছিল বিপরীত। উভয় 
দল গিলিত হুইয়! তাহার সর্বনাশ-লাধনে উদ্ভত হইল। রুসোর চতুর্দিকে যে বিপদের মেঘ 
ঘনীভূত হইয়! উঠিতেছিল, রুসো। তাহার কিছুই জানিতে পাবেন নই 1 নির্জন পলী-নিবাসে 
নিজের গ্রন্থে সফলতার আনন্দে তাছ।র দিন অতিবাহিত হইতেছিল। মেঘগর্জন তাহার 
শ্রুতিগোচর হয় নাই। যখন বিপদের কথা জ।নিতে পারিপেন, তখন অপরিলীম ৬ষে বিমু 
হইব! পড়িলেন, এবং যেখানে বিপদ ছিল না, সেখানেও বিপদ দেখিতে লাগিলেন এই 
লময়ে তাহার মন্তিক্ষ-বিকৃতি আন্ধ হইল। লকলেই তাহার শক্র, সকলেই তাহাকে বিপন্ন 
করিবার চেষ্টা কগিঠেছে, এই বিশ্বাসে তাহার মনেব সমতা হায়! ফেপ্িলেন, উৎপীডনের 
ভাতি তাঁছকে উন্মাদ করিয়া! তৃণিল। তাহার মুত্রাশয়ের পীড' এই উত্তেজনায় অসম্ভব- 
রূপে বাড়িয়া! উঠিশ। যন্ত্রাষ অনেক সময় আয্মছত্যার ইচ্ছা! তাহার মণে উদ্দিত হইতে 
জাগিল। 191111৩ গ্রন্থ মদ্রত হইয়াছিল হল্যণ্ডে। হল্যাণ্ডে গ্রন্থ মুদ্রযন্ত 
হইতে বাহির হইবার পরে কুডি দিন গত শা হইতেই প্যারিসের পাপিয়ামেন্ট রুসৌ'র নিকট 
হইতে কোনও কৈফিয়ত না লইয়াই উল্ত গ্রন্থ পোডাইয়া ফেলিবার এবং রুসোকে বন্দী 
করিবার আদেশ প্রচার করিলেন। ৯ই জুন আদেশ' প্রদত্ত হয, ১০ই ত| খে প্যালে 
ডি জাষ্টিসের সম্মুখে প্রকাশ্তভাবে গ্রন্থ প্রথমে ছিডিয়৷ ফেলা হুইল, তারপরে আগুনে 
পোডানো হুইল । অনেকে প্রক[ঠ্রভাবেই বলিতে লাগিল, গ্রন্থের লছিত গ্রস্থকারকে 
পোড়াইর। মারা উচিত। রুসোর মন্ত্রাস্ত বন্ধুগণ তাকে পলায়ন করিবার পরামশ দিলেন। 
১১ই জুনই রুলো পলায়ন করিয়। হুইজারল্যাণ্ডে উপস্থিত হুইপেন। কিন্তু সেখানেও তিনি 
নিরাপদ হইতে পারিলেন ন।। তাহার শক্রগণ সেখানেও তাহাকে অন্ুমরণ করিল। 
৯ দিন পরে জেনিভাতেও তীহার গ্রন্থ আগুনে পোড।ইয়! ফেলা হয়। বার্ণ ও শিউশ্তাটলও 
জেনিভার অনুলবণ করিল! সমস্ত ইউরোপে তাহ।র বিরুদ্ধে অভিনম্প।ত উচ্চারিত 
হইতে লাগিল। এরপ প্রচণ্ড রোষ পূর্বে কখনও দেখ! যায় নাই। সর্বত্রই রুসোকে 
আরবশ্ব/সী, নাস্তিক, উন্ম/দঃ হিংস্র পন্ত, ব্যান্ত্র প্রসৃতি অভিধানে সকলে অভিহিত করিতে 
লাগিল। রুসোর মনে হইল সমগ্র পৃথিবী তাহার বিরুদ্ধে যডযক্ত্রে লিপ্ত হইয়াছে। রুসোর অস্তর 
ছিল অতি দুর্বল ও কোমল। ভীষণ যন্ত্রণ/দায়ক ব্যাধিতে তিনি ভূগিতেছিলেন। এরকম 
অবস্থায় যে ভীষণ বিদ্বেষের বন্তা তাহ।র উপর আলির! পড়িল, তাহার চাপে তিনি যে 
ুদ্ধি-বিবেচনা হারাইয়া ফেলিবেন, তাহাতে আরশ্চর্যাহ্িত হইবার কিছুই নাই। জীবনের শেষ 
দিন পথ্যস্ত উৎপীড়ন-ভীতি তাহাকে ব্যাকুল করিয়া তুলিত। 
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কইজারল্য(ও হুইতে পলায়ন করিয়া রুসো! প্রাসিয়!র রাজ! ফ্রেডারিক দি গ্রেটের রাজে) 
মেটিয়ার্স গ্রামে আশ্রয় লইলেন। আড়াই বৎসর তিনি তথায় বন করিয়াছিলেন। কিন্ত 
সেখানে অবস্থন-কালে জেশিভার রাষ্ট্র ও চাচ্চকে আক্রমণ করিদ্া প্রবন্ধ লেখার জন্য 
পুরোহিতের! ভীষণ উত্তেজিত হইয়া উঠিল । মেটিয়ারের গীজ্জয় হর প্রবেশ নিষিদ্ধ 
হইল, এবং শীর্জার পুলশিট হইতে ধর্্োপদেষ্টা তাহাকে 2001-0121350 ( থুষ্ঠশক্র ) বলিয়। 
অভিহিত করিলেন। সধ|রণ লোক উত্তেজিত হইয়। পথে ঘাটে তাোাহ।কে আক্রমণ করিতে 
আরম্ভ কগিণ। একদিন র।ত্রিকালে বহুসংখ্যক লোক মিলিত হুইয়া তাহার গৃহ আক্রমণ 
করিলে তিনি পলায়ন করিয়৷ জীবন রক্ষা করিলেন। 131017119 হ্রদের তীরে একমাস 
বাস করিবার পরে বারণ নগরের শালনকর্ত।'গণের আদেশে তাহাকে সে স্থানও ত্যাগ 
করিতে হইল রুসো ইংলণ্ডে আশ্রয় গ্রহণ করিলেন । 

দাশনিক পণ্ডিত ডেভিড ছিউম রুসোকে ইংলগ্ডে নিমন্ত্রণ করিযাছিলেন। এই 
বিপদের সময় তিনি তাহাকে আশ্রয় দিলেন। ইংলগ্ডে সকণেই রুসোকে সাদরে গ্রহণ 
করিল। ইংগণ্ডেশ্বর তৃতীয় জর্জ তাঁহাকে এক বুক দাশ করিলেন। প্রসিদ্ধ বক্তা বার্কের 
সহিত তাহ।র ধন্ধুত্ব হইল, কিন্তু সে বন্ধুত্থ গায়ী হয় নাই। বার্ক লিখিয়/ছেন “একমাজ্ত 
আত্/ভিমান ভিন্ন, তাহার হৃদয়কে প্রভ|বিত অথবা বুদ্ধিকে চাণিত করিব।প উপষে।গী কোনও 
নীতি১ তাহার ছিল শা” হিউম খনুদিন পধান্থ বন্ধুত্ব রক্ষ। করিয়াছিলেন। তিণি 
তাহাকে ভাএ খামিতেন, এবং শরদ্ধা করিতেন। কিন্তু রুসার উৎপাঁড়নভীতি তাহাকে 
লকলকেই অবিশন করিতে শিক্ষা! দিয়াছিল। তাহার খিখ|স হইল, হিউম তাহ।র 
শত্রদিগের সহিত মিলিত হইয়ছেন। মাঝে মাঝে এই অমূণক ধারণায় লঙ্জিত হইয়া 
তিনি হিউমকে আলিঙ্গন করিয়। খলিতেন “না, না! হিউম বিশ্বাঘ।তক নয়।” কিন্তু অব- 
শেষে অবিশ্বানেরই জয় হইল, ঞ্সে। পণায়ন করিলেন ' হিউম তাহার লশখবন্ধে লিখিয়াছেন, 
“তাহার সমস্ত জীবনই বেদ,1র২ জীবন। তীছার বেদণা০.।ধ এত তীত্র হইতে দেখিয়াছি, 
ষে অন্ত কোথাও তাহার তুলনা মিলেনা। কিন্তু এই বেদখাখে।ধ তাহাকে স্থখ অপেক্ষ। 
£থের তীব্রতর অনুভূতিই দিয়াছে । যদ্দি কোন লোকের পরিচ্ছদের সহিত তাহার 
শরীর হইত ত্বকও খুলিয়া লএয়৷ হয়, এবং সেই অবস্থায় সে প্রাকৃতিক ত্য গের সম্মুখীন হয়, 
ভা! হইলে তাহার যে অবস্থা! হয়, রুপোর অবস্থাও তগ্রপ * 


শত্স-চরিত 


ইংলও্ড হইতে পণায়নের পরে নাম পরিবর্তন করিয়। রুসো স্থাণ হইতে স্থানান্তরে 
ঘু(রগ। বেড়াইতে লাগিপেন। অবশেষে তাহাকে ফ্রান্সে প্রত্যাবর্তনের অনুমতি প্রদত্ত 
হুইল। প্যারিসে একটি সামান্য গৃহে স্বরণিপি কল কিয়! তিনি দরিদ্রভাবে জীবন যাপন 
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করিতে লাগিলেন। ইহার পুব্বেই তিনি তাহার জীবনচরিত লিখিয়৷ শেষ কৃরিয়াছিলেন। 
এই জীবনচরিতের নাম দিয়াছিলেন (91165551019 (ম্বীকারোকি)। এই 
গ্রন্থ তিনি কয়েকজন বন্ধুকে পড়িয়৷ শুনাইয়াছিলেন। আন্তান্ত বন্ধুগণ তাহাদের 
গুগুকথা “প্রকাশিত হইবার ভয়ে পুলিশের সাহায্যে ইহার পাঠ নিষিদ্ধ করিয়া 
দিলেন। হার চিঠিপত্রও গবর্ণমেণ্টের আদেশে খুলিয়া পড়। হইতে লাগিল। 
ফলে রুসোর মানসিক ব্যাধি ঝাড়িয়। চজিল। তিনি “নির্জন দ্বীপে রবিনলনক্রুসো” অপেক্ষ! 
প্য/রিসে আপনাকে অধিকতর নিঃসঙ্গ মনে করিতে লাগিলেন। সমস্ত পৃথিবী তাহাকে 
শর বপিয়! গণ্য করে, এই বিশ্বাসে তিনি “10191950195 06 7২011595880. 00911 9619” 
পিখিলেন। এই প্রবন্ধে তাহার বিরুদ্ধে ষড়যন্ত্রের তিনি ষে ভীষণ বর্ণ! কারয়াছেন, তাহ! 
উন্ম।দের প্রলাপমাত্র। তাহার হতাশার আর্তনাদ? কোনও মানুষের কর্ণে প্রবেশ করিবে 
না, এই বিশ।সে তিনি প্য।রিসের 209৮6 70226 গীর্জার বেদীর উপর তাহার গ্রন্থ ঈশ্বরকে 
প্মর্পণ করিবার ইচ্ছা করিলেন। কিন্তু বেদীর পথ রুদ্ধ দেখিয়া ফিরিয়া আসিলেন। 
এই আঘাতে তাহার হৃদয় একেবারে ভাঙ্গিয়। পড়িল। মনে হইল জীশ্বরও তীহায় প্রতি 
বিন্প। গভীর ধর্্মবিখ।সের ফলে তখন তাহার মনে হইল, ঈশ্বর যখন উহার উপর 
উৎপীড়ন হইতে দিতেছেশ, তখন ইহা নিশ্চয়ই তাহার “লনাতন আদেশের”১ অস্তভূতি। 
স্থতরাং সেই আদেশের নিকট ছুঃখার্ত হৃদয়ে বিশ্বাসের সহিত নত হওয়া ভিন্ন তাহার করণীয় 
কিছুনাই। এই বিশ্বাসে তিনি কথঞ্চিৎ শাস্তি প্রাপ্ত হইলেন। কিন্তু মানসিক স্বাস্থ্য 
ফিরিয়! পাইলেন না। এই সময়ে নির্জন চিন্তা [495 ২৪৮০11৩901৫ [01011911011 
50116915 গ্রস্থ পলিখিতে আরম্ভ করিলেন। (১৭৭৬ লালে এই গ্রন্থ আরন্ধ হয়,কিস্ত শেষ 
হয় নাই )। এই গ্রন্থে তাহার মস্তিফ-বিকৃতির পবিচয় পাওয়া যায়। তিণি লিখিয়|ছেন, 
“পৃথিবীতে আমি এক। ভাই নাই, প্রতিবাসী নাই, সখা পাই, আমি ভিন্ন আমার কেহই 
নাই। মানবের মধ্যে যে ছিল লর্বাপেক্ষা ন্েহশীল ও মিশুক, সকলেই তাহাকে বর্জন 
করিয়াছে ....""কিন্ত গহবরের তলদেশে হতভাগ) মরণশী্ মানুষ আমি শাস্তই আছি-_ 
শান্ত কিন্ত ঈশ্বরের মতই স্থথ হুঃখের অতীত।” তাহার [২6৮61:395 সন্বন্ধে [২0120 
[২০911520 লিখিয়।ছেন “এই গ্রন্থে তীহ।র কলা-কৌশপের কোনও অপকর্ষের পরিচয় নাই ; 
বরং তাহার বিশুদ্ধিই দৃষ্ট হয়। অরণ্যের নিপ্তবতার মধ্যে বিষাদমগ্ন বৃদ্ধ নাইটিংগেলের 
মধুর সঙ্গীতের মতই রুসোর এই শেষ গ্রন্থ । এই গ্রন্থে তিনি তাহার জীবনের অল্পনংখাক 
সুখের দিনগু'লর আলোচন। করিয়াছেন, যখন তিণি প্রকৃতির সঙ্গে মিশিয়া গির়াছিলেন, 
বিশ্বের সঙ্গে একীভূত হইয়াছিলেন। অন্ত সমস্ত অন্ুভূতিবজিত হইয়া, সম্ভার গভীরে২ 
মনঃ নিমজ্জিত করিয়া আপনার স্বূপের আলিঙ্গনে বদ্ধও হইব! তিনি যে বিপুল উল্লাস৪ 
অনুভব করিয়াছিলেন পাশ্চাত্যননেশের কেহই তার মত তাহ অনুভব করে নাই। জীবনের 
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শেষের দিকে তিনি উদ ভিদ-বিগ্ঠার আলোচনা করিতেন। বৈজ্ঞানিক জ্ঞান অপেক্ষা 
পৃথিবীর প্রাণের স্পর্শ এবং মাঠ, জলাশয়, বন, নির্জনতা, সর্বোপরি শাস্তি ও বিশ্রামের যে 


স্বৃতি এই আলে।চনা হইতে উদ্বদ্ধ হইত, ত|হাই তাহার কাম্য ছিল।” সঙ্গীতেও তিনি 
আনন পাইতেন। 


রাজনৈতিক মভ-_সামাজিক চুক্তি 


রুসোর রাজনৈতিক মত তাহার 9০901৫1 (০16: বিবৃত আছে। এই 
গ্রন্থে ভাবুকতা! বেশী নাই, যুক্ডিত্তর্ক প্রচুর আছে] গ্রন্থের প্রারস্তেই আছে “মানুষ জন্মিয়।ছে 
স্বাধীন, কিন্ত সর্বনই সে অধীনতার শরঙ্খলে আ।বদ্ধ। একজন আপনাকে অন্তের প্রভু 
বলিয়া! মনে করে, কিন্তু বস্ততঃ সে তাহা[দগের অপেক্ষাও অধিকতর পরাধীন।” স্বাধী- 
নতাই দৃশ্ঠতঃ রুসোর চিন্তার লক্ষ; হইলেও, সাম্যই তাহার নিকট অধিকতর মুল্যবান ছিল, 
এবং স্বাধানতার বিণিময়েও তিনি সাম্য প্রতিষ্ঠার পক্ষপাতী ছিলেন। 


গ্রন্থে গ্রজাতন্ত্রের প্রশংসা আছে। কিন্তু গজাতন্ত্র বলিতে রুসে৷ প্রাচীন গ্রীসের 
নগর রাষ্ট্রের মত্ত ক্ষুদ্র রাই বুঝিাছিলেণ। এই সমস্ত ক্ষুদ্র রাষ্ট্রের প্রত্যেক ন।গরিকের 
পক্ষেই রাষ্্রখাপনের সহিত সংযুক্ত থাকা সম্ভবপর, কিন্কু বড বড় রাষ্ট্রে৫ অনংখ্য লোকের 
পক্ষে তাহ। সম্ভবপর শহে। এই জন্য ব$ বওরাষ্টরের পক্ষে প্রগাতন্ত্র তাহার মতে উপষোগী 
নকে | বর্তমানে যাহাকে প্রাতন্ধ বগ। হয়, রুলে। দেই প্রাঙনিধিমুলক শাসনকে নির্বাচন" 
মূলক অভিজাত তন্ত্র বলিয়াদছন। তাঁতার মতে ছোট “ছাট রাষ্ট্রের পক্ষে “প্রজাতন্ত্রই 


ভাল; মধ্যম অ।করের রাষ্ট্রের পক্ষে “মভিজাত তন্ত্র” এবং বুহৎ রাষ্ট্রের পক্ষে রাজতন্ত্র 
উৎকৃষ্ট । 


“নির্ব্।চনমূপক 'আভিক্ষাত তন্ত্রঁই রুসোর মতে সর্কোত্কষ্ট । কিন্তু ইহ! সকল দেশের 
উপযোগী নহে । যে দেশের জল বায়ু নাতিশীতোষ্, যে দেশে প্রয়োজনের অতিরিক্ত দ্রব্য 
উৎপন্ন হয় না, এই শ|সন কেবল সেই দেশেরই উশষোগী | কোন দেশের উৎপন্ন 
দ্রবোর পরিম।ণ যদ প্রয়োজনের অতিরিক্ত হয়, তাহ! হইলে তাহাদিগের অধিথাসিগণ 
বিল।নী হইগ্রা পড়ে। সমগ্র সমাজের মধ্যে বিলাসের প্রনার অপেক্ষা দেশের রাজ! ও 
তাহার সভাসদগণের মধ্যে তাহ। সীম। ধু থাকাই মঙ্গলকর। এই মত অন্ুল|রে পৃধিবীর 
বছ দেশই প্রজতন্ত্রশ।সণের উপযুক্ত নহে, যথেচ্ছচারী রাজশাসনই তাহ।দের উপযষেগী। 
ইহ। সত্বেও ফরাণী গভর্ণমেণ্ট যে এই গ্রন্থের প্রতি ভীষণ বিদ্বেষ পৌষণ করিতেন, তাহার 
কারণ ইহাতে প্রজাতন্ত্রের প্রশংসা ছিল, এবং রাজাদিগের “ঈীখরদত্ত অধিকার” ইহাতে 
ম্ষ্টতঃ অন্বীক।॥ কর! না হইলেও, “চুক্চি” হুইতে রাষ্ট্রশামনের উৎপত্তি হইয়াছে, এই মত- 
দ্বারা তাহ। অন্বীরূত হইয়াছে । 

মানুষের যখন হৃষ্টি হইয়াছিল। তখন তাহার] সমাজবন্ধ হুইয়া যাস করিত ন|। 


২২০ পাশ্চাস্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


প্রত্যেকেই স্বাধীন ছিল, ও নিজের ইচ্ছান্ুসারে চলিত । কিন্তু কালক্রমে এইরূপে বিচ্ছিন্ন 
থাক! সম্ভবপর হুইল না। পরম্পরে মারামারি কাট।ক1টি না করিয়া পরস্পরের রক্ষার জ্থ 
সম্মিলিত প্রচেষ্টার প্র-য়াজন অন্ুভূত হইল। সকলের সম্মিলিত শক্তিদবার৷ প্রত্যেকের 
জীবন ও সম্পত্তি রক্ষ! করিয়া! কিন্ূপে প্রত্যেকের স্বাধীনত। রক্ষ1! কর! যায়, ইহাই হুইল 
তখনকার সমস্ত! । “লামাঞ্জিক চুঞ্জিপার। এই সমস্তার সমাধান হইয়াছিল। এই চুক্তি 
অনুলারে প্রত্যেকের যাবতীয় অধিকাঁরসহ আপনাকে সম্পুণরূপে সমাজের নিকট লমর্পণ 
করিতে হয়; কোন৪ অধিকারই নিজের জন্ত রাখিয়! দেওয। চলে না। কিন্তু ইহাতে 
ব্যক্তির স্বাধীনত! রক্ষিত হইল কোথায়? ইহার উত্তরে কসে বলিয়াছেন, “প্রত্যেকেই 
ধদি সম্পূর্ণভাবে আপনাকে দান করে, তাহ। হইলে সমাজের সকলের অবস্থাই সমান 
হইয়া! যায়, স্থতর।ং এই অবস্থা কাহারও পক্ষে কষ্টকর করিয়! তুপিবার ইচ্ছা কাহারও 
মনে উদিত হয় না। যদি সপ্পূর্ণন্পে আপনাকে দান ন| করিয়া! প্রত্যেকে কতকগুলি 
অধিকার রাখিয়া দিতঃ তাহা হইলে ফল হইত এই, যে রক্ষিত অধিকাব-সম্বন্ধে 
বিব|দ উপস্থিত হইলে, তাহর মীমাংল1| করিবার কেহই খাকিত না। ইহার ফলে প্রত্যেকেই 
আপন ইচ্ছামত আপণার অধিকারের ব্যাখ্য। করিত; সমাজ-সংহতি বিনষ্ট হইয়া যাইত, 
নতুবা! সম|জই যথেচ্ছাচারী হইয়া পডিত।৮” এই মতে গ্রককতপক্ষে ব্যক্তির কোনও অধিকাবই 
থাকে না, সমস্ত অধিকারই রাষ্ট্রে সমপিত। অন্তত্র রুসো বণিয়।ছেন, 'ষদিও সামাজিক 
চক্তিতবার1 প্রত্যেক ব্যক্তির উপর রাষ্ট্রকে পুর্ণ ক্ষমতাই প্রদত্ত হইয়াছে, তথ!পি মানুষের 
স্বাভাবিক অধিকারও আছে। সার্বভৌম শক্তি অধীনস্থ লোক দিগকে রাষ্ট্রেরংপক্ষে অনাবশ্তক 
কোনও শৃঙ্খলদ্বারা বদ্ধ করিতে পারেণণা। এপ করিবার ইচ্ছাই তাহাব হই০৩ পবে 
ন1।৮ কিন্তু সার্বভৌম শক্তিই বখন সমাজের প্রয়োজনের বিচার বর্তা, তখন রাষ্ট্রের অত্যাচার 
ইহাঘার! গ্রতিরদ্ধ হইখার সন্তাবন! কম। 

বাট্ট1ও রাসেল এইভাবে সান।জিক চুক্তির ব্যাখ্যা করিয়ছেন £ আমাদের প্রত্যেকে 
তাহার দেহ ও সমস্ত ক্ষমতা সর্বনিয়ন্ত। সাধারণ ইচ্ছার১ শিয়ন্ত্রণের অধাঁনে স্থ(পিত করি, 
এবং আমাদের সম্মিলিত অবস্থায় প্রত্যেককে সমগ্রের অচ্ছে্ক অংশ বলিয়া গ্রহণ করি।” 
এই সমবারদ্বারা একটী নৈতিক লমবায়ী অঙ্গীর স্থষ্টি হয়। শিক্ফিন্ন অবস্থায় এই অঙ্গীকে 
ধাঁ বলে; সক্রিয্» অবস্থায় ইহার নাম ০৮০75122. (সর্বশক্তিমান), এবং সদৃশ 
অন্ত সমবায়ীর সম্পর্কে ইছার নাফ “শক্তি১ | “সাধারণ ইচ্ছা॥ বলিতে রু.সা লমাজের অন্তর্গত 
সকল ব্যক্তির স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র ইচ্ছার সমষ্টি বেঝেন নাই, অথব|। তাহাদের অধিক1ংশের 
ইচ্ছা বোঝেন নাই, সকলের লমবায়ে ষে অঙগীর উদ্ভব হর, তাহার ইচ্ছ।ই বুঝিয়াছেন। 
হুবসের মতে বর সমবায়ে গঠিত লমাজ একটি পুরুষত। এই মত গ্রহণ করিলে 
পুর্কষের সমস্ত বৈশিষ্্য এই অঙ্গীর আছে। সুতরাং ইচ্ছাও আছে। কিন্ত মমবায়ী পুরুষের 
এই ইচ্ছার নিদর্শন কি? শাধারণ ইচ্ছা সকল লময়েই ভ্তার়মঙগত এবং সাধারণের 
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মব্য দর্নি--রুমে। ২২১ 


মঙগল-দায়ক বল! হইয়ছে। কিন্তু“সাধারণ ইচ1৮' ও “সকলের ইচ্ছ॥ এক পদার্থ নহে। 
প্রত্যেক ব্যক্তির রাজনৈতিক মত তাহার ব্যক্তিগত স্বার্থবার।ই নিয়ন্ত্রিত। কিন্তু গ্রত্যেক 
শন্বর্থের"ই দুইটি অংশ আছে। একটি ব্যঞ্ডিগত, দ্বিতীয়টি সকল ক্ষেত্রেই অভিন্ন । যদি 
ব)ক্তিগত স্বার্থলিদ্ধির জন্ত পরস্পরের মধ্যে কোনও চুক্তি ন। হয়, তাহা হইলে পরস্পর 
বিরুদ্ধ স্বার্থের ক|টাকাটি হইয়া যাইবে, তাতাদের কিছুই অবশিষ্ট থাকিবে না; সকল ক্ষেত্রে 
অভিন্ন অংশই অবশিষ্ট থাকিবে; সেই অনিন্ন।ংণই "সাধারণ ইচ্ছা | পৃথিবীর প্রত্যেক 
পরমাণু বিশ্বের প্রত্যেক পরমাথু*ক আবর্ষণ করে ; আমাদের উপরিস্থিত বাযু আমার্দিগকে 
উর্ধ দিকে আকর্ষণ ঞণে, পদতলস্থ মৃত্তিকা শিষ্ন দিকে আকর্ষণ করে। কিন্তু সেই সমস্ত 
বিভির “ম্বার্থপ%” আকর্ষণ কাট।কাটি হুইয়। অকাধ্যকর হইয়। পড়ে; অবশিষ্ট যাহ! থাকে, 
তাহা হইতে পৃথিবীর কেন্ত্রাভিমুখী আকর্ষণ উৎপন্ন হগন। পৃথিবীকে সমাজ বণিয়! 
গণ্য করিলে, তাহা কেন্দ্রাভমুখী আকর্ষণকে তাহার সাধারণ ইচ্ছা বণ যায়। “'লাধারণ 
ইচ.1 সর্বদ|ই হ্যায়সঙ্গত”, ইহার অর্থ এই, যে এই ইচ্ছা সকল ব্যপ্তিগত স্বার্থের মধ্যে 
লামান্থের প্রতীক বলিয়া, ইন্াদ্বারাই সর্ব।পেক্ষা অধিক পরিমাণে সমবেত স্বার্থসিদ্ধি সম্ভবপর 
হয়। 

5০%616121)এর ইচ্ছাই “সাধারণ ইহা” তাহা সকল সময়ই ভ্টায়সঙ্গত | প্রত্যেক 
নাগরিকের ইচ্ছা ইহ।র শন্তগত। কিছ সাধারণ ইচ্ছ্যণ তাহার আছে। কেহ তাহার 
ব্যক্তিগত ইচ্ছার বশে যি সাধারণ ইচ্ছার অ৷দেশ পালন না করে, তাহা! হুইলে 
তাহাকে তাহ। পালন করিতে বাধ্য করা আবশ্যক | রুগে! বলিয়।ছেণ .এই বাধ্য করার 
অথ-_তাহাকে “ম্থাধান” হইতে খাব্য করা। 

বাট্রণপ্ড রাসেল বলেন, “এই স্বাধীন হইত বাধ্য করার অর্থ অত্যধিক 
পরিম।ণে দ|শনিকতাজঠিত১। গ্যালিলিওর সমন্ন ০ পারণিকাসের মত সংধ।রণে গ্রহণ 
করে নাই । পৃথিবী যে সুর্যের চত্ুদ্দিকে ভ্রমণ করে তাহ! কেহবিশ্বাদ করিত না। তখন 
“সাধারণ ইচ্ছ” নিশ্চয়ই কোপাপশিকাশ্রে বিরোধী ছিল । 11101516101 যখন গ্যালি- 
লিওকে সেই মত প্রত্যাহার করিতে বলিল, তখন কি গ্যালিলিওকে স্বাধীন হুইতে 
বাধ্য করা হুইল? ছুরাচাব ব্যক্তিকে অপরাধের জন্য যখন কাাগ।রে আবদ্ধ কর! 
হয়, তখন কি তাহাকে স্বাধীন হইতে বাধ্য কর| হয়? রুসোর [২01202111101917 দ্বার 
অনুপ্রাণিত বায়রণের রচিত 0015911 গ্রন্থে যে পো-দন্থা অতল নীল সমুদ্রেরইে মত অলীম 
চিন্তা ও স্বধীন হৃদয় লইয়া বিচরণ রিত, তাহাকে কারাগারে বন্দী করিয়া রাখিলে কি 
,সে অধিকতর স্বাধীন হইত? হেগেলও রুসোর মতই “ম্বধীণত।” শবের অপব্যবহার 
করিয়। রাষ্রেরে আদেশ পালন করিবার অধিকারকেই স্বাধীনতা বলিয়াছেন।” এই 
লমালোচন। সঙ্গত বলিয়। মনে হয় না। ব্যক্তিগত স্বার্থের সংকীর্ণ গণ্ডী হইতে, স্বার্থপর 
ইচ্ছার আবিলতা হইতে মুক্ত হওয়।কেই রুসে। স্বাধীনতা বলিয়াছেন। মন্তপ যখন 
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২২২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


পান।সক্তির দাস হইয়৷ পড়ে, তখন বলপ্রয়োগন্ধার।ও তাহ।কে সেই অভ্যাস হইতে মুক্ত 
করিলে, তাহাকে ষে স্বাধীনতা-লাভে সাহাধ্য কর! হয়, তাহাতে সন্দেহ নাই। 

ব!ক্তিগত সম্পত্তির উপর রুসোর শদ্ধা ছিলন!। তিনি বলিয়াছেন, রাষ্ট্রের অন্তর্গত 
সকলের সম্পত্তির রাষ্ট্রই মাপিক। 

কিন্তু রাষ্ট্রের শাসনে এই “সাধারণ ইচ্ছা” বাধাপ্রাপ্ত হয় কেন, ইহার উত্তরে রুসে৷ 
রাষ্ট্রের অধীনস্থ বছ সমবেত মণ্ডলীর অস্তিত্বের উল্লেখ করিয়াছেন। এই সমস্ত মণ্ডলীরও 
স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র “সাধাবণ ইচ্ছ।” আছে, সেই ইচ্ছ।র সহিত সমগ্র লমাজের “সাধারণ ইচ্ছার* 
সংঘ।ত সম্ভবপর । এই সমস্ত নিরস্থ সাধ।বপ ইচ্ছার অস্তিত্ববশতঃ, যত লোক তত ভোট 
থাকে না, যত মণ্ডলী তত ভোট হইয়! দাডায়। সাধাগণ ইচ্ছাকে রাষ্ট্রের শাসনে ব্যক্ত 
করিতে হইলে, র]্্রের মধ্যে অধীনস্থ মগণ্ডল'-গঠন নিষিদ্ধ কবিতে হয়, এবং প্রত্যেক 
নাগরিককে তাহার নিজের চিন্তাদ্বারাই চালিত হইতে হয়। লাইকারগাস প্রতিষিত 
শাসনতন্ত্রে তাহারই ব্যবস্থ। ছিল। 1901719%51 এই মত পোষণ কবিতেন বলিয়! 
রুসে! লিখিয়াছেশ। 

এই মতের পবিণতি কোথায় বিবেচনা করিলে দেখা যাইবে, ইহাতে চার্চ, রাজণীতি, 
ট্রেড ইউনিয়ন, অথবা আথিক স্বার্থসমত।প্রহ্নত কোনও দলেরই স্থান শাই। প্পামগ্রিক 
রাষ্টরে”১ শ্পষ্টতঃই ইহাব পরিণতি । সেরার ব্যক্তির কোনও ক্ষমতাই নাই। সর্ববিধ 
মণ্ডলী নিষিদ্ধ কর! যে ছুবহ, তাহা হৃদয়্ম করিয়া রুসো লিখিয়াছেন, যে প্য়স্থ মগ্ডলীগঠন 
পিথিদ্ধ কর! যদি সম্ভবপর ন! হয়, তাহ! হইলে তাহাদের সংখ্যা ষত অধিক হয়, ততই ভাল; 
বহুলংখ্যক মণ্ডলীর মধ্যে পরম্পরের বিবোধবশতঃ তাহাদের কার্যকারিতার নাশ হইয়! 
যাইবে। | 

শ/সনের বিষ আলোচণা করিবার সময়, দেশের শাসন-বিভ।গ যে একটি স্বতন্ 
স্বর্থ ও সাধারণ ইচ্ছাবিশিষ্ট মগুলী, তাহ! রুসে! স্বীকার করিয়াছেন। বড় বড় রাষ্ট্রের শালন- 
বিভাগের ক্ষুদ্র রাষ্ট্রে শাপন-বিভাগ অপেক্ষা অধিকতর ক্ষমতাশালী হওয়! প্রয়োজন ; 
কিন্ত এই বিভাগকে ০৮০০1দার! সংঘত করিবার প্রয়োজনও অধিক । শাসন- 
বিভাগের প্রত্যেক কর্মচারীর তিনটি ইচ্ছা-নিজের ব্যক্তিগত, তাহার দলগত ও “লাধারণ” 
ইচ্ছ।। ইছাদেয় মধ্যে বিরোধে রাষ্ট্রের সাধারণ ইচ্ছ। স্পূর্ণ কার্যকরী হইতে পারে না ।” 
যখন কোনও লোক শাসকের পর্দে'প্রতিষিত হয়, তখন তাহার সমস্ত পারিপার্থিক অবস্থাই 
তাহার প্রজ্ঞ। ও ধর্মজ্ঞান-অপহরণের অনুকূল হয়।” স্থতরাং দেখা যাইতেছে “সাধারণ 
ইচ্ছা” সর্ধসময়েই বিশুদ্ধ ও অপরিবর্তনীনন হইলেও, তাহাদ্বার! অত্যাচারের প্রতিবিধান হয় 
না) সে সমস্তা অমীমাংলিতই রহিয়। যায়। বিশেষ বিশেষ ক্ষেত্রে পরীক্ষা করিলে দেখ! 
যায়, যেরাজনৈতিক সমস্তার সমাধানে রুসে।র 5০০191 ০০:৮8০% বিশেষ কিছুই লাহাধ্য 


করে নাই। 
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গব্য দর্শন--রুসে। ২২৩ 


ধর্মমত 


রুলোর ধর্মমত তাহার [211116 গ্রস্তে 00116351011 ০1 এ ০৪৮০/210 
৬:০০: শীর্ষক অধ্যায়ে বণিত আছে। ইশ্খরে ভাহার দৃঢ় বিশ্বাস ছিল, কিন্তু এই বিশ্বাস 
বদ্ধগ্রহ কোনও যুক্তি উপব প্রতিষ্ঠিত ছিল লা; হৃদয়ের অনুভূতি ছিপ ইহার 
ভিত্তি। একবার কোণ৪ মছিপাকে তিনি লিখিয়াছিলেন “কখণও কখনও নির্জন অধ্যয়ন- 
কক্ষে অন্ধকারের মধ্যে, অথখা দিবালেকে হস্তদ্বারা চক্ষু আবুত করিয়। আমার মনে 
হইয়াছে, ঈখর নাই; কিন্তু প্রভাতে যখন উদীয়মান কথ্য নংনগোচর হইয়াছে, বখন তাহার 
আলোকে কুগ্ছাটিকার আবরণ উন্মেচিত হইয়! প্রঞ্তির দীপামান বিচিত্র মু্ডি ধৃষ্টিসমীপে 
অ।বিভূতি হইয়াছে, তখনই আমা অন্তরের সমস্ত সন্দেহ নিগাকৃত হইয়াছে ; আমার বিাস 
ফিরিয়া আপিয়াছে, আমর ৬গব।নকে পুণঃ-প্রাপ্ত হইয়াছি। আমি তাহ।কে শ্রদ্ধা করি, 
ভাঞ্ত করি, সাঠ্টাঙ্গে প্রণিপাত করি” অন্ত একজনকে লিখিয়াছিলেন “অন্ত সত্যে 
যেমন, জদ্বরেও তেমশি আমার প্রবল বিশ্বাস আছে। কেননা, আমার বিশ্বাস 
অথবা! শিশ্বান আমার নিজের উপর শিভ করে না” এক সময়ে এক ভোজে নিমস্ত্রিত 
ভদ্রলোকদিগের মধ্যে কেহ ঈখরের অস্তিত্বে সন্দেহ প্রকাশ করায় রুসো! বিরত্ত' হৃইয়! 
ভোজগৃহ ত্যাগ করিতে উদ্ভত হইয়াহিগেন। 


দশণিকদিগেগ যুক্তিতে সন্দেহ অপগত শা হইয়। বগং বুদ্ধিপ্রাপ্ত হয় দেখিয়া রুসো 
দাশশিক আলোচনা বর্জন করিয়া অন্তরের আলোকের অনুসরণ করিয়াছিলেন। তিনি 
লিখিয়াছেন, “অ।মি বুঝিতে পারিল।ম আমি আছি, আম।র ইন্ড্রিয়গণও আছে, যাহাদ্বারা 
আমি জ্ঞাথলা কপি। বাহিরের যাহা পিছু আমার ইন্দ্র, আঘাত কে, তাহাকে আমি 
জড় বলি। দাশানকদ্রের পমর্থ ৪ প্ররণিষ্চাস সধন্ধীয় - কবিতকের কোনও মূল্য আমার 
নিকট নাই। আমি বিশ্বান করি জ্ঞাণবান শপশ!ল। কোনও ইচ্ছাশঞ্জিকর্তক জগৎ 
শসিত হয়। সেই শর্িকে আমি দেখিতে পাই-খামি অনুভব করি” বলিলেই ঠিক 
হয়। এই জগৎ কেই সৃষ্টি করিয়!ছে১ অথবা চিগক|ল বর্তমান আছে, একই অথবা বন 
উৎস হইতে যাবতীয় দ্রব্য উৎপন্ন হইয়াছে, তাহ। জাণিনা, জাশিব।4 কোনও প্রয়্যেজনও 
আমার নাহ। জড় সাতনই হউক অথবা সৃষ্ট পদার্থ হউক, আদৌ ইহা সক্রিয় 
অথব৷ শিক্কিয় থাকি! থাকুক, সমগ্র জগৎ যে এক এবং একই বুদ্ধিমান পুরুষের অস্তিত্ব 
ঘোষণ। করে, তাহ! নিঃসনেহ। এই পুরুষকেই আমি ঈশ্বর বলি। তাহার ইচ্ছা 
আছে, তিনি সেই ইচ্ছা পুণ করেন। ৩ হতে করুণ। আছে বালয়।ও আমি বিশ্বান করি। 
করণ তাহার বুদ্ধিশত্তি' ও ইচ্ছার অবভ্তাবী ফপ। ইহ! ভিন্ন তাহার সম্বন্ধে আমি 
কিছুই জানি না। আমার ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধি উভয়ের নিকটই তিশি আপণাকে লুক্কারিত 
রাখিয়াছেন। আমি বেশজানি, তিনি আছেন। তিনি স্বয়স্ভঁ, তাহাও জানি। আমার 
অন্ভিত্ব তাহার উপর নির্ভর করে? আগার পরিজ্ঞ।ত প্রত্যেক দ্রব্যই তাহার উপর নিরশীল। 
সর্বত্র তীছার কার্ষে/র মধ্যে আমি ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ করি, আমার চতুর্দিকে তাহাকে দেখিতে 


২২৪ পাশ্টাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


পাই | কিন্তু যদি তীহার বিষয় চিন্তা করি, তিনি কোথায় আছেণ অথবা তাহার স্বরূপ 
কি, বদি জানিতে চেষ্টা করি, তিশি অন্তহিত হন। আমার অশান্ত চিন্ত তখন কিছুই 
দেখিতে পায় না।* 

"প্রকৃতির মধ্যে সর্বত্র শৃঙ্খপা ও খমঞ্জম্ত;) কিন্তু ম।নব-জাতির মধ্যে সর্বত্র 
বিশৃঙ্খণ। | পৃথিবীর দিকে বখন দৃষ্টিপাত করি, ৬খনই “প।প” দৃষ্টিগোচর হুয়। 

"মানুষ স্বাধীন-ইচ্ছামত কাধ্য করিতে লক্ষম। নিজের ইচ্ছানুসারে মানুষ কম্ম করে) 
স্বাধান ইচ্ছার বশে যাহ! করে, তাহ! ঈশ্বরের শিয়ন্ত্রণের বহিভূতি, এবং তাহা ইঈথরে আরোপ 
কঞা যায় না। স্বধীণতার অপব্যবহার করিয়। মানুষ অম্গধের স্থষ্টি করে, তাহ! ঈশ্বরের 
ইচ্ছা-গ্রহ্ত নহে। উর মাঞ্ষকে পাপ করিতে বাধাও দেন না। ইহার কারণ এই 
হইতে পারে, যে মানুষের মত ক্ষুদ্র জীবে যে অমন্গলের তি করিতে সক্ষম, তাহার দৃষ্টিতে 
তাহা আত সামান্ত। ইহ1ও অনন্ত নয়, যে এই অমঙ্গল রোধ করিতে হইলে, ইহ! 
অপেক্ষাও গুরুতর অমঙগণ-হৃষ্টি এবং মানুষের প্রকৃতি হীনতর করিতে হয়। পুণ/ ও পাপ, 
ভাল ও মন্দের মধ্যে মানুষ পুণ্যই বাছিয়। লইবে, পাপ বর্জন করিবে, এই অভিপ্রায়ে ঈথর 
তাহাকে স্বধীনতা দিয়াছেণ। মানুষ যদি তাহার বৃত্তিমকলের উপধুপ্ ব্যবহ।গ করে, 
তাহা হইণেই এই অধ্িপ্রায় শিদ্ধ হয়। ঈশ্বর মানুষের ক্ষমতা এতই সম্কীণ ভাবে আবদ্ধ 
রাখিয়াছেন, ষে স্বাধীন'র অপব্যবহার করিয়াও মানুব প্রাঞ্কতিক শৃ্খল। খিপধ্যস্ত করিতে 
পারে না। মানুষ ষেপাপ করে, তাহার নিজের উপরই তাহ।র ফল উৎপন্ন হয়। জাগতিক 
শৃঙ্খলার উপর তাহার কোনও ক্রিয়া নাই। 

অ।মাদের ক্ষমতার অপব্যবহ।গই আমাদের দুঃখের হেতু । প্রকৃতি হইতে যে সমস্ত 
অম্জলের উদ্ভব হয়, আমাদের দোষেই আমাদিগকে তাহ! ভেগ করিতে হয়| স্বকর্মের ফণ 
হঃখকষ্ হইতে মুক্ত হইবার ডপায় মুত্যু । প্রকৃতি কাহাকেও চিরকাল কষ্ট ?িতে ইচ্ছা 
করে না। 

অমঙ্গল-অরষ্টা অন্ত কাহারও আমি অনুসন্ধান করি না, ম।নুষ নিজেই অমঙ্গলের অআষ্টা । 
জগতে সকলই মঙগণকর। আঁবচাএ সেখানে পাই | সুবিচার ও মঙ্ণ আবচ্ছেম্ত সংসর্গে 
বদ্ধ। আসাম ক্ষমতা এবং যাবতীয় চেতন পদার্থের আত্মপীতির অধ্যভিচারী ফল “কল্যাণ |” 
সর্বপক্কতিমান তাহার স্থষ্ট পদার্থে অন্ুপ্রবিষ্ট। স্থষ্টি এবং পালন, শক্তির চিণস্তন কার্য)। 
যাহার অস্তিত্ব নাই, তাহার উপর শক্তির কোনও ক্রিয়া নাই । * * * আপনার ক্ষতি ন। 
করিয়৷ তিনি ধ্বংশ অথবা ক্ষতি কাগতে পারেন ন। | যাহা! মঙ্গল, কেবল তাহ। ইচ্ছ। করাই 
তাছার পক্ষে সম্ভবপর | পর্বশক্তিমান বলিয়াই তিনি সর্বমঙগলময় ওন্যায়বান্। তাহ! না 
হইলে, তাহার মধ্যে স্ববিরোধ উৎপন্ন হইত। যে শৃঙ্খলা-গ্রীতি হইতে শঙ্খলার স্যষ্ি হয় 
তাহাই মল, যে শৃঙ্খলা-প্রীতিঘার1 শৃঙ্খণ। রক্ষিত হয়, ওাহাই স্থায় বিচার । 

আত্ম যদি জড়পদাথ না হুর, তাগা হুইলে দেহের বিনাশের পরেও তাহার আস্ত 
থাক! অসম্ভব নয়। অস্তিত্ব যে থাকে, তাহার প্রমাণ এই, বে পৃথিবীতে অধান্সিকের জয় ও 
ধান্মিকের প্রতি পীড়ন ঘষ্ট হয়। বিশ্বব্যাপী সামঞ্জন্তের মধ্যে এই বৈসাদৃত্ের ব্যাথা। 


নব্য দর্শন-_ রুলে। ২২৫ 


কোথায়? আমি বলিব জীবনের সমাপ্তিতেই সকল শেষ হয় না, মৃত্যুতে যাহার য|হ! প্রাপা 
তাহ সে গ্রাণ্ত হয়।” তবুও প্রশ্ন থাকিয়। যায়, ইন্দ্রিয়গ্রহা দেহের যখন বিনাশ হর, তখন 
আম্মার কি হর?গ যখন দেহ ও আমর সংযোগ বিনষ্ট হয়, তখন একটির ধবংল হইলেও 
অগ্ভের অগ্তিত্ব-থাকা সম্ভবপর। দেহ ও আত্মা স্বরূপে এতই বিভিন্ন, যে তাহাদের »ং:যাগ 
স্বভাবতঃই অস্থির । সংষোগ বিচ্ছিন্ন হইবার পরে আমার ষে শক্তি নিষ্ক্রিয় দেহকে চালন৷ 
করিতে ব্যয়িত হইত, আত্মা তাহ! পুণঃ প্রাণ হয়। মৃত্যুর পরে আত্মার প্রকৃত জীবন 
আরব্ধ হয়। কিন্তসেই জীবন কি অধিনথর? তাহা আমি জানি ন। | শীমাবন্ধ অলীমের 
ধারণ! করিতে আমি অক্ষম।-"কিস্ত ইহ! জানি যেদেহের অংশ ব্যবহারে হ্ষয়প্রাণধ হয় 
বলিগ্নাই দেহের খিন।শ হয়। কিন্তু চৈতন্তের এতাদৃশ বিনাশ সম্ভবপগ নহে । এই অনুমান 
শাস্তিগায়ক | যখন ইহ! অসঙ্গত নহে । ঙখন ইহা! স্বীকার করায় ভন কি। 

প|পিগণের অনন্তক'লস্থায়ী শান্তিতে আমার বিখাশ নাই । উব্বরই একমাত্র অ-সঙ্গ 
পদাথ১ ; তিণিই একমাত্র চিন্তা-বেদনা-ইচ্ছাশ/ঞ্ত-বিশিষ্ট সক্রিন পুরুষ; আমাদের চিন্তাঃ 
বেদপা ও ইচ্ছ। তাহার নিকট হইতেই আমর! প্রাপ্ত হই। যতই তাহার অসামত্ব চিন্তা 
করি) *ই তাহাকে ব্ঝিবা অপান্থ্য খোধ কণি। যতই কম বুঝি, ততই বেশী ভক্তি 
করি। নতজানু হইয়৷ বণি, “ছে লমস্ত সত্তর সত্ব, তুমি শাছ, তাই আমি আছি। 
তোমাতে চিত্ত স্থির র|খিয়। আমার সত্তার উৎসে আমি উপশীত হই। তোমাতে বুদ্ধি 
সমর্পণ করা ওই বুদ্ধি4 সার্থকত। 1 তোমার অসীম সততায় নিমজ্জিত হইয়া! আমার মণঃ আনন্দে 
পুর্ণ হয়, অ।মার অপুর্ণত। সুখ প্রাপ্ত হয়।” 

আম|দেগ হৃদয়ের তণদেণে একটি বুত্তি অ|ছে, তাহাথার ই কম্মের দোষগুণ আমর! 
বিচার করি। এইবুত্তির শাম ধন্মবিবেকং। এই বিবেক প্রত্যেকের অন্থরেই বর্তমান, 
কিন্ত অল্পসংখ্যক লোকেই তাহাপ তা*দশ পাপন ৭ ৭1 প্ররুতির ভাষায় তাহার 
আদেশ প্রদত্ত হয়। সংসাগের মধ্যে সে ভাষা! আমর! ক্রমশ,ই ভুলিয়া যাই। 

ঈবরকে আমি ভক্তি কার, তাহার দয়ায় অমি অভিভূত, কিন্তু তাহার নিকট কিছু 
প্রার্থন! করি না। তীহার নিকট কি চাহিব? আমার জন্ত তিনি জগতের নিয়ম ভগ 
করিবেন? আমার জগ্ত অগ্রাকৃত ব্যাপার সংঘটিত করিবেন? যে জগৎ-শৃঙ্খলার জন্ 
আমি তাহাকে ভক্তি করি, আমার জন্ত সেই শৃঙ্খল! ভ করিবার জন্ত অনুরোধ করিব? 
লেরূপ প্রার্থনার জন্ত শান্তি হওয়। উচিত। আমি চাই, তিনি আমার ভুল সংশোধন করিয়। 
দিন, যদি পে ভুলে আমার বিপদ হইবার সম্ভতাবণা থাকে। 

ধর্্নর বাহিক রূপ ও ধর্ম এ« পদার্থ নছে। ঈখর ঢাহেন অন্তরের লেবা। 
অকপট অন্তরের সেব! লর্বআই একরূপ । 

ুদ্িদ্বারা বিশ্বাস দৃ়ীভূত হয়। সর্ব্বাপেক্ষা সরল ধর্মই সর্ববোৎকষ্ট ধর্ম। অবোধ্য 
ও স্ববিরোধী অনুষ্ঠানের ঘর! ধর্মকে আচ্ছাদিত করিয়। প্রচার করিলে লন্দোহ উপস্থিত 
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হয়। ঈশ্বর অন্ধকার ভালবাসেন না; তিনি আমাকে যে বুদ্ধি দিয়াছেন, তাহার ব্যবহার 
করিব না, ইহ। তাহার ইচ্ছ। নহে । আমার বুদ্ধি অস্তকে সমর্পণ করিতে বলার অর্থ, 
যিনি বুদ্ধি দিয়াছেন, তাহ।কে অপমান কর! । 

আমি প্রত্যেক ধর্মকেই মঙ্গণদায়ক বলিম্ন। মনে করি। মানবজাতির দুই তৃতীয়াংশ 
ইছদী, খৃষ্টান ও মুললমান ধর্টের বাহিরে। কোটি কোটি লোক মুসা, যীন্তড ও মহন্মদের 
নামও কখনও শোনে নাই। ঈখরকে যখণ অন্তরের সঙ্গে পুজ| করা হয়, তখন লকল 
পুজাই সমান। হৃদয়ের পৃজাই পূজা, ষদি আন্তরিক হয়, "তাহা হুইলে কাহারও পুজ। 
ঈশ্বর অগ্রহ করেন মা। পুণ্যবান হৃদয়ই ঈখরের মর্দির। নৈতিক কর্তব/-পালন 
হইতে কোনো ধর্েই অব্যাহতি দেয় না। প্রত্যেক দেশে প্রত্যেক ধর্দেই সকলের 
উপরে ঈশ্বরকে ভালব।সা, এবং প্রতিবানীদিগকেও আপনার মত ভালবাসাই সকল 
কর্তব্যের লার। | 

যাহার। এরকৃতির ব্যাথ্যাব্যপদ্দেশে মানুষের অন্তরে ধ্বংসের বীন্দ বপন করে, তাহ।দিগের 
নিকট হইতে দুরে থ|কিও | দস্তভরে তাহাগা মনে করে, যে একমাত্র তাহারাই জ্ঞানী, 
এবং তাহ!দের কল্পণাস্থষ্ট দুর্বেধ্য তত্ত্রকে সত্য বলিয়া গ্রহণ করিতে বলে। মাচ্ষ যাহা 
বাহ! শ্রদ্ধ। করে, সঞ্লই গাহার| উৎপ|টিত করিয়া পদদলিত ও ধ্বংস করে; দুঃখার্ত 
জনগণের শেষ সামনা তাহার! অপহরণ করিয়া লয়) ধণ-ও-ক্ষমতাশালী লোকদিগের রিপুর 
চরিতার্থতার পথে একমাত্র বাধ! তই] অপসারিত করিয়া! ফেলে) মানুষের হৃদয়ের গভীরতম 
গ্রদেশ হইতে পাপের জন্ত অনুতাপ ও সাধুজীবন প্রাপ্তির সমস্ত আশা উন্মুপিত করে, 
এবং মানবজাতির উপকারী বন্ধু বলিয়৷ গর্ব করে। তাহারা বলে সত্য কখনও অনিষ্ট 
করেনা। লে কথা জমিও বিশ্বান করি। আমি ইহও বিশস করি, ষে তাহারা যাহা বলে, 
তাহ! লত্য নহে। | 

উদ্ধত দর্শনের১ পরিণ।ম ন]স্তিকতা, অন্ধ ভক্তির পরিণাম ধর্েন্মতততা। এই 
উভয়ই বর্জন কর। ধর্দের পথে দৃঢ় হইয়া থাক, দার্শনিকদের নিকট নিয়ে বল, যে 
তুমি ঈশ্বরে বিশ্বান কর। যাহারা পরমতানহিষু, তাহ।দিগকে সদয় ব্যবহ্থার কগিতে শিক্ষা 
দেও। হয়তে। তোমাকে একাই পথ চলিতে হইবে; কিন্তু তোমার অন্তর্যযামী তোমার 
সাক্ষী থাকিবেন, তাহার নিকটে বাহিরের লাক্ষীর মুখ্য কি? 

বেইল প্রমাণ করিয়াছেন ধর্শান্ধত। ন।স্তিকত| হইতেও অনিষ্টকর। তাহু। অস্বীকার 
কর! যার না। কিন্তু একথাও লত্য, যে নিষ্ঠুর ও রক্তপিপাহ্গ হইলেও ধর্মান্ধ! হৃ?য়- 
আলে।ড়নকারী একটি প্রবল বৃত্তি, যাহ! মৃত্যুকে অবজ্ঞ। করিতে শিক্ষা দেয়, এবং মানুষকে 
বিপুল কর্ধপক্তি দান করে। ইহাকে বদি যথোচিত ভাবে চালন! করা যায়। তাহ! হলে 
মহুত্মমণ্ডণ ইহা! হইতে উৎপক্গ হইতে পারে। কিন্ত ধর্মহীনতা কি করে? ধর্মহথীনতা 
ও তার্কিক দার্শনিক প্রবৃত্তি জীবনের শক্তি ক্ষয় করে, হীনতম স্ব ধবোধের মধে হায্নের 
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গ্রবল বৃত্তিদিগকে কেন্দ্রীভূত করিয়া হীনতার পঙ্কে মানবাত্মাকে নিমজ্জিত করে, এবং 
অলক্ষিতে সমাজের ভিত্তি দুর্বল করিয়া! ফেলে। কেনন] ব্যক্তিগত স্বার্থের মধ্যে সাধারণ 
অংশ এতই কম, যে তাহা বিরোধী স্বার্থাংশ দমন করিয়! রাখিতে পারে না। নাস্তিকতা 
হইতে যে রক্তপাত হয় ন তাহার কারণ নাস্তিকদিগের শান্তি-প্রিয়তা নহে ; যাহ! মঙ্গলকর, 
তাহার প্রতি ওদাসীন্তই এই কারণ । অধ্যয়নকক্ষে নিজে নিরাপদে থাকিতে পারিলে, 
অন্যের কি হইল ন! হইল, তাহ! গ্রাহ্থ করিবার তাহাদের প্রয়োজন নাই। তাহাদের মতদ্বার। 
নরহৃত্য। হয় না সতা, কিন্তু জন্ম প্রতিরুদ্ধ হয়, কেন না, যে নীতিদ্বারা মানুষের বংশবৃদ্ধি 
হয়, তাহার ধবংল হয়| মানুব হইতে মানুষকে তাহারা পৃথক করে, তাহাদের সমস্ত ভালবাস! 
গু স্বার্থপরতায় পরিণত হয়। 

দার্শনিকদিগের ওদাসীন্ত যথেচ্ছ।চ|রী রাষ্ট্রের শাস্তির সমতুল্য । এই শাস্তি মৃত্যুর 
শাত্তি। যুদ্ধ ইহা অপেক্ষা অধিক ধ্বংসকারী নহে। 

যদিও ধর্মন্ধতার অব্যবহিত ফল তথাকথিত “দ!শনিক তার” ফল অপেক্ষা অধিকতর 
অনিটকণ, ইহ।র পরবর্তী ফলের অনিষ্টকারিতা তাত অপেক্ষা অনেক কম। 

[106951021 51008 গ্রন্থের দ্বিতীয় খণ্ডে রুপে! এশ্বরিক 'প্রত্য।দেশের১ যৌক্তিকত৷ 
প্রমাণ করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন। মানুষের বুদ্ধি প্রত্যাদেশের সত্যতা সম্বন্ধে কোনও 
মীমাংসায় উপনীত হইতে অক্ষম | বাইবেলের সরলতা 'ও মহত্বই প্রত্যাদেশের প্রকৃষ্টতম 
প্রমাণ। থুষ্ট যে কেবল মানুষমান্র ছিলেন না, তাহ।র বিনয়নআঅ আচরণ ও চরিত্রের বিশুদ্ধ, 
তাহার জ্ঞাণ-গম্ভীর বনের ম।ধুধ্য, তাহার ব্যক্তিত্বের মহিমা এবং তাহার উপদেশের মহত্ব- 
রাই তাছ। প্রাণিত হয়। সক্রেটিশ দার্শনিকের জীবন ষাপন করিয়াছিলেন, দার্শণিকের 
মতই মৃত্র্য বরণ করিয়ছিলেন। যিশুর জীবন ও মৃতু, টভয়ই এ্রশ্বরিক-ভাবাপন্ন। যিশুর 
চরিত্রেধ মত মহৎ চিত্র খাই,বল-লেখকগণ কোথায় পাইয়ছিলেন? এমন মহৎ চরিক্র- 
নীতির উতৎ্ন কোথায় বর্তমাণ ছিল? এতাঘৃশ চরিতের সৃষ্টি ও এতাদৃশ সত্যের আবিফার 
বিশ্ুর বাস্তব জীবশ অপেক্ষাও অলৌকিক ব্যাপার । তাহার সম্বন্ধে যুক্তিতে ষে সন্দেহের 
উদয় হয়, হৃদয়ের শিশ্চিতি ঘ।গ1 তাহ। ব্দিরিত হয়। 


[২51779,796105161) 


রুসোর মত ছুর্বশ চরিত্র ও যৌন বিষয়ে শিথিল-নীতি ব্যঞ্ডির মুখে এই সকল উক্তি 
বিদ্ষয়কর বলিয়] মনে হয়। কিন্তু রুসে,র সমগ্র চরিত্রই তীহার ভাব-প্রবণতা ঘ।র। সম্পূর্ণরূপে 
প্রগাবিত এবং তাহার বুদ্ধি ও ইচ্ছ! ত।হার অনুভূতির২ বশীভৃত। এই অনুভূতি কত প্রবল 
হিল, তাহ পূর্বে্ধত হিউমের উক্তি হইতে বুঝিতে পারা যায়। তাহার ঈগরামুরাগ, 
বনধুপ্রীতি, দরিপ্রের প্রতি অন্ুকম্প।, প্র।কুতিক সৌন্দধ্যের মধ্যে আত্মবিস্থত নিমজ্জন প্রভৃতি 
যেমন তাহার ভাবালুতার ফল, আসন্গলিগ্সা গ্রভৃতিও সেই উৎস হইতেই উদ্ভূত। তিনি 
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অনুভূতির উপানক ছিলেন, এবং ভাবাবেগের আনন্দে মগ্ন হুইয়। থাকিতে ভালব।পিতেন। 
অনুভূতিত্বার1 উত্তেজিত কল্পনা তাহার যৌন লিগ্ন!র উদ্বোধন করিলেও হৃদয়ের মহত্তম প্রবৃত্তি- 
সমৃহও তাহা দ্বাগা উদ্ধদ্ধ হইত। তাহার ধর্মমত ও রাজনৈতিক মতও এই অনুভূতি- 
প্রভাবিত, এবং তাহার স্য্ সাহিতাও অনুভূতির রাগে রঞ্জিত। ইয়োরোপের 2২০13913020 
17095115116 এর তিনিই স্থষ্টি কর্ত। | প্রজ্ঞাবাদিথণ১ লর্বববিষয়ে যুক্তিকেই বিচারের মানদও 
রূপে গ্রহণ করেন। কিন্তু রুলো যুক্তি অপেক্ষ! হৃদয়বৃত্তিকে২ প্রাধান্ত দিতেন পাস্কালের 
মতো৷ তিনিও বণিতেন, “হৃদয়েরও যুক্তি আছে, যাহ! মন্তকে বুঝিতে পারে না৩।” ঈশ্বরের 
অন্তিত্ব প্রমাণ করিতে পুর্ব্বব্তী দার্শনিকগণ ষে সমস্ত যুক্তির প্রয়োগ কঠিতেন, সে সকলই 
বুদ্ধির যুক্তিও । কিন্তু রুসে! বুদ্ধির উপর নির্ভর না করিয়া মানুষের হৃদয়ের মধো ঈশ্বরের 
অস্তিত্বের নিদর্শন অন্বেষণ করিয়াছিলেন, এবং তথায় ধর্মাধর্ম-জ্ঞান, ভর্তি" শদ্ধা-মিশ্র ভয়, 
উন্নত জীবনের আকংজ্! প্রভৃতির মধ্যে ঈশ্বরের অস্তিত্বের নিশ্চিত প্রমাণ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। 
ধর্ম, সাহিত্য, রাজনীতি ও সামাজিক ব্যাপারে অনুভূতির! প্রভাবিত হওয়াই [২010910- 
(01910 । ভাবে বিগণিত হওয়!, দরিদ্রের ছুঃখে অশ্রুবিসর্জন, বিলাঁস-বহুল কোলাহলপুর্ণ 
নাগরিক জীবনে বিতৃষ্ণা, পল্লীর শান্ত, সন্তুষ্ট সরল জীবনে প্রীতি, সম্পদে বিরাগ, দারিদ্রের 
স্তুতি এ্রভৃতি [২.9199116101511এর বিশেষত্ব । রুসোর পূর্ববর্তী লেখকদিগের মধো কাহারন্য 
কাহারও রচনায় এই মকল লক্ষণ অল্পধিক পরিমাণে লঙ্ষিত হইলেও, ত!হার হস্তে এই ভাব 
পরিণতি লাভ করিয়াছিল। 


তিরোধান, 


১৭৭৮ সালের ২০মে তারিখে 01191011) নামে একজন ধনী ভদ্রলোক রুসোকে 
তাহার দরিদ্র আবাস হইতে লইয়া গিয়। পারিস হইতে নয় মাইল দুরে 1310167)%1]]6 
নামক গৃহে প্রতিষ্ঠিত করেন। এই ন্বর্গতুঙ্গা উদ্ভান-গৃহে রুসো পরম শান্তি গ্াপ্ত হইয়/ছিলেন। 
তাহার স্বাস্থোরও কিঞ্িৎ উন্নতি লক্ষিত হইয়াছিল। কিন্তু ২র! জুন তারিখে হুঠাৎ তাহার 
মৃত্যু হয়। 

মৃত্যুর পূর্বে রুসো যখন তীহার কেহই নাই বলিয়। বিণাপ করিয়াছিলেন, তখন 
তিনি জানিতেন না, যে বর্তমাণ ও ভবিষ্যৎ তিনি জয় করিয়াছেন। তাহার মৃত্যুর পূর্বেই 
তাহার গ্রন্থাবলীর ছয় সংস্করণ এবং 119 1২01%6115 17610156এর দশ সংস্করণ প্রকাশিত 
হইর়াছিল। এবং তাহার বাণী বহুলপ্রচারিত হইয়! পড়িয়াছিল। ১৭৮২ সালে তাহার 
(০01165510715এর প্রথম ভাগ এবং [২6%61155 প্রকাশিত হর, এবং তাহাছ্থারা 
পাঠকের মন বহুল পরিমাণে প্রভাবিত হয়। ১৭৮* সালে ফ্রান্সের রাণী ও রাজপুত্রগণ 
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নব্য দর্শন--রুলো ২২৯ 


লহ অর্থ ফ্রান্স 1১50101161১ দ্বীপে যেখ।ণে তাহার দেহ লমাহিত হইয়াছিল, তথায় গিয়। 
আপনাদের শ্রদ্ধা-ভক্তি নিবেদন করিয়াছিল এবং তদবধি এই উন্মাদ পঞ্ডিতের সমাধিক্ষেত্র 
ফ্রাঙ্গের তীর্থক্ষেত্রে পরিণত হইয়াছে । "দাশনিকগ্গণের [বষদিদ্ধ সমালোচনায় তাহারা 
যশঃ বিন্দুমান্রও ক্ষু্ন হয নাই। ফ্রা/ক্সর যুবকগণ দেখিয়াছিল ভাণির অধিশ্বামী ভগটেয়ার 
রুসোর মৃত্যুর একমাল পূর্বে বিপুল প্র্ঘধ্যের মধ্যে পরলোকে গমন করিয়াছিলেশ, কিন্তু 
বহু দুঃখকষ্টের মধ্যেও স্বীয় মত হইতে বিচ্যুত ন! হইয়। রুসে| মৃত্য পর্য্যস্ত সাঁধায়ণের একজন 
থাকিয়।ই চলিয়া গিম্মাছেণশ। ভাবী ফরাসী বিপ্লবের নায়কগণ-_ধাহার| পরে পরস্পরের 
বিনাশলাধন করিয়াছিলেন-__বার্ণেস্‌, ড্যাণ্টন, কাপ খিলড । ভ্যারেন্। ম্যানন রোলাও 
_-সকলেই মিলিত হইয়! রুসোর গ্রতি শ্রদ্ধ। প্রদর্শন করিয়াছিলেন) রুসোর 10150010156 
010 [71601911র ব্যাখ্য। করিযা ব্রিসো কারাদণ্ড ভোগ করিয়াছিলেন। রোব্দ্পিয়ার 
রাজনৈতিক জীবনে প্রবেশ করিবার পুর্ব কসোর মত অন্নপবণ করিবেন বলিয়। প্রতিজ্ঞ 
করিয়াছিলেন, এবং ১৭৯৪ সালে যখন তিশি অপ্রতিধন্দী ক্ষমতাদ্ণাভ কবিয়াছিলেন, 
তখন ৭ই মে তারিখের প্রপিদ্ধ ভ্ৃতায় তিনি রুলোর প্রতি 780501079019ঠগণের 
শত্রুতার প্রতিশোধ গ্রহণ করিয়াছিত্নে। বিগ্রাবের পক্ষ হইতে তিনি রুসোর প্রতি অন্ধ! 
নিবেদন করিয়া! তাহাকে বিপ্লবেয় অগ্রদূত এবং মানব-জাতিব শিক্ষা্তর বলিয়া অভিনন্দিত 
করিয়াছিপেন। কৃতজ্ঞ বৈগ্রবিকগণ বিপুল সম্মানের সহিত তাহার দেহ শির্জন 7 211211515 
বাপ হইতে আনিষ। প্যারিশেব ৮01005600এ সমাহিত করিয়াছিশি। (00719110116 
45556111191) গ.হ তাঠার মন্মর শুন্ত ফ্রাঙ্কলিণ 9 ওয়।সিংটনেব মুওণ সন্দু।খ প্রতিষ্ঠিত 
হইয়াছিল ।/ 


রোমারোলার ম 


কসোর প্রভাব রাজণীতিতেই লীম।খদ। ছিল শা। জা্মাণ দন ইহার ঘ্ব।£| বিশেষ 
ভাবে প্রভাবিত হইয়াছিল । 1২01701] 1২015110 [ণথয়াছেন 1301110 পাঠ করিয়া 
ক্যাণ্ট, মুগ্ধ হইয়াছিলেশ । তিনি 'লিখিয়াছেশ। “এক লময় ছিল, যখন মণে করিতাম জ্ঞানই 
সর্বাপেক্ষ। গৌরবের বস্ত। এইজন্ত গর্ব৬রে অজ্ঞ পোকিগকে অবজ্ঞ। কযফ়িতাম রুসে। 
আমার চক্ষু খুপিয় দিয়া মিথ্য। শ্রে্টত্বাঙিমান ভাঙ্গিয়। দিয়াছিলেশ। তাহার নিকটই মানুষকে 
সম্মান করিতে পিথিয়াছিলাম।” 5০9০1] 0০০৫4৩%এ৭ প্রভাবও 4১911এর উপর কম 
ছিলন।1| “যে স্বাধীনত। মানুষের বিশেষত্ব তাহার ধ. 1 তিনি এই গ্রন্থ হইতেই 
পাইয়াছিলেন। * * * জার্্মাণির 9/0:01 200 10150£ আনে!লনের নায়বগণ লেসিং 
ও হাড়ার হইতে আরম্ভ করিঝ। গেটে ও পিলার পধও সকলেই--রুলোর মত গ্রহণ 
করিয়াছিলেন। পিলার রুসোর বন্দনাস্থচক একটি গীতি কবিতাও লিখিয়াছিলেন। 

রুসোর যধো বিভিন্নমুখী প্রতিভার একত্র লমাবেশ হইয়াছিল। তাহার চিন্ত/ই 
ষেকেবল বিপ্লবমুখী ছিল, তাহা নহে। তাহার রচনার রীতিদ্বার বেদনার প্রকৃতি ও 
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২৩০ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


বেদনা-গ্রকাশেয় ভঙ্গীতেও বিপ্লবের সৃষ্টি হইয়াছিল! ভবিষ্যতের কলারীতি১ তিনি 
রূপাত্তরিত করিয়াছিলেন। তাহার বাকৃপটুতা অসাধারণ ছিল। এক বস্থএ ব্যতীত 
ফ্রাঙ্মে এ ক্ষেত্রে তাহার গ্রতিতন্ী কেহ ছিল না। প্রাচীন গ্রীক ও রোমান বাগ্মিত। 
তিনি পুৰক্ষজ্জীবিত করিয়াছিলেন। তাহার কতিপয় রচনার বাকাপটুতায় একাস্তই আভৃত 
হইয়! পড়িতে হয়। ডেমস্থিনিধের রচনার ' সুষমা, উদ্ড্িতি এবং জালাময় প্রবাহে 
তাহার রচণা সমৃদ্ধ । মনের শিভৃত চিন্তার রূপায়নেও তিনি ম্দক্ষ ছিলেন! তাহার 
রচনা-কৌশলে তাহার চিন্ত। বাগুনুখ হইয়া পাঠকের সম্মুখে আবিভূতি হয়! তাহার 
(01159550175 পাঠকের মন্মম্পশ করে। তাহার সমস্ত দোষ-গুণের মুল, তাহার মানপিক 
ও দেহাভ্যন্তরীণ খৈশিষ্ট্য, তাহার আত্মমগ্নতার১ অবশ্তস্ত।বী ফল। সামাজিক প্রথা ও 
সাহিত্যিক রীতি অগ্রাহ করিয়া, তিনি কেবল নিজের কথাই কহিয়াছেন। তিনি সত্য 
"আমির* লন্ধান পাইয়াছিলেন। মনের অন্ধক|র কক্ষে তিনি যে ষেরেখা অস্থিত দেখিতে 
পাইয়াছিলেন, তাহারই অনুনরণ করিয়াছিলেন ।"*"পসহঅ সহম্র লোক যাহ! দমন করিয়! 
রাখে, তিনি নির্লজ্জ ভাবে আপনাকে নগ্ন করিয়। তাহ। প্রকাশিত করিয়াছেন। আধুনিক 
মানুষের মনকে তিনি মুক্তি দিয়াছেন, এবং শৃঙ্খল ভগ্ন করিয়া আপনাকে জাণিতে ও প্রকাশ 
করিতে শিখাইয়াছেন। 

“এই নূতন জগৎকে প্রকাশিত করিবার জন্ তাহাকে নৃতন বন্ধনমুক্ত ও অধিকতর 
নমনীয় ভাষ।র সৃষ্টি করিতে হইয়াছিল! তিনি লিখিয়াছেন “আমার শৈলী আমি ঝাছিয়া 
লইয়াছিলাম। তাহ।র একরপতা রক্ষা করিবার চেষ্টা করি নাই। যাহা আসিয়া 
পড়িয়াছে, তাহাই গ্রহণ করিগাছি। * যাহা অনুভব করিয়াছি, তাহ] যেমন দেখিয়াছি, 
বিনা দ্বিধায় প্রকাশ করিয়াছি, ফলের কথা ভাবি 'নাই। বিগত ঘটনার এবং তজ্জাত 
বেদনার স্বৃতির মধ্যে অবগহুন করিয়। আমি আমার মনের অবস্থার দ্বিবিধ চিত্র আহ্কত 
করিব, একটি ঘটনার সমকালীন অবস্থ।, দ্বিতীয়টি বর্ণনকংলের অবস্থা 1**দণ 


ছন্দ ও ভাবাবেগের এই প্রাচুর্য বিশৃঙ্খলায় পর্যবলিত হইতে পারিত। কিন্তু রুসোর 
সহজাত সুষমাবোধ তাহ! হইতে দেয় নাই। ১৭৬* সালে তাহার মুদ্রাকরকে তিনি 
লিখিয়াছেন “আমি প্রধানতঃ গায়ক, রচনাশৈলীতে সুষমার মুলা আমার নিকট এত অধিক, 
ষে স্থগমতার অধ্যবহিত পরেই, এমন কি সত)ানগতির পূর্বেও তাহার স্থান।” প্রয়োজন 
হইলে এই সুষমার জন্ত আখ্যাষ্জের সত্যানুগতি বিসর্জান দিতেও তাহার কু! ছিল ন। 
সুষমারক্ষার জন্ত ইচ্ছাপুর্ববক ব্যাকরণের নিয়ম লঙ্ঘন করিয়াছেন 1 তাছার কাছে ছন্দের 
স্থান ভাবের পুর্বে । তিনি বাক্য ও বাক্যাংশগুলি প্রথমে মনের মধ্যে গাহিয়া লইতেন, 
তাহার পরে তাহাদিগকে শবে গ্রধিত করিতেন। তিনি যে একজন বড় গগ্ভ কবিও 
ফরাসী 7২০9109206101517 এর অগ্রদূত ছিলেন, তাহার ছন্দ ও ছন্দপীতি, তাহার ভাবালুতা 
এবং তাহার প্রত্যয় সকলেরও , বিষয় বিবেচন' করিলে তাহাতে সন্দেহ থাকে ন। 
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01:965901911900 এবং 149-8191 005 কুলে! হইতেই উদ্ভূত হইয়াছিলেন। 111015615 
ও 0360:£ 9%0এর মধ্যে তিনি অনু গ্রবিষ্ট। 

“শিক্ষানঘ্বন্ধীয় আধুনিক সকল মতই রুসোর 731011 দ্বার! প্রভাবিত । জেনিভার 
গ্রণিদ্ধতম নব শিক্ষ! প্রতিষ্ঠান রুসোর শামে প্রতিষ্ঠিত। নিজের সম্বন্ধে দূর্বল হইয়াও 
তিনি ধর্মবিবেক-সম্বদ্ধে দুঢ় অথচ কঠেরেত।বজিত, সুস্পষ্ট, শ্লাঘ্য চালক বলিয়। পারগণিত 
হইয়াছিলেন। সত্য চ্লিত্রোৎকর্ষ-আবিফারে তাহার একটি উদার সহজাত পটুতা ছিল। 
তাহার অনুমত চগিত্র-শীতিতে উগ্রতা 'অথব। অসহিষ্ণু দা্টা ছিল না। তাহা! পরিবেশ- 
নিরপেক্ষ ছিল না, এবং কোনও বিশেষ তত্ব অথবা বিশ্বাসের উপর প্রতিষ্ঠিতও ছিল ণা। 
তাহার মুগে ছিল গভীর সহানুভূতি এবং মানুষের দুর্বলতার গতি অনুকম্প।। তাহ! 
মানুষের গ্ভায়নুগত প্রয়োজনের উপযোগী ও জীবন্ত ছিল। 

"অবচেতন মনের দ্বার উদ্ঘ|টিত করিয়| তিনি তাঁহার অবজ্ঞত ও দমিত সম্প? এবং 
1+11)100র এহন্ত সাহিত্যে প্রক।শিত করিয়াছিলেন। ফ্রয়েড তাহার নিকট অংশতঃ খণী। 

“টলইঁয় তাহায় নিকট হইতেই যৌবনে “বজ।ঘ।ত।” প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। যুবক টলষ্ট় 

সোর চিআ-সমন্বিত একটি পদক পবিত্র মুত্তিণ মত শ্রদ্ধাভরে গলদেশে ধারণ করিতেন। 

তাহার নৈতিক পুনর্জন্ম এবং তাহার [5017215 [১9119119 বিগ্ভাণয় রুসোর উপদেশ ও 
ৃষ্টান্তের উপর প্রতিষ্ঠিত ছিল। জীবনের শেষ দিন পযন্ত ঠিনি তাহাকে স্মরণ করিতেন। 
ধর্ম ও কল।, উভয়ন্্রই তুল্যবূপে উভয়ের মধ্ধ্য সাদৃশ্য ছিল। টলষ্টয় লিখিয়াছেন “রুসোর 
রচনা অ|মার হৃদয় এতই স্পর্শ করে, যে আম।র বিশ্বাস আমিও এরূপ লিখিতে পারিতাম ।” 
সত্যই তাঁশ রুসোর লেখ|ই পুনরায় লিখিয়াছেন। তিনি বর্তম।ন যুগের 16910 ]8০01163। 
বর্তমান যুগের চিন্তার উপর রুনোএ প্রভাবের এখনও শেষ হয় নাই। যুবক জাপান এবং 
নব চীন তাহার শিক্ষা গ্রহণ কগিয়াছে। 

ইহার পরে রোম। রোল" তাহার ব্যক্তিগত কৃঙজ্ঞতা ব্যক্ত করিয়া পিখিচাছেন, 
“থে লেমান্‌ হুদের চতুদিকে তাহার অন্তর অনবরত ঘুরিপ্ন। বেড়।ইত বলিয়া রুলো৷ লিখিয়।ছেণ, 
তাহার তীরে ভ্রমণকালে আমি অনেকবার তাহার ছায়।র১ সাক্ষাৎ পাইয়াছি। ভিঙলনিউভের 
গৃহে বলিয়৷ যখন আমি এই পংক্তিগুলি লিখিতেছি, তখন বাতায়নের ভিতর দিয়! 019105 
এর উপলাগর ও সানুদেশ আমার দৃষ্টিগোচর হইতেছে। তাহার শীর্দেশে বুক্ষরাজির 
মধো জুণির গোল।পরাগরঞ্িত স্বপ্লাতুর গৃহ দাড়াইয়া আছে।” 
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সপ্তম অধ্যায় 
জার্মীনিতে আলোক বিস্তার 


$ 


(১) 
লাইকনিটুজ, 

পূর্ব্বে উক্ত হইয়।ছে ইংলও ও ফ্রান্স হইতে জ্ঞানালে।ক জার্মানিতে বিস্তৃত হয়। 
এই আন্দোলনের ফলে জার্ম[নিতেও ব্যক্তি-স্বাতস্ত্রাব।দের বহুল প্রণার হয়। কিন্তু জার্মানিতে 
এই আন্দোলন প্রথমে দার্শনিক আলোচনার মধ্যে সীমাৎদ্ধ ছিল, ব্যবহারের ক্ষেঞ্৫ে ইহার 
প্রয়োগ হয় নাই। লেসিং ও হার্ারের সাহিতিযক প্রতিভার ফলে ইহ1 “লোকায়ও দর্শনের*১ 
রূপ প্রাপ্ত হয়। জার্ম।ণিতে এই ধময়ে থে জাতীয় সাহিত্যের উদ্ভব হয়, তাহার সহিত 
লংযেগের ফলে এই আন্দোলণ ইংলণ্ডের আন্দে।লনের হ্যায় সন্দেহবাদে পরিণত হয় নাই, 
ফ্রন্সের আন্দোলনের 2% রাজনৈতিক কোলাহলেও পর্য/ব[নত হয় শাই। ইংলণ্ে বন্তবাদের 
এবং জ্ম(নিতে অধ্য।ক্মবাদের প্রণার হইতে ইংদেজ ও জার্মান জাতীয় চিত্রের খৈশিষ্ট্যের 
পরিরয় প্রাপ্ত হওয়া যায়। কেহ কেহ বলেন ফরাসী মনের ঝৌ!ক সুক্ষ চিন্তার দিকে, ইংরেজ 
মনের ঝৌক চিন্তার ম্প্টতার দিকে, জার্মান মনের ঝৌক চিন্ত/র গভীরতার দিকে। সেইজন্ত 
ফ্রাপ্প হইয়াছে গণিতের দেশ, ইংলগড হইয়।ছে প্রয়োগ কৌখলের দেশ, এবং জা্ধনে হইয়াছে 
ওপপত্তিক২ চিন্তার দেশ। ফলে ফ্রান্সে মুনোহবাদ, ইংলণ্ডে বস্তৃবাদ;, জার্ম|নিতে অধ্যাআবাদ 
প্রধান ল।ভ করিয়াছে। 

লাইবণিটুজ, ও উল্ফ, জার্ম/নিতে এই শবধুগের প্রবর্তক । জার্মণিতে শব্যদশনের 
জনক বলিয়৷ লাইবনিটুজের নাম উল্লিখিত হয়। লাইবনিটুলের দশণে বিবিধ দার্শনিক 
চিন্তার লমন্বয়ের চেষ্ট। দেখিতে পাওয়! যায়| দে-কার্ত হইতে উদ্ভূত যে চিন্তা স্পিপোজার 
সর্বা্ধরবাদে পরিণতি লাভ করিয়াছিল, তাহার লহিত বেকন এবং পকের প্রত)ক্ষবাদের 
সমম্থয়ের জন্য তিনি চেই| করিয়াছিলেন। উভয়বিধ মতের কিছু কিছু গ্রহণ কণিয়া৷ উভয়ের 
মধ্যে সামঞ্জন বিধানের প্রয়ায় করিযাছিলেন। তিনি অধ্যাআ্ববাদী ও দেকার্তের সহজাত 
প্রত্যয়ের লমর্থক, এবং লকের প্রত্যক্ষবাদের বিরেধী ছিলেন। আবার বঝাক্তিশ্বাতন্তর 
বাদী রূপে তিনি শ্পিনোজার বিরুদ্ধবাদী ছিঞেন। প্রথমে তিনি উগ্র ব্যগিত্বাতত্ত্বাদী 
ছিলেন। ম্পিনোজ।র দর্শনের অনুশীলনের ফলে এই উগ্রতা বছুল পরিমাণে হান প্রাপ্ত 
হইয়াছিল। তী।হার পরিবন্তিত মত লকের দশনের অনুশীলনহ্ধারা আবার পরিবর্তিত 
হইয়াছিল। 

১৬৪৬ সালে লাইপিগ নগরে লাইব্নিষ্জের জন্ম হয়। তীহ্থার পিত। লাইপজিগ 


চ01011191 79771195007 25105001906 


নব্য দর্শন__লাইবনিটুজ. ২৩৩ 


বিশ্ববিগ্ঠাপয়ের কর্মশীতির অধ্যাপক ছিলেন। লাইপজিক এবং জেন! বিশ্ববিস্তালয়ে 
লাইবনিটুজ শিক্ষালাভ করিয়াছিণেন। কুড়ি বংসর বয়সে “ডাক্তার” উপাধি লাভ করিয়া 
কিছুদিন তিনি মেয়েন্ন্এর ইলেক্টরের১ কুট নৈতিক বিভাগে কাজ করিয়াছিলেন। 
এই মম তিনি প্যারিস ও লগ্ডনে গমন করিয়াছিলেন। হেগ নগরে তিনি স্পিনোজার 
সহিত সাক্ষাৎ করিয়াছিলেন। ইহার পরে তিনি হানোবারের গ্রস্থাগারিক নিষুক্ত 
হন। তাহার জীবনের অবশিট কালের অধিকাংশ হানোঝর শগরেই অতিবাহিত 
হইয়ছিল। প্র/লিরার বিদুষী রাণী সোফিয়া সারলোটুএর সহিত তাহার বিশেষ লৌহার্দ 
হইয়াছিল; এবং তাহার প্ররোচনায় তিনি তাহার 110001065 নামক গ্রন্থ রচন! করেন। 
১৭৯ সালে তাহারই চেষ্টায় বাণিণের বৈজ্ঞানিক পরিবৎ২ প্রতিষ্টিত হয়, এবং তিনি 
পরিষদের প্রথম সভাপতি নিষুক্ত হন। সম্রাট ষষ্ঠ চার্লল ১৭১২ সালে তাহাকে তাহার 
কাউনপিলের সভ্য নিযুক্ত করেন, এবং বারণ উপাধিতে ভূঘিত করেন। ইহার পরে 
অনেক দিন [নি ভিয়েনাতে অবস্থান করেন। ভিয়েনাতেই তাহার 11019001959 
রচিত হয়। পোপ তাহাকে তাহার গ্রগ্তাগরের অধ্ক্ষ পদ দিতে চাহিয়াছিলেন, কিন্তু 
তি।ন ত।হ। প্রত্যাখ্যান করেন। ১৭১৬ থুষ্টাকে তাহার মুত্রু হয়। 


ন্বোয়েগলাণ পিখিয়/ছেন, আরিস্টটলের পরে যে পকল প্রতিভাবান ব্যও'র জন্ম 
হইয়াছে, ল'ইবনিটরঙ্গ তাহাদিগের মধ্যে সর্বশেষ্ঠ । শাহাব সর্ব বিষয়ে প্রবেশক্ষম তীক্ষ 
বুদ্ধির সহিত অপাধাঁএণ পাণ্ডিত্যের মিলনের ফণে ষে প্রতিভার উদ্ভব হইয়ছিল, তাহা 
অতুলনীয়। জেকব বোহমের পরে পাইবশিটুজই প্রথম উল্লেখযোগ্য জার্মণ দার্শনিক । 
তাহার আধখিডাবের জন্য জানি গর্ব অনুভব করিতে পারে। তিশিই জার্ম।শিতে 
দর্শনশাগ্রের এ্রতিষ্ঠ। করেন। হুর্ভাগাক্রমে বহু কার্ধো শিপ্ত থাকার জন্য তিনি তাহার 
সমস্ত দর্শনের সু-সনব্বদ্ধ বিববণ দরিয়া যাইতে সক্ষম হন এাই। তীহার লিখিত পত্রাবলী 
এবং প্রবন্ধ লকপেই ও|হার দার্শনক মত বিবৃত হইয়াছিল | 

লইবনিট্'জর দর্শনের মুল কথা ছুইটি-_তাহার মনাদবাদ এবং তাহার প্রাক্‌ প্রতিষ্ঠিত 
সঙ্গতিবাদ৩। এতত্যতীত জ্ঞ।ণের উৎপত্তি এবং প্ররুতি-সন্বদ্ধেও তিনি আলোচনা করিয়াছিলেন, 
এবং সে সম্বন্ধে তাহ|র এক বিশিষ্ট মতবাদও আছে। তাহ প্রাক প্রতিষ্ঠিত সঙ্গতিবা? 
প্রকৃত সমস্ত! এড়াইয়! যাইবার গ্রচে্ট/মাত্র ; ইহান্বার! (ক!ণও সমস্তার সমাধান হয় নাই । 
কিন্ত তাহার মন'দ-বাদ স্থ'নে স্থানে স্ব-বিবোধদছুষ্ট হইলেও, ইহাছার! বৈজ্ঞানিক প্রগতির 
গ্রচুর সাহাষ্য হইয়াছে । জ্ঞান সম্বন্ধীয় হার মতে দে-কাত্ডের সহজাত প্রত্যয়বাদ এবং 
লকের মতের সমন্বয়-সাধনের চেষ্টা আছে। তাহার মতে ক্যাণ্টের দশনের পুর্ববভাসও 
প্রা হওয়া যায়। 
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২৩৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


মনাদদ বিভুভ্কান 

বিশ্বের মুলতত্বকে লাইবনিটুজ মনাদ নাম দিয়াছেন। বিশ্বের মূল তত্বকে ম্পিনোজা 
বলিয়াছিলেন “দ্রব্য১ বা সৎ পদার্থ। লাইবনিটুজের মনাদও দ্রবঝা। কিস্তৃশ্পিনোজার দ্রখা 
এক ও অদ্বিতীয়; লাইবনিটজের মনা অনংখ্য। ডিমোক্রিটান হইতে আরম্ভ করিয়া 
হুব্স্‌ পর্যন্ত লকল পরমাণুবাদিগণ পরমাণুদ্দিগকে জগতের মুলতত্ব বলিয়াছিলেন। দে-কার্ত 
হুইটি মূলতৰ স্বীকার করিয়াছিলেন, এবং ছুইটিকেই ভ্রব্য বলিয়াছিলেন। তাহার মধ্যে চৈতগ্র- 
রূপ দ্রব্য বলংখ্যক। ম্পিনোজা জড় ও চৈতন্তকে একই দ্রব্যের বিভিন্ন গুণ বলিয়াছিলেন। 
লাইবনিটিজের মতে এক প্রকৃতিবিশিষ্ট হইলেও দ্রব্যের সংখ্যা অনন্ত । ম্পিনোজার দ্রব্য 
অসীম, তাহার ঝক্তিত্ব নাই। তাহার বিকারলকল২ সেই অলীম সমুদ্রে ক্ষণস্থায়ী বুদৃঝুদ 
মাত্র। পরমাণুব।দিগণের পরমাণু জড় বস্ত, তাহারা অতি সুক্্স হইলেও শ্থানব্যাপী এবং 
অন্ততঃ কল্পন।তে বিভাজ্য । বিভ|জ্য পদার্থ কখনও মুলতত্ব বলিয়া গৃহীত হইতে পারে না। 
লাইবনিটুজের মতে জগতের মুলতত্বের ছুইটি ধর্ম থাক! আবশ্তক-__-অবিভাজ্যত! এবং বাস্তবতা। 
কোনও পদাথ বস্তত্বহীন হইলে, শিরাধার গুণমাত্র হইলে, তাহাকে বাস্তব পদার্থ বল! যায় না। 
অবিভাঞ্জত| এবং বাস্তবত। ধ|হার নাই, তাহ! মুলতন্ব হইতে পারে না। গণিতের বিন্দু 
অবিভাজ্য বটে, কিন্তু তাহার বাস্তবত। নাই। তাহ! কল্পনামাত্র। ব্যাপ্ডিকেও মূণতত্ব বল! 
যার না, কেনন! ইহ।র বাস্তবত| থ|কিলেও, ইহ! অসংখ্য অংশ বিভাজ্য । লাইবনিটজের মতে 
উপরোক্ত দুই গুণ কেবল শক্তিরই অছে। শক্তি জড়পদার্থ নহে, কিন্তু বাস্তব; অবিভাজ্া, 
কিন্তু সক্রিয়; অংশহীন, কিন্তু সর্বগ্রাহী; অৃশ্ত ও অন্পৃপ্ত, কিন্তু যাবতীয় বস্তর ভিত্তিভূমি ও 
সার। লাইবনিউজের মনা? শক্তিত্বরূপ, বিশ্বের লারভূত আদি বস্ত। মনাদগণই 
বাস্তব জগৎ, সমগ্র জড় ও আত্মিক জগতের ভিত্তিমুণক, উপাদান। ইহার) “বিশেষ”, এবং 
লংখ্যায় অনন্ত। পরমাধুদিগের মতে! তাহার! নির্জীব ও নিশ্চেষ্ট নহে । গ্রাণ ও গতিদ্বারা 
তাহারা সঞ্জীবিত। পরমাণুদিগের গুণের ভেদ নাই, একটি হইতে অন্যটিকে চিনিবার 
উপায় নাই। কিন্তু মনাদগণ বিভিন্ন গুণ|ন্বিত, কোনও ছুইটি মনাদই একরূপ নহে। 
মনাঁদের প্রকৃতির ব্যাথার জন্য লাইবনিটজ, গুগ-সংষে!জিত ধনুর সহিত তাহাপন উপম৷ 
দিয়াছেন। ধনুর মধো যে শক্তি নিহিত আছে, বাধা অপস্যরিত হুইবামাত্র ( গুণ কাটিয়া 
দিবামাত্র ) সেই শক্তি সক্রিয় হইয়া পড়ে। ক্রিরাবতী শক্তিই যে মনাদের স্বরূপ, বারংবার 
লাইবনিট জ তাহা বলিয়াছেন। এই শক্তিবশতঃ, স্থিতি-স্থাপক দ্রব্যের মতো সক্রিয় বলিয়! 
মনাদ ম্বরূপে বর্জনণীল। ইহারা পরস্পর বিপ্রকর্ষণ-ধর্ম-ুক্ত । যাহ! অন্তকে দুরে রাখে, 
আপনার মধ্যে প্রবেশ করিতে দেয় না, তাহাই মনাদের বাক্তিত্ব। এই ব্যক্তিত্ববশতঃই 
মনাদের বহুত্ধ। অন্ত মনাদদের অস্তিত্ব না থাকিলে, কেবল একটিমাত্র মনাদের অস্তিত্ব 
সম্ভবপর হইত না। ব্যক্তিত্বের প্রত্যয় বহৃত্বেপ্র প্রত্যয়ের সহিত সম্বন্ধ। কিন্তু অসংখ্য 
মনাদের অস্তিত্ব থাকিলেও, কোনও মনাদেরই অন্ত কোনও মনাঙদের উপরে কোনও প্রভাব 
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নাই। তাহাদের এমন কোনও বাতায়ন নাই, যাহ! দিয়! বাহির হইতে কিছু তাহাদের 
মধ্যে প্রবেশ করিতে পারে; অথব1 তাহাদের মধ্য হইতে কিছু বাহিরে যাইতে পারে। 
একমাত্র ঈশ্বর ব্যতীত কেহই মনাদের স্থাট্টি অথবা ধ্বংস করিতে পারে না। তাহারা স্বয়ং 
গ্রতিষ্ঠ এবং সম্পূর্ণভাবে স্ব-নিয়ন্ত্রিত। প্রত্যেক মণাদ এক একটি ক্ষুদ্র জগৎ, স্বীয় নিয়মনূলারে 
বিকাশশীল। অন্তান্ত মনাদ তাহার পক্ষে যেন অন্তিত্বহীন। এই ভাৰে পরম্পর সম্বন্ধহীন 
হইলেও, অন্তদিক হইতে দেখিলে মনাদগণ সর্বগ্রাহী। প্রত্যেক মনাদে অন্তান্ত মনাদ 
প্রতিবিন্বিত; প্রত্যেক মনাদের মধ্যে সমগ্র বিশ্বই প্রতিবিদষ্বিত। প্রত্যেক মনাদ এক 
একটি ক্ষুদ্র জগত সমগ্র জগতের ক্ষুদ্র রূপ। একটি মনাদের সম্পূর্ণ জ্ঞান হইলে 
লমগ্র বিশ্বের জ্ঞ।ন হয়। স্থতর1ং একটি মনাঙ্ছের মধ্যে যাবতীয় মণাদ অবস্থিত এবং প্রত্যেক 
মনাদ জগতের ভূতভবিষ্যৎ ধারণ করিয়! আছে, বল! যায়। 

প্রত্যেক মনাদ এক একটি দর্পণ, যাহাতে সমগ্র বিশ্ব প্রতিবিশ্িত হইতেছে । জগতের 
যেখানে যখন কিছু সংঘটিত হইতেছে, প্রতেযক মনাদ-দর্পণে তখনই তাহ প্রতিফলিত 
হইতেছে। এই প্রতিফলনে বাহির হইতে মনাদের ভিতরে কিছুই গ্রবেশ করে না। এই 
গ্রতিফলন হয় মণাদের স্বকীয স্বাভাবিক শক্তির বলে। এই শঞ্ডি সমগ্র জগতের যাবতীয় 
পদার্থের বীজ ধারণ করিয়া! আছে। প্রত্যেক মনা? এক এক খানি জীবন্ত দর্পণ। 
তাহারই অভ্যন্তরীণ জীবন্ত ক্রিয়াখারা এই বীজ হইতে জাগতিক সমস্ত ব্যাপারের 
উদ্ভব হয়। এই প্রলঙ্গে পাইবনিটুজ, মণাদের 0০1:০2010 ( প্রতীতি ) অর্থাৎ প্রত্যেক 
মনাদের নিজ নিজ জগতের জ্ঞানের কথা বলিয়াছেন। কিন্তু এই জ্ঞান আত্মার কোনও 
সচেতন ক্রিয়। নহে। আত্মার সচেতণ ক্রিয়া অর্থে লাই বনিট জ, 9015610690101 ( সুল্পষ্ট 
প্রতীতি ) শঝেয় খ্যবহাব করিয়াছেন । উচ্চ শ্রেণীর জীবেণ "চেতন জ্ঞানই 9197:০600021 
যে সমপ্ত মন? সংবিগ পর্যন্ত পৌছার শাই। তাহাদের 'মরশ্রেণীর অচেতন ওমুভূতিকে 
প1ই বণিটগ. 10166106101) শাম দয়।ছেন। তাহার মাত জ্ঞানের অসংখ্য ক্রমভেদ আছে। 
জড়পদথকে তানি যেমন গ্রাণহা।ন বলিয়াছেন, তেমনি যাহাকে মনঃ বলে, তাহারও পরিধি 
প্রসারিত করিয়াছেন। প্রাণহীন জড়পদার্থের আন্তত্ব নাই। সর্বশিয় শ্রেণীর বস্ত পধ্যস্ত 
সর্বত্রই কেবল যে ক্রিয়াপরত বর্তম।ন, তাহ। নহে, তাহাতে প্রাণ এবং তাহার সহিত চিন্তাও 
আছে। এই চিত্ত! সর্বত্রই সম্পূর্ণ পরিস্ফুট অবস্থায় নাই। সুস্পষ্ট সংবদে তলদেশে এবং 
অন্তত্র জগতের সর্বত্রই অস্পষ্ট ক্ষীণ জ্ঞাণের অবস্থা আছে। পাইবশিট জ এই অবস্থাকে 256৮ 
01০00. (স্বল্প গ্রতীতি ), নামে অন্িহিত করিয়।ছেন। এুএ স্বল্প প্রতীতির অস্তিত্ব 
প্রমাণ করিবার জন্ত তিশি সমুদ্রগর্জণের দৃষ্টাস্তের উল্লেখ করিয়াছেণ। সমুদ্রের ভীষণ গর্জন 
বুলংখ্যক ভিন্ন ভিন্ন শবের লমবায়ে উৎপন্ন হয়। এই সকল ভিন ভিন্ন শব এত ক্ষীণ, ষে 
তাহারা আমাদের শ্রতিগে।চর হয় না। কিন্তু তাহার! প্রত্যেকেই যদি আমাদের মনে কিছু 
শবাভ্ভান উৎপাদন ন। করিত, তাহ। হইলে তাহাদের সমবায়ে সমুদ্রগর্জনের সৃষ্টি হইতে পারিত 
না। এই ক্ষীণ শব্ের গ্রত্যেকটির ৪00:০60610 (সুম্পষ্ট প্রতীতি) হয় না, কিন্তু 
2০:০৫৮০০, হয়। উপরি উক্ত বর্ণনা হইতে মনলাদদিগের প্রঞ্তি-সম্বন্ধে বোঝা যায়, 
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ষে গ্রথমতঃ পরমাণুগণ যেমন সকলেই একইগুণবিশিষ্ট, তাহাদের গুণের বিভির্ত। নাই, 
মনাদগণ সেরূপ নহে। তাহাদের গুণ-ভে? আছে, কোন মনাদই অন্ত কোনও মনাদের 
সদৃশ নছে। জগতে সম্পূর্ণ একরূপ দুইটি পদার্থের অস্তিত্ব নাই। দ্বিতীয়তঃ পরমাধুলকল 
স্থানব্যাপী ক্ললিয় অন্ততঃ কপ্ননাতে বিভাজ্য, কিন্তু মনাদ অবিভাজা অতিপ্রাকৃতিক বিন্দু। 
কিন্তু মনাদ যদি অবিভাজ্য হয়, যদি কোনও গান ব্য।পিয়া অবস্থান না করে, তাহ! হইলে 
তাহাদের সমবায়ে স্থানব্যাপী দ্রব্যের উৎপত্তি হয় কিরূপে, এই গ্রশ্ঝ উঠিতে পারে। 
ইহার উত্তর এই, যে লাইবন্টিজ দেশকে বাস্তব পদার্থ বলিয়া শ্বীকার করেন নাই। 
তাহার মতে দেশ মনের অস্পষ্ট সম্প্রতায় মান্র। তৃততীয়তঃ প্রত্যেক মনাদ এক একটি 
জীবস্ত আত্মিক পদার্থ, এক একটি আত্মা । পরমাণুদ্িগের আত্মিক কোনও গুণ নাই। 
কিন্ত প্রাণবত্। এবং আত্মত্বই মনাদদ্দিগের ধর্ম । জগতে সর্বাত্রই প্রাণ বর্তমান। এই প্রাণ 
সাব্বিক প্রাণ নহে, ব্যক্তিগত বিশেষভাব-গ্রাপ্ত গ্রণ। এই সকল ব্যক্তিত্বাপন্ন প্রাণ যদিও 
রুদ্ধবাতায়ন গৃহ সদৃশ, তথ।পি তাহাদের মধ্যে জীবন্ত সম্বন্ধ বর্তমান। মন|দগণ দেশে 
ব্যাপ্ত জড়পদার৫ের মতে! মৃত বস্ত নহে। তাহার! স্বয়ং পর্য্যাপ্ত | অন্ঠ কিছুর প্রয়োজন 
তাহাদের নাই। তাহারা আপনার সহিত অভিন্ন, অনন্ত-শিয়ন্ত্রিত অর্থাৎ ঝ|হ্‌ প্রভাবের 
অতীত। 

প্রত্যেক মনাদের মধ্যে সর্বদাই ক্রিয়া চলিতেছে । মনা দগণ প্রাণবান এবং প্রাণের 
ক্রিয়ার কেন্ত্র। মানবত্ম উন্নত শ্রেণীর *নাদ। অচেতন অবস্থাতেও তাহার মধ্যে চিস্তার 
বিরাম নাই । যখন ঠৈত্ন্ না থ|কে। তখনও অন্ততঃ অস্পষ্ট চিন্তা ও ইচ্ছার কায তাহার মধ্ 
চলিতে গাকে | আব|র যে সমবেদন] সানবাতব! এবং প্রকৃতির মধ্যে বর্তমান, তাহ! অন্থান্ত 
মনা? ও প্রঞ্কতির মব্যেও আছে। মাণবাক্মার মধ্যে *ষমন প্রকৃতির বিভিন্ন অবস্থ।র গ্রতিধবণি 
উৎপন্ন হয়, জাগতিক যাবতীয় ব্]াপার শাহার মধ্যে প্রতিফলিত হয়, যাবতীয় মণাদের মধ্যেই 
তেমনি তাহাদের প্রতিধবনি উৎপন্ন হয়ঃ তেমনি জগতের এভিফলন সংঘটিত হয়। প্রত্যেক 
মনাদই দর্পণস্বরূপ, প্রত্যেক মনাদই বিশের কেন্ত্রত্বরূপ, প্রত্যোকেই একটি ক্ষুদ্র জগৎ। 
প্রত্যেক ঘটনা যে মনাদের মধোই ঘটুক শা কেণ, তাঁহ। অন্তান্ত মনাদের মধো প্রতিফলিত 
হয়। বিশাল বিশ্বে অতীতে যাহ। কিছু ঘটিয়াছে, যাহা! কিছু বর্তমানে ঘটিতেছে, অথব 
ভবিষ্যতে ঘটিবে, যাহার দৃষ্টিশক্তি আছে, তিনি প্রত্যেক মনাদের মধ্যে তা! দেখিতে 
পাইবেন। মনাদদিগের জীবনে অস্পষ্ট প্রতীতির প্রবাহ অনবরত চলিতেছে । এই জ্ঞান 
তাহাদের স্বকীয় অবস্থারও ধেমন, তেমনি অন্তান্ত মনাদের অবস্থারও বটে, কখনও অস্পষ্ট 
কখনও স্পষ্টতর । এক প্রতীতির পরেই অন্ গ্রতীতির আবির্ভাব। এই ভাবেই মনাদের 
জীবন চলে। প্রতোক মনাঙ্দ এক একটি আত্ম!। ্‌ 

প্রত্যেক মনাদের মধ্যে যদিও সমগ্র জগৎ প্রতিফণিত হয়, তথাপি এই এতিফলন 
সর্ব একরূপ নছে, কাহারও মধ্যে নুষ্পট, কাহারও মধ্যে অল্পষ্ট। সক্রিয়তা! বাহার 
মধ্যে অধিকতর, প্রতিফলন তাহার মধ্যে স্প্টতর। একমাত্র ঈশ্বরের জানই সম্পূর্ণ ম্পষ্ট। 
তিনিই একমান্জধ অবিমিষ্র ক্রিয়াপরতা | অন্তান্ত মনাদ অংশতঃ সক্রিয় অশেতঃ নিজ্রিয়। 
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মন।দের শিক্রিপ্নতাই১ তাহার জড়ীয় অংশ২। লাইবনিটুজ দ্বিবিধ জড়ের কথা বলিয়াছেন-_ 
প্রাথমিক৩ এবং মাধ্যমিক৪। প্রাথমিক জড় একপ্রকার বস্তবিচ্ছিন্ন গধ৫, সর্বত্র বিভ্ভৃত, 
সম্পূর্ণ নিশ্রিয়্। মাধ্যমিক জড় বস্তত্বলম্প্ন৬ এবং সক্রি্ন৭। মনাদের মধ্যে নিদ্রিয় 
জড়ের অন্তিত্বদ্ব।র! তাহার জ্ঞান বাধিত হয়। এই বাধার পরিম।ণের উপর জ্ঞানের স্পষ্টত। 
নির্ভর করে। যে মনাদের মধ্যে জীবন্ত আশগ্মিক অংশ (সত্বগ্ণ) নিশ্ে্ট জড়ীম় অংশ 
( তমোগুগ ) অপেক্ষ। যত অধিক, তাহার জ্ঞ।ণ তত স্প&। 

সমগ্র জগৎ মনাদদিগের দাগ! পুর্ণ। প্রত্যেক মনাদ স্বাধীন এবং স্বয়ং সম্পূর্ণ হইলেও 
বিশ্বে কোথাও কোনও বিচ্ছেদ নাই | লাইবশিটুজ, এক “অনবচ্ছেদ অথবা সাতত্যে্ 
নিয়মের”৮ উল্লখ করিয়াছেন। কোনও মনা? এবং "হার পার্বস্থ মনাদের মধ্যে কোনও 
ব্যবধান নাই। একটির যেখানে শেষ হইয়াছে, সেইখানেই অন্তটিব আরম্ত। নিয়তম মনা? 
হইতে উচ্চতম মণাদ পধ্যন্ত এক অনবচ্ছিন্ন পর্যায় চলিযাছে, কোণাও এই পধ্যায় ভগ্ন হয় 
এই, বোথাও পুনগাবৃত্তি নাই, আপম্মিক বৈষম্য অথবা আতিপ্রম।ণ খৈপর।ত্য লাই। 
গতি ও স্থিতি, ক্রিয়! ও প্রতিক্রিয়া, ভালো ও মন্দ, ইতর জন্ত ও মানুষ, সকলই এই পধ্যায়ের 
মধ্যে আমান; কিন্ত একটি হইতে অন্ঠটিতে পরিত্ঁণেৰ গাত এত মন্দ, ষে উপলব্ধ 
হয় না। 

লাইবনিট্জ মনাদদিগেৰ মধ্যে তিন শ্রেণীর উল্লেখ করিয়াছেন। ইহারা প্রগতি 
এবং বিকাশের শিভিন স্তরে অবস্থিত। সর্বাণযম্ শ্রেণীতে আছে ধাতব পদার্থ ও উদছ্ছিদ। 
অচেতন জ্ঞানশঞ্তি ভিন্ন তাহাদের আপ কিছু পাই। নিদ্রিত অবথা মূচ্ছিত জীখের মতো 
তাহ।দে? জ্ঞান পংবিদে উত্তীর্ণ হয় শাই। ইতর জীবের স্থান ইহাদের উপরে । তাহ।দের 
অণভূতি এখং স্বৃতি* (0 আছে, কিন্তু প্রজ্ঞা নাই । ইহ।দিগকে লাইব্নিটুগ, আ্। 
বহ্রাছেন। ইহ।.দ্ মাশসিক অবহ্থ। ধিশ্ঙ্খল কন তের মতো। সর্বোপাবি প্রজ্ঞ। 
ও স্বমংখিদ সম্পন্ন মানুষ | মান্ধকে লাইব্ণ্টিজ, *“ম্পিরিত' খাম দিয়াছেণ। উর সর্বহশ্ঠ 
মণাদ-_-মালিন্তবজ্জিত পরিপূর্ণ জ্ঞানের আধার | মাএদদিগের আর এক খন্ম উৎধষ্টতর 
জ্ঞনলাভের প্রেষ্ট৷। এই গ্রচেষ্টাকে লাইবানটুজ, “ক্ষুধা৯ নাম দিয়াছেন_জ্ঞ নের ক্ষুধ!। 
লাইবণিটুজ. ”শেষ কারণের নিয়ম”৯০ নামে এক [ণয়মের উল্লেখ করিয়াছেন। এই 
নিয়ম-অন্ুলারে জগতের প্রত্যেক বস্তই তাহার সভার সর্ধোভ্তম পর্থাম-ল|ঙের জঙ্ত) চচষ্ট 
করে। সব্বাত্তম পরিণাম প্রত্যেক বস্ত্র উদ্দেপ্ঠ, 'তাহ' লাভের জন্যই শাহার অস্তিত্ব এবং 
সেই উন্দেশ্ত-দ্বাগাই তাহার ক্রিন্না নিয়ন্ত্রিত। মানুষেয় ইচ্ছ। সর্বদাই যেমন শশগলের দিকে 
ধাবিত, নিম্শ্রেণীর “ক্ষুধা ও” তেমন -ন্লততর অবস্থা-প্রাপ্তির জন্য সচেষ্ট। জ্ঞ/তসাণেই 


হউক) অথবা! অজ্ঞাতসারেই হউক জগতের প্রত্যেক বস্তু তাহার পরিপুর্ণ বিকাশের জন্ত 
চেষ্টা করিতেছে। 
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যেজগতে আমাদের বাস, তাহা চিন্তার জগৎ, তাহার সর্বত্র প্রাণ বিদ্তৃত, তাহ! 
আত্মা-কর্তৃক লঞ্জীবিত। “নুক্মতম জড়-বিন্দুর মধ্যে এক একটি জগৎ অবস্থিত। 
তাহার মধ্যে জীবিত পদার্থ, প্রাণী, 78116615011 ও আত্ম বর্তমান।” এই প্রাণ বিরাম-হীন 
প্রতীতির আবির্ভাবে প্রকাশিত। প্রত্যেক মনাদ্দের মধ্যে একটির পরে একটি প্রতীতির 
উদ্ভব হইতৈিছে। তাহার বিরাম নাই। . 

লাইবণিজ বক্ষে পরিপূর্ণ উদ্ভান এবং মংস্তপূর্ণ পুফরিণীর সহিত জড়ের প্রত্যেক 
অংশের উপমা দিয়াছেন। কিন্তু এই উদ্ানস্থ প্রত্যেক বৃক্ষের প্রত্যেক শাখা, এবং পু্ষরিণীর 
প্রত্যেক মৎন্তের প্রত্যেক অঙ্গও আবার এরূপ উদ্ভান ও পুফ্ধরিণীর মত। প্রত্যেক শাখা ও 
অঙ্গ অনংখ্য মনাদের সমবায়ে গঠিত। জগতের মধ্যে কোনও জমিই পতিত পড়িয়া নাই, 
কিছুই মৃত নহে; জগতে কোথাও কোনও বিশৃঙ্খলা নাই। প্রতে)ক প্রাণবান পদাথের 
কেন্দ্রে অবস্থিত একটি মনাদকর্ক তাহার দেহ চালিত হয় এবং দেহের প্রত্যেক 
অঙ্গও স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র জীবন্ত পদার্থকতক গঠিত, তাহাদের গ্রাত্যেকেরই নিজের আত্মা 
অছে। 


প্রাকৃ-প্রতিষ্ঠিত সংগ্রতিবাদ 

কিন্ত জগৎ যদি মনাদকর্তৃক গঠিত হয়, এবং জগতের উপ|দ!ন মনাদদিগের মধ্যে দি 
কোনও সংষোগ-হ্ত্র না থাকে, প্রত্যেক মনাদ যদি স্বতন্ত্র ও স্বধান হয়, এবং কু]হ।রও ছার! 
কাহারও যদ্দি প্রভাবিত হইব|র সম্ভীবন] ন। থাকে, তাহ] হইলে জগতের শৃঙ্খলা ও সংগতির 
সম্ভব হয় কিকপে? মনাদদিগেব মধ্যে তাহা হইলে সধন্ধ কি? এই প্রশ্নে উত্তরে 
লাইবনিটুজ্‌ বলেণ, “প্র/কৃ-গ্রতিঠিত সংগতি” হইতেই এই শৃঙ্খলা ও সংগতি ও সুষমার উদ্ভব 
হুয়। মনাদগণ এমন ভবে গঠিত, ষে প্রত্োকের জীবন ও কাধ অন্যান্ঠের 
জীবন ও কার্ষে/র সহিত সমান্তরাল ভাবে চলে। যদিও £ত্যেকেই স্বতন্ত্র ভাবে বাম করে, 
এবং স্বকীয় সত্তার নিয়মানুলারেই বিকাশপ্রাপ্ত হইতে থাকে, তথ।পি এই প্প্রাক-প্রতিষ্ঠিত 
লংগতি"-বশতঃ কাছারও কার্যে সহিত অন্ত কাহারও কার্ষের কোনও বিরোধ ঘটে না, 
সমস্ত কাধ্ই এমন সামগ্জস্তপূর্ণ ভাবে অনুষ্ঠিত হয়, যে দেখিগ্া মনে হয় প্রতোকে প্রত্যেকের 
উপর নির্ভঙীল। তাহার! প্ম্পর হইতে সম্পূর্ণ বিচ্ছিন্ন ও স্বতন্ত্র হইলেও, তাহার প্রত্োকেই 
এক উচ্চতর এরিক নিয়মের অধীন, এবং প্রত্যেকের কাধ্য এই নিয়মানুসারে অনুষঠিত হয়। 
এই জন্ঠই তাহাদের মধো একতানতা বিগ্ভমান এখং এই একতানত। হইতে বিশ্বের শৃঙ্খলার 
উদ্ভব। বিশ্বের শৃঙ্খগার সহিত ল|ইবনিটজ, বন্ধলংখ্যক বাদকের বাদন হইতে 
উদ্ভূত সংগতির উপম| দিয়াছেন। বিভিন্ন স্থানে অবস্থিত কেহ কাহাকে দেখিতে পার না, 
কাহারও কথাও কেহ শুনিতে পায় ন!, এমনি ভাবে অবস্থিত বিভিন্ন বাদকে যখন তাহাদের 
নির্দিষ্ট অংশ বাজ!ইর! যায়, তখন সন্মিলিত বাদন হইতে যে একতানযুক্ত লঙগতির উদ্ভব হয়, 
জগতের সংগতিও তদ্রুপ | 


নব্য দর্শন- লাইবনিটুজ. ২৩৯ 


এই প্রা্‌ প্রতিষ্ঠিত সংগতিদ্বারা দেহ ও আত্মর মধোও সংগতি লাধিত হয়। আত্ম! 
তাঁহার স্বকীয় নিয়মান্ুলারে চলে। দেহও তাহার নিয়মানুলাবে চলে। দেহ ও আত্মার 
পরম্পরের উপর কোনও প্রভাব ণাই। তথাপি এই প্রাক-প্রতিষ্ঠিত সংগতিবশতঃ উভয়ের 
ক্রিয়ার মধ্যে সামঞ্ন্ত বর্তমান । উভয়ের মধ্যে সংগতি এতই অধিক, ষে তাহা কাধ্য-কারণ- 
সন্বন্ধ-জাত বলিয়। মনে হয়। দেহ ও মনের কাধ্যের একরপতার ব্যাখ্যা! তিন প্রকারে 
করা যাইতে পারে। একই সময়নির্দেশকাবী দুইটি ঘডর দৃষ্টান্তত্বার| লাইবনিটজ. এই 
বিষয়টি বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। ঘড়ি দুইটির কাটাগুলি যদি একই যন্তরধার! চালিত 
হয়, অথব! উভয় ঘড়ির ক।ট1 ঠিকভাবে চালাইবার জন্ত কোনও লোক যদ্দি নিষুক্ত থাকে, 
অথবা ঘড়ি ছুইটি যদি এমন নির্দেষ ভাবে শিম্মিত হয়, ছে তাহাদের মধ্যে সময়ের ভেদ 
হওয়! অসম্ভব হয়; তাহ! হইলে সর্বদাই উভয় ঘড়িতে একই সময় প্রদশিত হইবে। দেহ ও 
মনের মধ্যে সংগতির ব্যাখ্যায় প্রথম কারণ অগ্রাহ্া। মাপেব্রা ও জিউণিক্স দ্বিতীয় ব্যাথ্য। 
দিয়াছিলেন। তাহাদের মতে ঈশ্বর সর্বদা দেহ ও মনের মধ্যে সগতি-রক্ষা করিতেছেন। 
লাইবনিট জ. তৃতীয় ব্যাখ্য। গ্রহণ করিয়াছেশ। মাথেব্র! এবং জিউলিন্ক যে অপ্রাকৃত 
ব্যাপণ £ মম সংঘটিত হইতেছে, বণিয়াছিলেনঃ ণাইবনিউএজর মতে হাহা পুর্বকালে একবার 
মাত্র অনুঠিত হইয়ছিল। এই মাত্র গ্রভেদ। তিনিও দেহ ও মনের কার্ষ্র ব্যাখ্যার জন্ট 
জগতের খহিঃস্থ ঈশ্ববের সাহাষ্য গ্রহণ করিযাছিলেন। দীশ্বরকে 10203: 63 10090171119 
রূপে ব্যবহার করিয়াছেন। এই ব্যাখ্যাক বৈজ্ঞণিক ব্যাখ্য। বলা যায় পা। জ্বর 
বলিলেন, “আলো! হউক”, অমণি আলোকের আবির্ভাব হইল, বাইবেলের এই উক্তিদ্বার! 
যেমন সৃষ্টির ব্যাখ্যা কর] হয়, তেমনি লাইবনিটজ, প্রাক-প্রতিষিত সংগতিবাদঘারা জগতের 
মধ্যে সংগতির ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ঈশ্বরের অঘটন-ঘটন-পটীয়সী শত্তিই এই সংগতির 
কারণ, কিন্তু কি ভাবে প্রযুক্ত হইয়! এই শি জগতের সংগাঁ বিধ।ন করিয়াছে, লাইবনিট জ. 
তাহার বর্ণনা করেন নাই 

জগতের সকল যৌগিক দ্রব্যই মণাদের সমবায়ে গাঠত। লাইবনিট জ. মতন্তে পরিপুর্ণ 
পুস্করিণীর সহিত যৌগিক দ্রব্যের উপম। দিয়াছেন। পুফরিণীর মধ্যস্থ মতশ্ুদিগের প্রাণ আছেঃ 
কিন্তু পুফ্ষগ্িণীর নাই। সেইরূপ প্রত্যেক যৌগিক দ্রব্য প্রাণবান মনাদদ্বার] গঠিত ) মনাদগণ 
জীবন্ত, কিন্তু তাহাদের সমষ্টির প্রাণ নাই। জীবণেছ, উতদদেছ, ধাতুদ্রব্য সকলই মনাদের 
সমষ্টি। ধ্যতুদ্রব্যের পকল মনাদই এক শ্রেণীগ্থ। প্র!ণী-'বীরে একটি উচ্চশ্রেণীর মনা?কে 
কেন্দ্র করিয়। নিয়শ্রেণীর বহু মনাদের সমাবেশ । শেষোক্ত মনাদগনদ্ব।র] প্রাণীদেছের শরীর 
গঠিত ; কেন্দ্রীয় মনাদ সেই দেহের আত্ম! । দেহ ও আত্মার মধ্যে যদিও কাধ্য-কারণ-সম্বন্ধ 
নাই, তথাপি প্রাকৃ-প্রতিষঠিত সংগতিবশতঃ উভয়ের মধ্যে পূর্ণ সামঞ্রস্ত বর্তমান। দেহের 
অবশ্থার সহিত আত্ম।র এবং আত্মার অবস্থার লছিত দেছের অবশ্থ! সমান্তরাল । 

প্রত্যেক মনাদ অন্তান্ত যাঁধতীয় মণাদের মধ্যে প্রতিফলিত হয়, ইহার অর্থ প্রত্যেক 
মনাদের আভ্যন্তরীণ ক্রিয়ার জ্ঞান অন্তান্ত মনাঙ্ধে সংক্রামিত হয়। কিন্তু আমাদের দেছের 
মধ্যে কি ঘটিতেছে, তাহার জ্ঞানই আমাদের যখন হয় না, তখন লমগ্র বিশ্বে কি ঘটিতেছে, তাহার 


২৪০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


জ্ঞন কিরূপে উৎপন্ন হইবে? এইজ্ঞানের অন্তিত্বও তো আমরা অবগত নহি। এই গ্রশ্্রের 
উত্তর পূর্বেই বিবৃত হইয়াছে । আমাদের গ্রতীতি স্পই ও অস্পষ্ট এই €ই ভাগে বিভক্ত। 
থে সমস্ত গ্রাতীতি-সন্বন্ধে আমর] সচেতণ, তাহার! ম্পই | অন্তান্ত প্রতীতি অস্পষ্ট, আমাদের 
চেতণার তলদেশে তাহাদের স্থান। তাহার! বর্তমানে চেতনার নিম্ন সীমানার তলদ্পে 
অবস্থিত হইলেও, সেই লীমান! অতিক্রম করিয়া সংবিদে উঠিবার শক্তি তাহাদের আছে। 
বিশ্বে অধিকাংশ প্রতীতিই এই শ্রেণীর। ঈশ্বরের মধ্যে সমন্ত প্রতীতিই সুস্পষ্ট, কিন্ত 
মানুষের মনে অনেকগুলি অস্পষ্ট । সমস্ত বিশ্ব মানবমনে গ্রতিবিদ্বিত হইলেও, সকল 
প্রতিবিত্ব সংবিদে উপনীত হয় না। কিন্তু বিশ্বের প্রতিফলনকাধ্যে যখন মনাদের 
বহিণস্থ শক্তির কোনও ক্রিয়া নাই, মনাদের ন্বীয় নিয়মানুলারে স্বকীয় শক্তিত্ব।র। 
যখন তাহা সংঘটিত হয়, তখন এই জ্ঞান সম্পূর্ণরপেই বস্ত-নিরপেক্ষ, ইহ! 
অ!ম|দের মনের মধ্যে য|ছ! সংঘটিত হয়, তাহারাই জ্ঞান! তাহ! ভিন্ন অন্ত কিছুর জ্ঞানলাভ 
সম্ভবপর নহে । এই মত সলিপসিজ্ম নামে অভিহিত । ইহার পরিহারের জন্ত পাইবনিটুজ, 
বলেন, ষে ইহা! প্ররুতপক্ষে বাহ জগতেরই জ্ঞান । ঈশ্বর স্বকীয় ক্ষমতাবলে এই অসম্ভব 
ব্আাপারকে সম্ভবপর কবিয়াছেন। প্রত্যেক মনার্দের আভ্যন্তরীণ অবন্থ/র জ্ঞান অন্য মনাদে 
সংক্র/মিত হইব|র ব্যবস্থ!' করিয়াছেন। মনাদের গিজেব পক্ষে এই জ্ঞানলাভ সম্ভবপর ন৷ 
হইলেও, ঈশরকে রঙ্গাক্ষেত্রে টাণিয়। আনিয়া! লাইবন্টুজ এই জ্ঞানকে সম্ভবপর করিগাছেন' 
এই প্রসঙ্গে আর একটি গুরুতর আপাত্তিও উত্থাপিত হইয়াছে । পরস্পরের প্রতিফলন ভিন্ন 
মনাদদিগের অন্ত কোনও কাধ্য নাই। মনাদের সংখ্য| অনংখ্য হইলেও, এই অন্ধাখ; মনাদের 
গ্রতিবিদ্ব শুন্তেরই প্রতবিম্ব। কেনণ। তাহাদের কাহারও মধ্ে এই প্রতিবিম্ব ব্যতীত 
অন্থ কিছু নাই। শীইবনিটুজ. বলিয়াছেন, শ্রেষ্ঠতম মনা? ঈগরে প্রতীতি ভিন্ন অন্য কিছু 
নাই। কিন্তু এই প্রতীতি কিসের? মণাদিগের মধ্যে যখন কিছুই নাই, তাহার! যখন 
শুনট।গর্ভ, তখন তাহাদের প্রতিবিশ্ব শুন্েরই প্রতিবিম্ব । ইঈখরের মধ্যে তাহা হইলে শ্ৃন্ত 
ভিন্ন কিছু থ|কে না, ঈগর শুন্ঠে বিলীন হইয়া ধান। এই আপত্তির কোনও সস্তোষজনক 
উত্তর প্রাপ্ত হওয়! যায় নাই |* 

লাইবনিটুজের মতে আত্মা অমর। প্রকৃত পক্ষে মৃত্যু বলিয়।৷ কিছু নাই। যাহথাকে 
মৃত্যু বল! হুয়, তাহ অবস্থাস্তর গ্রাপ্তি-মাত্র। আত্মার দেহ ষে সকল মনাদত্ারা গঠিত 
হুহয়াছিল, তাহাদিগের লঙ্গ হুইতে বিচ্যুত হইয়া! আত্ম। সংসারের রগ-ক্ষেত্রে আবির্ভূত 
হইবার পূর্ব্বে ষে অবস্থায় ছিল, সেই অবস্থায় তাহার প্রত্যাবর্তনই মৃত্যু । 

লাইবনিটুজ. ঈব্রকে পূর্ণতম মন|দ বলিয়াছেন। তিনি সর্বাধার, অন্ত মনাদের 
তিনি ভিত্তিভূমি। সমস্ত জগৎ তাহার মধ্যে জানরূপে অধিষ্ঠিত। আলোকের আধার হইতে 
যেমন আলোক বিকীর্ণ হয়, তেমনি তাহা! হইতে সকল বস্ত আবিভূত হয়। তীহান্বারাই 
সকলের একত্ব সাধিত হয় তিনিই বিশ্বের সংগতি । কিন্তু আত্মা কিরূপে ঈশ্বরের জান 
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লাভ করে, লে লম্বন্ধে লাই বনিট জ. স্ুসংগত উত্তর দিতে সক্ষম হুন নাই। ঈশ্বরে সকল 
মনাদই স্পঠরূপে গ্রতিফলিত। মনাদদিগের মধ্যে পারম্পরিক সংষোগের কোনও পন্থা যখন 
নাই, তখন কেবল ইশ্বরের জ্ঞানের মাধ্যমেই আমরা অন্তান্ত মনাদের সহিত আমাদের 
সব্বন্ধের বিষয় অবগত হইতে পারি। কিন্তু ব্যঞ্চিত্বের সংকীর্ণ গণ্তী কজ্ঘন না করিয়া, 
জগতের অথব। ঈখরের জ্ঞানল|ভ সম্ভবপর হইতে পারে ন।। লাইবনিট.জ. জীবাত্বাদিগের 
পরস্পরের মধ্যে সম্বন্ধ ও ঈশ্বরের সহিত তাহাদের সম্বন্ধের আলোচনা-কালে প্রাক-প্রতিষ্ঠিত 
সঙ্গ ত-বাদ অতিক্রম করিয়া] ভাবের আদান প্রর্দানের১ কথ! বলিয়াছেন। এই আদান-প্রদান 
ব্যক্তিগত গণ্ডীর বাহিরে না গিয়৷ সম্ভবপর হয় না। জীবাত্মার সহিত সাধারণ আত্ম৷র 
পার্থক্য এই ষে সাধারণ মআত্মাগণ খিশ্বের প্রতিবিষ্ব মাত্র, কিগ্ত মচেতণ প্রতিবিম্ব নছে। কিন্ত 
জীবআআগণ ঈশ্বরের সংবিদ-সম্পন্ন গ্রাতিমূর্তি, এবং তাহাকে জানিতে এবং তীস্থার অনুকরণ 
করিতে সমর্থ ঃ তাহার মাধ্যমে সমগ্র বিশ্বকে জানিতেও সক্ষম। এই উৎকৃষ্ট জ্ঞানলাভ 
জীখাত্ম(র শাধ্যায়ত্ত বণিয়াই তাহারা একপ্রকার জীবের সামীপ্য-লাভে সমর্থ হুয়। 
জীবাত্মার সহিত ঈখরেখ যে সম্বন্ধ, তাই! যে কেবল যন্ত্র ও ফন্ত্রনির্মাতার মধ্যে সম্বন্ধ, 
তাহা নহে, গজ প্রজ।র সন্বন্ধ, পিতা-পুত্রের সন্বন্ধও বটে। সমস্ত গীবাত্ম! এইয়! উশ্বরের 
পুরী২ গঠিত) এই পুরী উৎকষ্টতম বাজাগ অধীণে যত প্রকার রাষ্ত্রেব সম্ভব হইতে পারে, 
তাহাদিগের মধ্যে উৎকষ্টতম রাষ্র। ইহ হইতে প্রতীত হয়, যে ঈশ্বরের স্বরূপ এবং 
মানুষের সহিত তাহার সম্বন্ধে আলোচনা সময় লাইখনিটুজ, মনাদদিগের স্বয়ংসম্পূর্ণ 
প্রকৃতির কথ! বিস্মৃত হইগ্ভাছিলেন, এবং ম্পিনোজার মতো! তিনিও ঈথ্কেই একমাত্র পয়ম 
পদ্দার্থ এব" জীবাত্মদিগকে তাহার উপলক্ষণ৩ অথবা বিকারমাও্র বলিয়! গণ্য করিয়াছিলেন। 
লাইবনিটজের মনাদখাদের সহিত তহ!র সঙ্গতিবাদের প্রকৃত সামন্ত হয় নাই। 
মনাদগণের জ্ঞানলাভের সামর্থ্য আছে, স্বীকার করিয়া, [দের জ্ঞানের ব্যাখ্যার জন্ত 
প্রাক-গ্রতিষ্ঠিত সঙ্গতিবাদের অবতারণাঁর কোনও প্রয়েজনই ছিল না । 


জ্ঞানের উৎপত্তি বিষয়ে লাইবনিট জের মত 


সত্তা-বিজ্ঞনে লাইবনিট জের মত ম্পিনোজার মতখাদের বিরোধী | জ্ঞ/নের উৎপত্তি- 
ও-প্রকুতি-সন্বন্ধে তাহার মত লকের প্রত্যক্ষবদের £*কাধী। লক সহজাত প্রত্যয়ের 
অন্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছিলেন। জাই্বঠিটজ ইহাদের অন্তিত স্বীকার করিয়! লক যে 
সমস্ত আপত্তি উত।পন করিয়াছিলেন, তাহ।দের খণ্ডনের চেষ্টা করিয়াছিলেন। তাহার মতে 
সহজাত প্রত্যয়মকল যে স্পষ্ট ভাবে মনের মধ্যে বর্তমান, অথব! তাহাদের অস্তিত্ব-স বন্ধে 
যে আমর! সচেতন, তাহা! নহে। তাহারা! আত্মার মধ্যে বীজরূপে৪, গুঢ়রূপে, বর্তমান। 
তাঙ্বাপ্গিগকে যাস্তব ক্ষেত্রে প্রকাশিত করিবার ক্ষমতা আত্ম।র আছে। আত্মার মধ্যে তাহার! 
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নিছিত, এবং সেখান হইতে তাহার! বাহির হইয়া আলে। বাহ পদার্থ হইতে তাহাদের জ্ঞান 
হয় না। প্রকৃত পক্ষে সকলচিস্তাই আত্মর অন্তরর্তী-__শ[1হার! বাহির হইতে আত্ম।র মধ্য 
প্রবেশ করে না, আত্মার মধ্যেই উৎপন্ন হয়; আত্াই তাহাদের উপাদান। আত্মার উপর 
কে।নও বাহ্‌ প্রভাব প্রযুক্ত হওয়া অসম্ভব । একবপ প্রভাবের কল্পনা করাও সম্ভবপর নহে । 
সংবেদনের উৎপত্তির জন্তও কোনও বাহা পদাথের প্রয়োজন নাই । লক সাদা কাগজের 
সহিত আত্মর উপম] দিয়ছিলেন। লাইবনিটজ, মার্ব ল্খণ্ডের সহিত তাহার উপমা দিয়াছেন । 
মার্বল প্রন্তরের শিরা অন্ভুলরণ করিয়াই ভাস্কর তাহার! মূর্তি-নিন্্মাণে সক্ষম হয়। 
মানুষের জ্ঞানও সহজাত প্রত্যয়ের বীজ অন্ুুলরণ করিয়! উৎপন্ন হয়। প্রত্যক্ষ জ্ঞান১ ও 
যুক্তিমূলক জ্ঞানের২ মধো পার্থক্যও ল্পষ্টতার পার্থক্যমাত্র । সহজাত গ্ররত্যয়গিগের 
মধ্যে লাইবনিটুজ, বিরোধ-প্রতিজ্ঞাত এবং পর্যাপ্ত কারণ গ্রতিজ্ঞাকে৪ প্রধান শ্থাণ দিয়াছেন। 
ইঙ্থাদের সহিত তিনি আর একটি প্রতিজ্ঞা যোগ কবিয়াছেন। তাহা এই--গ্রকৃতিতে সম্পূর্ণ 
এককপ দ্বই দ্রব্যের অস্তিত্ব নাই 1” 

লাইবনিটুজের মতে মানব-মনে এমন অনেক গ্রতায়; আছে, যাহার্দিগের মন্বন্ধে মনঃ 
সচেতন নহে । যখন ইন্দ্রির-জগতের সহিত মনের সংষে!গ সংঘটত হয়, তখনই সেই সকল 
প্রতায় চেতনার ভূমিতে আবিভূ্তি হয়। পূর্বে যে স্বল্প প্রতীতির৫ কথা উল্লিখিত হইয়াছে, 
তাহারা অম্পষ্ট ভাবে মনের মধ্যে বর্তমান। ক্রমে ক্রমে স্প্টতর হইয়া, তাহার। চেতনায় 
প্রকাশিত হুয়। এই প্রকাশ অবিচ্ছেদে চলিতেছে | এই সকল প্রত্যয়ের চৈতন্ের 
আলোকে ক্রমশঃ গ্রকাশের ইতিহাসই মনের জীবন-প্রবাহ। 

প্রত্যক্ষ জ্ঞান ও যুক্তিমূলক জ্ঞানের অ।লে।চনায় লাইবনিট জ দ্বিবিধ সত্যেব উল্লেখ 
করিয়াছেন ২ (১) অ-বশ্তক অথব। নিয়ত লতা,৬ এবং 4২) আপেক্ষিক অথবা! আগস্তক৭ 
সত্য। অভিজ্ঞতার অপেক্ষ। না করিয়া যে সকল সত্য স্ব-প্রকাশ রূপে প্রকীশিত হয়, তাহারা 
অ-বশ্ঠক সত্য। গণিত, হ্যায়, তত্ব-বিগ্বা এবং কর্মনীতির সত্য এই প্রকার । এই প্রকার 
সত্য অস্বীকার করিলে শ্ব-বিরোধের উৎপত্তি হয়। যে সকল সত্য স্বতঃ-সিদ্ধ নহে, ম্বতৃঃ- 
গ্রমাণ্য নছে, কিন্তু যাহাদিগকে অস্বীকার করিণে কোনও বিরোধের উৎপত্তি হয় না, অথচ 
অতিজ্ঞতায় যাহার! বাস্তব বলিয়৷ গ্রতীত হয়, তাহারা আপেক্ষিক অথবা আগন্তক। বস্তর 
স্বরূপের মধ্যে এমন কিছু নাই, যাহার জন্য এই প্রকার সত্যের অগ্তথা অসম্ভব বলিয়! গণ্য 
হইতে পারে। এই ছুই প্রকার সত্য পূর্বোক্ত “বিরোধের নিয়ম* এবং প্পধ্যাপ্ত কায়ণের 
নিয়মের” অনুযায়ী | যুক্তি-মূলক জ্ঞান “বিরোধের নিয়মানুযায়ী” । বাস্তব ঘটনার জ্ঞান 
পর্যাপ্ত কারণের” নিমের অনুগত | বাস্তব ঘটনাবলী কেন এবং কিরূপে লংঘটিত ছয়, 
তাহ! বুঝিতে পারিলেই, তাহাদিগকে বুঝিতে পারা যায়, এবং তাহারা যুক্তি-লঙগত বলিয়! 
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গব্য দরনি- লাইব.দিট জ ২৪৩ 


প্রতীত হয়। যাহার বি্দ্ধে যুক্তি কোনও আপত্তি উবাপিত করে না, বিরোধের নিয়ম 
যাহার বিরুদ্ধে যায় না, তাহ! সম্ভাব্য ।১ ঈখয়ের মনে এইরূপ অসংখা সম্ভাব্য পদের 
অস্তিত্ব আছে বলিয়। কল্পনা করা যায়, কিন্ত এই সম্তব্য পদার্থদিগের লকলেই বাস্তবে 
পরিণত হয় না। জশ্বর যাহাদিগকে নির্বাচিত কবেন-_.সর্কে/ত্বম অথবা সর্বাপেক্ষা অধিক 
উপযোগী বলিয়। নির্ব্বাচিত করেন-_ কেবল ত।হারাই বাস্তবে পরিণত হয়। জগতে প্রত্যেক 
বিশিষ্ট বস্ত অনপেক্ষ ভাবে সর্কেতম না হইতে পারে, কিন্ত যে পরিস্থিতির মধ্যে তাহার 
স্থিতি, সমগ্রের মধ্যে যেখানে তাহার স্থান, তাহ! বিব্চলা করিলে তাহা অপেক্ষা উতরষ্ঠতর 
কিছু হইতে পারে না। যে উদদেস্তে সমগ্রেব মধ্যে শির্দি্ স্থানে তাহার অবস্থান, অন্ত কিছু 
ঘ/রাই সে উদ্দেশ্ট-সিদ্ধি হইতে প|রিত না। বিশিষ্ট দ্রব্যসমূণহর সমাবেশে যে সমগ্র 
ব্যবস্থার উৎপত্তি হইয়াছে, মেটের উপব বিবেচনা করিলে তাহার ফলও সর্বোত্রষ্ট। 
এই জগৎ পূর্ণ ও অনবগ্ভ। ইহা অপেক্ষ। উত্রটতর জগৎ হ্যা সম্ভবপর নহে। 
“পধ্যাপ্ত কারণের” নিয়ম হইতেই ইহা প্রমাণিত হয়। স্থ্ট প“ত্যক দ্রব্যের বাখ্যাই এই 
নিয়মন্থার| করা যায়। "পর্যাপ্ত কারণে নিয়মও "শেষ বারণে”র২ শিমের উপর 
গ্রতিভিত্য । এই জগৎ ঈশ্বণ র্তৃক তাহার উদ্দেশ্ত-পিদ্ধির জন্ত স্টা হইযাছে। ইহাতে 
উহার ইচ্ছাই অভিথ্য ৪, সুতব|ং ইহাই যে সর্বে।তকৃষ্ট জগৎ তাহাতে সন্দেহ নাই । 


জগতের সহিত ঈশ্বরের সম্বন্ধ 


ল[ইখনিটবজগ ধর্মমত তীভাপ 11501951091 70999 গ্রন্থে বিবৃত আছে। পূর্বেই 
উল্লিখিত হইখাছে, যে প্রাপযার ব্পীথ অন্ুবে।খে এই গ্রন্থ লিখিত হইহাছিল। এই গ্রাস 
লাইত্শিউজ প্রচঠ্িত ধর্ার সহিত হা৩ ব দর্শনের স১এশ বিধানের চেই। বরিয় ছেন। 
তিনি খলিয়াছেন, জগত-স্য্গিতে ঈপ্ঘরে। উদ্দে্ও ছিণ। এই জগৎ সকল সম্ভাব্য 
জগতেব মধ্যে উৎকৃষ্ট তম”_-এই মত এই গ্রঙ্থেই বিবুত হইযাছে। জগতের যে-রূপ আমর] 
দেখিতে পাই, কেন অন্ত বপ ১1 হইয়া তাহাৰ সেই বণ হইল? অন্ত বপও তো হইতে 
পারিত। কেন প|পের অস্তিত্ব জগণে আছে? কেন জগতে এত গীডার গ্রাহুভ।ব? 
বেন মানুষে মানুষে এত রেষারেষি, কেন এত হিংস|ঘেষ? এই সমস্ত শা থাকিলে জগং 
তো আর9 ভাল হটত। ল|ইবনিটিজ. খলিয়ছেন, ঈশ্ববের স্বরূপ এবং গ্রকতি বিবেচন। 
করিলে, বর্তমান জগৎ কপেক্ষা উৎকৃষ্ট তর জগৎ হইতে প9*৩ শা । উগব সর্বাজ্ঞ, সর্বশক্তিম'ন 
ও মঙগলময়। যদি বর্তমান জগৎ অপেক্ষ। উ*কষ্ঠতগ জগৎ [নর্মাপ ক+। সম্ভবপর হুইত, তাহা 
হইলে) তিনি জ্ঞানবলে তাহ! জানিতে পারিতেন। তিনি মঙ্গলময় বলিষ। তদ্রুপ জগৎ স্থষ্টি 
করিবার ইচ্ছ।9 তাহার হইত, এবং শিজশক্তিবলে তিশি ভাহাব স্ষ্টিও করিতে পারিতেন। 
অনন্ত জান, অগন্ত-শক্তি, অনস্ত-কল্যাণ-রূপী ঈথর যাহ লং্বাত্তম, তাহা ভিন্ন অন্য কিছুই 
স্ষ্টি করিতে পারেন গ|। তাহার প্রত্যেক কার্ষেরই সন্তোষজনক কারণ আছে। তাহার 
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২৪৪ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


বর্তমান জগৎ-স্থ্টির উদ্দেশ্ত যে মঙ্গল্ময়। তাহাতে সন্দেহ নাই। যে উদ্গেশ্তে তিনি সৃষ্টি 
করিয়াছেন, বর্তমান জগৎ যে সেই উদ্দেস্ত-সাধনের জন্য সর্বাপেক্ষা অধিক উপযোগী, তাহাতেও 
সনে নাই। এই মতকে “উৎরুষ্ঠতম জগতব1দ"১ ব। মঙ্গলবাদ বলে। ভল্টেয়ার তাহার 
08760€-গ্রন্থে এই মতের উপর প্রচুর প্লেষ বর্ষণ করিয়াছিলেন, এবং বলিয়াছিলেন, যে 
তাহার মতে বর্তমান জগৎ সকল সম্ভাব্য জগতের মধ্যে নিকৃষ্টতম | হেগেল বণিয়াছেন, 
লাইবনিট জ. তাঁহার মত প্রমাণঘ্ব।র! প্রতিষ্ঠিত করিতে সক্ষম হন নাই। বাজারে কোনও 
দ্রধায কিনিতে গিয়া, ভাল দ্রব্য ন! পাইলে, যাহা পাওয়। যায়, তাহাই কিনিতে হয়, এবং 
তাহাতেই সন্ত হইতে হয়। তখন পন্তষ্ট হইবার পধ্যাপ্ত কারণ পাওয়! যাঁয় বটে, কিন্ত 
তাই বলিয়া! সেই দ্রব্যকে সর্বোৎকৃষ্ট বল! যায় না । লাইবনিট জ. জগৎকে উৎকৃষ্ট বলিয়/ছেন, 
কিন্ত জগতে পাপ আছে। অস্ঙগ হইতে কিরূপে এবং কেন সমীমের আবিভাব হয়, সে 
সম্বন্ধে লাইবনিট-জ কিছুই বলেন নাই। জগতে পাপের অস্তিত্ব আপাতদৃষ্টিতে ষে তাহার 
মতের বিরোধী, তাছ। তিনি স্বীকার করিয়াছেন। কিন্তু তিনি বলেন, জগতে পাপ ও দুঃখ 
যদি না থাকিত, তাহ হইলে সেই পাপ-ও-ছুঃখহীন জগৎকে সর্বোৎকৃষ্ট বল। চলিত না। 
প্রত্যেক বস্তর লহিত অন্ঠ বস্তর লম্বন্ধ আছে। অনেক লময় অমঙ্গল হইতে মঙ্গলের উৎপত্তি 
হয়। একটু তিক্ত বস্তু অনেক সময় চিনি অপেক্ষা অধিকতর মুখরোচক হয়। অমঙ্গলের 
অস্তিত্বের মূল কারণ প্রত্যেক বস্তর সসীমত্ব। তাহার শ্বভাবের নিক্ষিয়তার ( তমোগুণ ) 
অভিভবের জন্যই তাহার মধ্যে “ক্ষুধা” অর্থাৎ উন্নততর অবস্থাপ্রাপ্তির জন্ত চেষ্টা ( রজোগুণ ) 
আছে। মানুষের জড়জগতে অবস্থনের ফলই অমঙ্গল। জড় জগতের নিক্ষ্িত| হইতে 
মুক্ত হইবার জন্ত প্রত্যেক মন!দের মধ্যে ক্ষুধা নিহিত হইয়াছে । স্থতর!ং দেখা যাইতেছে 
যাহাকে অমঙ্গল২ বণ! হয়, তাহা অভাব অথব| 'অসম্পূর্ণত| মান্র। ইহার মধ্যে সক্রিয় 
শক্তি কিছু নাই, এবং ইহাকে যে জগতে থাকিতে দেওয়া হুইয়াছে, তাহা মহত্তর *গলের 
উদ্দেশে |* 
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বিরাট সমগ্র “এক”, সবই অংশ যার, 
গ্ররুতি তাহার দেছ, ঈীশ আত্মা তার। 


নব্য দর্শন--লাইব্‌নিট জ. ২৪৫ 


লাইবনিটজ, ত্রিবিধ অমঙ্গলের উল্লেখ করিয়াছেন--অতিগ্রাকৃতিক,১ প্রাকৃতিক, 
ও নৈতিক। অভি-প্র।কৃতিক অমঙ্গল লসীম সত্তার অপরিহার্য সঙ্গী। প্রকৃতিক অমঙগলের 
উদ্দেশ্য শান্তি অথব| শিক্ষা । ইহা! ভ্বারা মানুষের সংশোধন ও শিক্ষাবিধান হয়| নৈতিক 
অমঙ্গল অথবা পাপ ঈশরের অন্ুমত হইলেও, তাহার উপ্সিত নহে | পাপের সম্ভাবন! যদি ন| 
থাকিত, তাহা হুইলে “ম্বাধীনতা”ই থাকিত না, এবং স্বাধীনতা না! খাকিলে পুণ্যও 
থাকিত ন1। 

অমঙ্গল কোনও বাস্তব পদার্থ নহে | মঙ্গলের গৌরব ও সৌন্দ্ধ্যবৃদ্ধির জন্ তাহার পারবে 
এই কুৎসিত পদার্থের অস্তিত্ব । চিত্রে ছায়া১ এবং সঙ্গীতে অসংগতির৩ মে কার্য, অমজলের 
কারধ্যও তাহাই | কৈচিত্রযহীন জগৎ বিরোধ ও ভেদের সমবৃয়-যুক্ত জগৎ অপেক্ষ। শিকৃষ্তর । 
সৃষ্টির মধ্যে যাহা] কিছু বাণ্তব,৪ জশ্বর তাহার কারণ। কিন্তু তাহাকে তাহাদেদ লশীমত্তের 
কারণ বল! যায় না। অমঙগলের আলোচনায় লাইবনিটজ. অনেক কথ! বলিয়াছেন, 
উপমার ব্যবহার করিয়াছেন, কিন্তু যুক্তির বেশী অবতারণা করেন নাই। থর সর্বজ্ঞ, 
স্থতরাং তাহার রচিত প্রাকৃতিক নিয়মাবণীকে সর্বোত্তম বলিয়া স্বীক।র করিতে হইবে। 
ক্গু সেই সকল নিয়ম যে সর্বোত্তম, তাহ। গাই বনিটজ্ঞ, প্রমাণ করেন মাই । হেগেলের মতে 
“ঈশ্বর এই লমস্ত নিয়মের স্যষ্টিকর্তা,* এই যুক্তিতে ধর্মের প্রতি শ্রদ্ধা গ্রকাশিত হইতে পারে, 
কিন্ত ইহ! দার্শনিকের যুক্তি নহে। 


কর্ম-নীতি 
লাইবনিট জেণ বন্ধণীতি তাহ।র মঙগলবাদের উপর প্রতিঠিত। এই জগৎ যাবতীয় 
সষ্তাব্য জগতের মধ্যে উতরৃষ্টতম, সুতরাং মানবজীবনও স্থখ | জগতের সর্বত্রই স্ুসংগতি | 


জাগতিক প্রত্যেক বস্তই পরম সুখের সহায়ক। পরম সুখ ও পরম মঙ্গল অভিন্ন! সকল 
পদর্থঘ।র| যেমন ঈশ্বরের ইচ্ছ। পুর্ণ হইতেছে, তেমনি তাহাদের স্বকীয় উদ্দেশ্তও পিদ্ধ 
হইতেছে । শ্পিনোজার স্/য় লাইবনিট জের মতেও পুর্ণতাই বন্দানীতির চরম লক্ষা, 
এবং প্রজ্ঞাই (যুক্তি) পূর্ণতার মূল তত্ব। কিন্তু লাইবনিউজের নিয়তিবাদ ম্পিনোজার 


সমগ্র গ্রকৃতি কলা, অজ্ঞাত তোমার ; 
দৈব যারে বল, তাহা নির্দেশ তাছার। 
সর্বত্র তাহ]র হস্ত পাওন। দেখিতে, 
অসঙ্গতি, স্থসঙ্গতি, পার ন1 বুঝিতে । 
অংশের অপগুভ হয়, সািবিক কল্যাণ; 
মিথ্য। গর্ব, ভ্রাস্ত যুক্তি, বুথা অভিমান! 
একই সত্য স্গ্রকাশ জেনে! স্থনিশ্চিত 
বাহ আছে সবই ভালো, নিন্দার-অতীত। 
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নিয্তিবাদ হইতে ভিন্ন । স্পিনোজার মতে কর্মের কারণ কর্তার বাহিরে অবস্থিত, এবং কর্তার 
ইচ্ছ। বাহা পদার্থের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হয়। লাইবনিটজের মতে কর্তার ইচ্ছা সম্পূর্ণরূপে 
তাহার জ্ঞানদারা নিয়ন্ত্রিত | এই জ্ঞান সকল সময় সচেতন না হইতে পারে । অনেক সময় 
যে আভ্যন্তরীণ প্রেরণাদ্বারা আমর! কর্মে প্রবৃত্ত হই, তাহার সম্বন্ধে আমাদের চেতন! থাকে 
না। কিন্তু'্মামাদের অস্পষ্ট অনুভূতির মধ্যেও আমাদের মঙ্গলের প্রচেষ্টা নিহিত থাকে । 
ইচ্ছা কখনও নিপিপ্ত অথবা উদ্দালীন থাকে না। গ্রবলতম প্ররবর্তনাদ্বার! প্রভাবিত 
হুইয়াই আমরা কর্ম করি। উদ্দেগ্তাবিহীন কম্শ অসস্ভব। সকল মনাদের অন্তরে যে কর্ধ- 
প্রচেষ্টা (ক্ষুধা) আছে, তাহার বশে মানুষ যাহাকে সর্ববোভতম গণ্য করে, সেই উগ্ভেগ্তকেই 
নির্বাচিত করে, এবং তাহার ইচ্ছ। হইতে উদ্ভূত কর্ম তাহার বাক্তিত্ব ও তাহার স্বকীয় 
প্রকৃতির ফল। 

লাইবনিটজ ইচ্ছার ত্রিবিধ স্তরের উল্লেখ করিয়/ছেন। প্রথম স্তরে ইচ্ছার প্রকাশ 
সংস্করররূপে৯ । এই সংস্কার এক প্রকার অন্বস্তির অস্পষ্ট অনুভূতি । দ্বিতীয় স্তরে ইচ্ছা 
প্রভাবিত হয় প্রাপ্তব্য বিষয়ং হবার!) এই বিষয় স্থখ অখব| ছুঃখের জনকরূপে আমাদের 
নিকট প্রতিভাত হয়। সর্বোপরিস্থ স্তরে যুক্তিদ্ব/রা নিয়ন্ত্রিত ইচ্ছ!। স্থম্পষ্ট প্রতীতি- 
ও-যুক্তি-ছ।র| ইচ্ছা তখন পরিচালিত হয়। যে সমস্ত সণাতন সত্য আমাদের মনের 
মধ্যে নিহিত, তাহ।দের জ্ঞানঘারাই আমাদের ইচ্ছা তখন পরিচালিত হয়। যুক্তি-পরিচালিত 
ইচ্ছাই স্বাধীন ইচ্ছা। নুতরাং নৈতিক মঙ্গল ও জ্ঞন-গ্রচেষ্টা অভিন্ন। যুক্ির সাধন! 
অর্থাৎ অস্পষ্ট প্রীতি হইতে সুম্পষ্ট প্রতীতিতে প্রগতিই নৈতিক মঙ্গল। পুরিপুর্ণতা- 
লাভের চেষ্টাই আমাদের জীবনের উত্দেম্ত, তাহাতেই চরম স্থখ । আমাদের সংস্কার- 
সকলের গতি৭ আমাদের খৈতিক মঙ্গলের [দিকে । সংস্কার হইতে যুক্তিতে উত্তীর্ণ হওয়া অর্থাৎ 
অচেতন কর্ম হইতে লচেতন কর্মে উন্নীত হওয়াতেই জীবগের উন্নৃতি। যুক্তির ফলে আমাদের 
প্রক্কতি যেমন গভারতর হয়, তেমনি বিস্তৃততর9 হয়। যুক্তির অনুসরণ করিয়৷ আমরা 
অপরের সুখের অন্ুলন্ধান করিতে শিক্ষা করি | কিন্তু নামাদের কিসে মঙ্গল, যতই তাহ! 
জ|নিতে পারি, তত্তই অপরের সঙ্গে আমাদের সম্বন্ধ-বিষয়ে আমর! সচেতন হই ; যতই স্বকীয় 
সম্পূর্ণত1৷ অভিমুখে অগ্রসর হই, ততই অপরের পরিপুর্ণতা-দর্শনেও সখ প্রাপ্ত হই। 
মানবগ্রীতিতেই য।বতীয় নৈতিক্ক নিয়মের পরিলমাপ্তি। সুবিচার, স্তায়ানুগত্য ও ঈশ্বর- 
ভক্তি মানবগ্রীতির অন্তর্গত। ঈশ্বরের মঙ্গল স্বরূপের ধারণ! এবং জ্ঞ।ন-ও-মল ল-মুলক 
উদ্দেশ্ত-সাধনের জন্ত তিনি জগৎ শ/লন করিতেছেন এই বিশ্বাস ও ঈথরের প্রতি ভক্তি 
অভিন্ন। ঈশ্বরের মনে সকল বস্ত যে ভাবে বর্তমান, তাহাদিগকে সেই ভাবে দর্শন করা 
এবং আভ্যন্তরীণ জীবনের নিয়ম-প৷লনই মানুষের সর্ব্বোচ্চ লক্ষ্য। 

ষে নৈতিক আগ্রহ লাইবনিট জের রচনাবলীর মধ্যে দেখিতে পাওয়| যায়, অনেকেই 
তাহার প্রশংস! করিয়াছেন। কিন্তু তিনি যে ছতের সমন্বয়-লাধনের চেষ্টা করিয়াছিলেন, 
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তাহার সমন্বপ্ন তিনি করিতে পারেন নাই। স্পিনোজার সাধ্বিকতার খিরুদ্ধে তিনি ব্যক্তি 
স্বাতন্ত্য১ উপস্থাপিত করিয়/ছিলেন, কিন্ত এই বাক্তি-স্বতন্ত্র তিনি অতিক্রম করিয়। যাইতে 
পরেন নাই। ম্পিনোজা এমন ভাবে জগতের বর্ণনা! করিয়াছেন, যে তাহার মধ্যে বিশিষ্ট 
বন্তর কোনও স্থান অ|ছে বলিয়া মনে হয় না। তেমনি লাখশিট জের দর্শনে সাব্বিকদিগের 
স্থান আছে বাপয়! প্রতীতি হয় ন।। ম্পিনোজার দণনকে যদি চখম সাধিবকতাবাদ বল! 
যার, তাহা হইলে লাইবনিটুজের দর্শনকে বপিতে হয় চরম বিশেষবাদ । ম্পিনোজা 
একের মপ্যে বনুকে বিলুপ্ধ করিয়। দিয়াছেন ; লাইবনিটু্, বুর গুরুত্ব খযাপন করিয়াছেন, 
কিন্তু এককে দেখিতে পান নাই । যে সকণ স্বতন্ত্র বস্তগ অন্তিষ্ব তিন স্বীক।র করিয়াছেন, 
তাহার প্র।ক্‌ প্রত্টিত সশগতিবাদ ত|হাদেব সমবর্ভিতা ও পরস্পর মধ্যে ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়ার 
ব্যাখ্যার জন্ উদ্ভাধিত একটি কৃত্রিম কৌশলমাত্র। তিনি পরস্পর বিরুদ্ধ মতের একত্র 
সমাবেশ করিয়।ছেন, কিন্তু তাহ।দ্র সমন্থয়-সধণে সক্ষম হন নাই। তিনি খছ সঙ্গম ভেদের 
বর্ণনা করিয়াছেন, কিন্ত থে একত্বেখ মধ্যে যাবতীয় ভেদ বিলুপ্ত হয়, তাহাব সন্ধান পান 
নাই | প্বস্ত ও প্রত্যয়, সীম ৪ অশীম, নিমিত্ত কারণ ও শেষ ক।দণ এবং অভেদ তত্ব ও 
পর্যাপ্ত কারণ-ত:ংত্বর একত্ব-স।ধণে তিনি সম্পুণ সক্ষম হুশ নাই 1” 
ইহা সত্বেও ল|ইবনিট জের দশনে এমন অনেক ইঙ্গিত আছে, যাহ! পরবর্তী দাশনিক- 

দিগের উপর বিশেষ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল | ক্যণ্টের জ্ঞান-ওকে জ্ঞানের ষে প্রত্যক্ষ- 
পূর্ব অংশের কথ। আছে, লাইবণিট জের দর্শনে তার পূর্ববাভ।স প্রদত্ত হইয়াছিল। অভিজ্ঞত। 
হইতে যে অবশ্তকতার জ্ঞান ল।ভ কর! যার না, এবং জ্ঞানে মনের ণিজেরও দান আছে, 
ক্যাণ্টের পুর্বে লাইবশিট জ ত|হা৷ বলিয়াছিণেন। প্রকৃতি প্রাণকর্তৃ? সঞ্জীবিত, এবং শঞ্ডিই 
জড় ও গতি অবিন্খর তত্ব, তাছাপ এহ মত হইতে আধ ক প্রঞ্তিক বিজ্ঞানের “শক্তির 
অবিণশ্বরতা২” মতের উদ্ভব হ্ইয়ছে। তিনি যে প্অন -চ্ছদের নিয়মের” আবিষ্কার 
কারয়াছিলেন, তাহার ব্যাখ্যায় তিনি বণিয়াছেশ, যে প্রকৃতির পরিণাম-পাপম্পধ্যের মধ্যে 
কোথ।9 আকম্মিক গুরুতর ভেদ নাই, পরিণাম ধীরগতিতে সংঘটিত হইতেছে, ক্রমে ক্রমে 
জীবণের নিমনতর রূপ হইতে উচ্চতর রূপের আবিভাব হইতেছে। রামধন্থুর নান! বণের 
প্রত্যেকটি যেমন প্র/য় অলক্ষিত ভাবে অল্পে অল্পে তান্ার পরবত্তী বর্ণে পরিণত 
হয়, তেমনি প্রত্যে্* জীবের আকারের অল্পে 'অল্লে পরিবর্তনের ফলে কালে নৃতন 
জীবের উৎপত্তি হয়। লাইবনিটজের এই মত ডারউৎ্ণগ অভিব্যক্িবাদে পুণ বিকাশ 
প্রাপ্ত হইয়াছিল। 

এই জগৎ যাহ, তাহা হইতে যে আন্তরূপ হওয়া অপভ্ভব, লাইবনিটজের এই মত 
পরে হুগেল গ্রহণ করিয়াছিলেন, কিন্তু হেগেলের মতে জগং অসঙ্গ প্রজ্ঞার অবশ্তক 
প্রকাশ, ইহ! ঈশ্বরের ইচ্ছ! হইতে উদ্ভূত নহে) যুক্তির নিয়মে ইহার অভিবাক্তি নিয়স্তিত। 
ুতর1ং ইহার অন্থ! £ওয়। সম্ভবপর ছিল না। 
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(২) 
লাইবনিট জের শিম্যগণ 
টমাজিনাস্‌ 


লাইবনিটঙ্গ, বৈজ্ঞ/নিক প্রণ।লীতে দার্শনিক লমস্তাবলীগ সমাধান করিতে চাহিয়া- 
ছিলেন। বুদ্ধি.ক তিনি যাবতীয় প্রগতির লাধন, এবং বুদ্ধির পরিপূর্ণ বিকাশকে তাহার 
লক্ষ্য বলিয়। বর্ণনা করিয়।ছিলেন। তিনি জগতে ঈশ্বর-স্থষ্ট শৃঙ্খল! এবং সামতাম্তে ও দু 
বিশ্বাসী ছিলেন। ক্যাণ্টের আবির্ভ।ব পর্যন্ত জার্মান দার্শনিক চিন্তা তাহার দর্শপদ্ধারা বিশেষ 
ভাবে প্রভাবিত ছিল। জার্ম।নির বিদ্ুৎসমাজে তাহার মত প্রচারিত হইয়াছিল, এবং তাহার 
ফলে জার্ম।ন সাহিতে) তাছথার মত অনুপ্রবিষ্ট হইয়াছিল। তাহার পরে তিনজন দার্শনিক 
তাহার দর্শনের বিস্তৃত ব্যাখ্যা ও তাহাতে শৃঙ্খলা-বিধান করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 
ইহাদের নাম টমাসিয়াস১ চির্ন্হউ্সেন২ এবং উলফ ৩। 

টমালিয়াস্‌( ১৬৫৫-১৭২৮) অধ্যাপক ছিলেন। তিশিই প্রথমে তাহার ছাআদিগের 
নিকট জার্মান ভাষায় দর্শনের বক্তৃতা করিতে আরম্ত করেন। পরে উলফ তাহার দৃষ্টান্তের 
অন্থলরণ করেন। মধ্যযুগে প্রচলিত রীতি বজ্জন করিয়া তিনি নুতন প্রণালীতে দাশনিক 
আলোচনা আরম্ত করেন। পাধরণের প্রাত)ছিক জীবনের সছিত বিজ্ঞানের সংযোগ- 
সাধনের জন্ত তিনি চেষ্ট। করিয়াছিলেন। তাহার মতে দর্শনের মুখ্য উদ্দেহা মানুষের 
নুখ-বিধান, এবং সেই উদ্দেশ্তে সাংসারিক জ্ঞানের উৎকর্ষ-বিধান। যাহার! উচ্চাকাঁজ্ষ। বর্জন 
করিয়া এবং ছুর্দমনীয় রিপুিগকে সংষত “করিয়। নৈতিক গুণ-অর্জনের জন্য আ্মনিয়োগ 
করিতে পারেন, তীহথারাই শাস্তিলাভ করিতে পারেন। শ্থুনীতির সাধনাকে তিনি “প্রজ্ঞ।সম্মত 
প্রেম”৪ বপিয়াছেন। মঙ্গলই৫ তাহার মতে দশনের উদ্দেহ, জ্ঞান মুখ্য উদ্দেশ্ট নহে। সাধারণ 
বুদ্ধি দ্বারাও ইহ! ল।ভ কর! যাঁয়। যাবতীয় সত্যের কষ্টিপাথর যুক্তি। তাহার কর্মমূলক 
দর্শন তিন ভাগে বিভক্ত £--€১) স্বাভাবিক অধিকার অথবা! স্থুবিচার, (২) রাষ্ট্রনীতি, 
(ইহার বিষর শিষ্টাচার ) এবং (৩) কর্মনীতি | (ইহার আলেচ্য বিষয় সাধুত1। ) "ম্বাভাবিক 
অধিকার” খণ্ডে টমালিয়াদ্‌ জগৎ এবং মানুষের আলোচন! করিয়াছেন। “জগতে দৃশ্ত এবং 
অদৃত্ত উভয়বিধ বস্তু 'আছে। শক্তিই অদৃশ্য বস্ত। দৃশ্ত বস্তকে তিনি পি” নামে অভিছ্থিত 
করিয়াছেন। প্রত্যেক বস্তর মধ্যেই কোনও না! কোনও প্রকারের শক্তি আছে! প্রকৃতির 
অন্তর্গত উচ্চশ্রেণীর বস্তর মধ্যে যে শক্তি আছে, তাহ। ণিয়শ্রেণীর অন্তর্গত বস্তগিগের শক্তি 
জপেক্ষ। উন্নত প্রকারের । মানুষের দেহ ও শক্তি উভয়ই আছে। মানুষের উন্নততর 
শক্তিদ্বার! একজনের ল্িত অগ্ভের সংযোগ সংঘটিত হয়। স্থবিচারের তত্ব এই- কাহারও 
সহিত এমন ব্যবহার করিও না, বাহ! তুমি তাহার নিকট পাইতে ইচ্ছা! কর না। রাষ্ট্রনীতি 
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অথব! শিষ্টাচারের তত্ব এই-_অন্তের নিকট যে প্রকার ব্যবহার পাইতে ইচ্ছা কর, তাহার 
সহিত সেই প্রকার ব্যবহার কর। কর্ম্মনীতি অথব| সাধুতার তত্ব এই ঃ অন্তে যে কাজ 
করিলে তাহ।র প্রশংসা কর, নিজে সেইরূপ কাজ কর। বিধি-মুলক যাবতীয় অধিকার 
মানুষের ন্ট নিয়ম হইতে উদ্ভৃত। অভিজ্ঞতার ফলে তাহাদের প্রয়োজন অনুভূত হয়, এবং 
সেই প্রয়োজন-সাধনের জন্ত সেই সকল অধিকারের সৃষ্টি করিয়! ব্যবস্থ! প্রণীত হুয়। এই 
লমন্ত অধিকারের ভিত্তি ঈশ্বরের ইচ্ছ৷ কিনা, তাশা ধর্মতাত্বিকদিগের আলোচ্য । 


(২) 
চির্ণ হউসেন 

চিণ হউসেন ( ৯৬৫১-১৭*৪) যুক্তিবাদ১ এবং অভিজ্ঞতাবাদের২ সমন্ব্-সাধণের 
চেষ্ট| করিয়াছিলেন। লিডেণ খিশ্ববিগ্ঠ।লয়ে শিক্ষা-লাভের সময় তিনি ম্পিণোজার সহিত 
পরিচিত হন। লাইবনিট্জের সঙ্গে তাহার বদ্বুত্ব ছিল, এবং দশন-সম্বন্ধে তাহার সহিত 
তীম।” »শাপ হইয়াছিল। তীহার 1150101119. [611015 বিজ্ঞানের উপক্রমণিক-স্বর্ধপে 
রচিত হইয়াছিল। জ্ঞানের যাবতীয় বিভাগে তিনি গণিতের প্রণ।লী-অবলম্বনের পক্ষপাতী 
ছিলেন। কিন্তু তাহার মতে যাবতীয় জ্ঞানই অভিজ্ঞত| হইতে উদ্ভূত, এবং গণিতের পদ্ধতিতে 
অনুমানের পুর্বে তথ্যের সংগ্রহ এবং পধ্যবেক্ষণেক্ন প্রয়োজন। এই ভাবে গবেষণা আর্ত 
করিলে চাটি মৌণিক তথ্য গ্রাপু হওয়! যাঁয় 2 (১) আমাদের নানাবিধ পদার্থের জ্ঞান আছেঃ 
(২) এই সমস্ত পদার্ণের কতকগুলি স্থখদায়ক, কতকগুলি ছুঃখদায়ক; (৩) কতকগুলি পদার্থ 
বোধগম্য, কতকগুলি বোধগম্য নহে) (8) আমাদের ইদ্ত্রিয়, কল্পনা এবং অনুভূতিও হইতে 
আমর! বাহাদ্্রব্যের প্রতিকৃতি প্রাপ্ত হই। অ'**দের যে নান। দ্রব্যের জ্ঞান আছে, ইহ হইতে 
"মনের ধারণ| উৎপন্ন হয়| কতকগুণি পদার্থ ষে সখ উৎপ'দন করে, এবং কতকগুলি ছুঃখ 
উৎপাদন করে, ইহ। হইতে দুঃখ-পরিহারের এবং স্ুখ-প্র-প্তির যে চেষ্টার উদ্ভব হয়, তাহ! 
হইতে “ইচ্ছার* জ্ঞান উৎপন্ন হয়। কতকগুলি পদার্থ ঝেধগম্য ও কতকগুলি বোধগমা নহে 
ইহা হইতে “বৃদ্ধির ধারণা উৎপন্ন হয়। চতুর্থ তথয হইতে কল্পনা ও দেহের ধারণ! 
উৎপন্ন হয়। এই চতুবিধ জ্ঞান হইতে যথাক্রমে স।ধারণ জ্ঞান, নৈতিক জ্ঞান, নৈয়ায়িক জ্ঞান 
এবং বৈজ্ঞানিক জ্ঞ।নের উদ্ভব ছয়। অভিজ্ঞতার তথ্য হইতে সম্প্রত্যয়৪ উৎপন্ন হয়ঃ এবং 
সম্প্রত্যয়ের সাহায্যে আমর! লাধিবর্ক হইতে “বিশেষের” অন্ম।ন করিতে অগ্রসর হই। 
গ্রতীতি ও সম্প্রতীতি* লকল জ্ঞানের জ্ঠ, আ।বস্তক। বুদ্ধিত/রাহ সত্য আয়ত্ত করিতে পান 
বায়.। বুদ্ধি যদি কল্পনাগ্রহ্ুত সম্প্রত্যযদ্বারা বিপথে চালিত না হয়, তাহা হইলে তাহার 
ভ্রান্তি হইবার সম্তাধন! নাই ৷ দে-কার্ত এবং ম্পিনোজ। ষে গাণিতিক প্রণালী অবলম্বন কৰিয়া- 
ছিলেন, তাহাই তর্কের একমান্ত্র পদ্ধতি। গ্রাক্কৃতিক বিজ্ঞান যাবতীয় বিজ্ঞানের মধো শ্রেষ্ঠ । 
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জ্ঞানের অন্য]ন্ঠ লকল [বিভাগেই সত্যের আবরক কল্পনার প্রসার আছে। প্রাকৃতিক 
নিয়মের খটি ধারণা করিতে পারিলেই, তাহা! হইতে ঈশ্বর ও মানুষের লহিত আমাদের কি 
সম্বন্ধ, তাহ! জানিতে পার! যাইবে। 

অল্প বয়সে এই তীক্ষধী পঞ্ডিতের মৃত্যু হইন্লাছিল। তিনি তাহার গ্রন্থের দ্বিতীয় ভাগ 
লিখিবার সময় পান নাই । 


(৩) 
উলফ. ( ১৬৭৯--১৭৫৪ ) 

ক্রিশ্চিয়ান উলফের জন্। হইয়াছিল ব্রেমল নগরে । অল্প বরসেই তাহার গাণিতিক 
ও ওপপত্তিক প্রতিভার ক্ফুবণ লক্ষিত হইয়াছিল। ছান্রাবস্থায় চির্ন্‌ হউসেনের 1101019 
115265 গ্রন্থধারা তিনি বিশেষ প্রভাবিত হইয়াছিলেন। লাইপজিক্‌ নগরে যখন তিনি 
কলেজ টিউটর ছিলেন, তখন তিনি লাইবনিটজের দৃষ্টি আকর্ষণ করেন, এবং তাহার 
চেষ্টায় [7811 বিশ্ববিষ্ভালয়ে অধ্যাপক নিযুক্ত হন। তাহা অদাধারণ বক্তৃতা-শক্তিতে 
ছাত্রের! মুগ্ধ হইত, এবং বহু লোক তাহার বক্তৃত! শুনিতে তাহার ক্লাদে আপিত। কিন্ত 
প্রত্যাদিষ্ট ধর্শ-লম্বদ্ধে তাহার মত 71619 সম্প্রদাত্ভূক্ত তাহার দুইজন সহকর্মীর মনঃপুত 
না হওয়ায়, তাহার। তাহার বিরুদ্ধে আন্দোলন উপস্থিত করেন। ফলে উলফ রাজাদেশে 
অধ্যাপকপদ হইতে বিতাড়িত এবং [79115 নগর হইতে বহিষ্কত হন। ফ্রেডারিক দি গ্রেট 
উললফের দর্শনের অনুরাগী ছিলেন। তিনি প্রালিয়ার নিংহাসনে অধিষিত হইব! ১৭৪৯ 
ৃষ্টানধে তাহাকে তাহার পূর্ব পদে পুনঃস্থাপিত এবং সাআ।জ্যের বারণ পদে উন্নীত করেন। 
১৭৫৪ সালে মৃত্যু পর্ধান্ত তিনি এই পে প্রতিষ্ঠিত ছিলেন।, 

উলফ, লাইবনিট জের অনেক মত গ্রহণ করিলেও সকলগুলি গ্রহণ করেন নাই। 
লাইবনিটজের নিকট খাণ ন্বীকার করিলেও, তাহার দন যে লাইবনিটুজের দর্শন হইতে 
অভিন্ন, তাহ! তিনি স্বীকার করেন নাই। তাহার কোনও শিষুা তাহার দর্শনকে লাইব্নিট জ 
উল্ফীয় দর্শন নামে অভিহিত করায় তিনি আপত্তি করিয়াছিলেন | কিন্ত বস্ততঃ তিনি 
স্বতন্ত্র কোনও দার্শনিক প্রস্থানের উদ্ভাবন করেন নাই। অগ্ঠের চিত্ত! সাধারণের বোধগম্য 
করিবার অসাধারণ ক্ষমত! তহার ছিল। তীহার দর্শনের মৌলিকতার কোনও দাবি ছিল 
ন।। লাইবণিটজের দর্শন তিনি সুম্পষ্ট ভাষায় নুন্দর যুক্তিদ্বার| বর্ণন! করিয়াছিলেন । 
কিন্ত তাহার উচ্চতর তত্বাবলী এবং ভবিব্যৎ-সন্তাবনাপুর্ণ ইঙ্গিতসমূহ বর্জন করিয়াছিলেন। 
হার দর্শন কাধ্যতঃ কতকগুলি সংজ্ঞার তালিকায় পরিণত হইয়াছিল । 

উল্ফের কৃতিত্ব ত্রিবিধ | বহু দিন পরে তিনিই প্রথমে আবার জ্ঞানের সমগ্র ক্ষেত্রকে 
দর্শনের বিষয় বলিয়! দাবি করিয়াছিলেন। লামাগ্রক জ্ঞানের বিভিন্ন অংশের মধ্যে পারস্পরিক 
সবব্ধ-সংবলিত দার্শনিক মতের নুষদা-মপ্ডিত এক সৌধ তিনি নির্মাণ করিয়াছিলেন। এই সৌথের 
উপাগান-সমূহের মধ্যে তাঁছার দান অধিক না থাকিলেও, তিনি যেখানে বাহ! পাইয়াছিলেন, 
তাহ! সংগ্রহ করির। কৌশলে দক্ষ স্থপতির মত তাহাদের বিষ্ভান করিরাছিলেন। দ্বিভীরতঃ 


নব্য দর্শন- উল্ফ, ২৫১ 


তিনিই পুনরায় দর্শন-আলোচনার পদ্ধতির আলোচন! করিয়াছিলেন । তিনি বে পদ্ধতির সমর্থন 
করিয়াছিলেন, তাহ! গণিত ও লিলজিস্মের পদ্ধতি । তাহাতে আলোচ্য বিষয় অপেক্ষা 
আলে!চনার রূপকেই প্রাধান্য দেওয়। হষ্য়াছিল, সত্য । কিন্তু তৎসত্বেও ইহাদ্বারা দার্শনিক 
বিষয় ষে সহজবোধ্য হইয়াছিল, তাহাতে সনদে নাই । তাহার 13161961165 ০? 4:01 
(60101 গ্রন্থের অষ্টম প্রতিজ্ঞ।য় গৃহ কি ভাবে শির্মাণ কর। উচিত, তাহার বর্ণনায় তিনি 
লিখিয়াছেন, “যাহাতে ছইজন লোক বিন! অস্থবিধায, বাতায়নে দাড়াইতে পারে, এইরূপ 
প্রশস্ত কিয়! বাতায়ন নিম্মাণ কর! উচিত।” এই প্রতিজ্ঞ! প্রমাণ করিতে তিনি লিখিয়াছেন, 
"অন্যের সহিত বাতায়নে দাডাইয়! বাহিরের বস্তু দেখা, একট প্রচলিত সাধারণ প্রথ|। 
গৃহস্বমীর ইচ্ছ পুর্ণ করাই যখন স্থপতির বর্তৃবা, তখন যাহাতে দুই জন লোক বিন! অস্থবিধায় 
বাতায়নে দড়াইতে পারে, এইরশ প্রশস্ত করিয়। বাতায়ন নির্মমণ করাই তাহার কর্তব্য। 
0,172. 10.৮1 এই লহজবোধ্য কথ! অতট! বিস্তৃত ভাবে প্রমাণ করিবার কোনও প্রয়োজন না 
থাকিলেও, যুক্তিব সমস্ত সোপান এই ভাবে বর্ণনা করিলে যে বোধসৌকর্ধ্য সাধিত হয়, 
তাহ! পিশ্চিত। তৃতীয়তঃ উল্ফ জার্মান ভাষায় দর্শনের আলোচন করিয়াছিলেন। জার্মান 
ভাষাতক « শর বাহনে পরিণত করিবার কৃতিত্ব লাইবনিটুজের পরে তাহারই। 


উল্‌্ফের মতে দণশন সম্তাব্যেব বিজ্ঞ।ন,১ এবং যাহার মধ্যে কোনও বিরোধ২ নাই, 
তাহ।ই সম্তাব্য। তিনি অথবা অন্ত কোনও দার্শনিক ষে যাহ! সম্ভাব্য, তাহার সকলই অবগত 
আছেন, এপ দাবি তিনি করেন না, বলিয়াছেন। এই সংজ্ঞার! তিনি জ্ঞানের সমগ্র 
ক্ষেত্রকে দর্শনের ক্ষেত্র বলিয়৷ দাবি করিতে চাহেন। যদিও বর্তমানে দর্শনের রাজ্য ইন। 
অপেক্ষ। অনেক সংকীণ হুইয়। পড়িয়াছে, তথাপি দর্শনের সংজ্ঞা-নিরপণের লমন্ন দর্শনের 
পূর্ণ পবিণতিব দিকে লক্ষ্য রাখ। উচিত বলিয়া তিনি মনে করিয়াছেন। কোনও বস্তই উল্ফের 
মতে এহ তুচ্ছ নহে, যে দর্শনে তাহার স্থ/ন নাই। যাহা কিছু£ অস্তিত্ব আছে, দর্শনে তাহারই 
স্থান আছে। উখ.রর গুণাবলীর সম্বন্ধ যেমন তাঁণ আলোচন৷ করিয়াছেন, তেমনি স্বাস্থ্য- 
রক্ষার ব্যবস্থা ও গৃহ নির্মাণ-সন্বন্ধী॥় অতি হুক্ম বিষয়-সম্বন্ধে আলোচন| হইতেও বিরত 
হন নাই। 

উল্ফের মতে মানুষের দুইটি বৃত্তি আছে--জ্ঞানবৃত্তি এবং ইচ্ছাবৃত্তি। এই ছুই বৃত্তির 
কয বিবেচন। করিয়া তিনি দর্শনকে ওপপত্তিক৩ এবং ব্যবহারিক,৪ এই দুই ভাগে বিভক্ত 
করিয়ছেন। দর্শনের লর্ববিভাগের আলোচনা-লামর্থ)-অর্জনের অন্ত তর্ক-শান্ত্র সর্বাগ্রে 
প্রয়োজনীয় বলিয়।ছেন। ওুপপত্তিক দ্ঁ, অথবা তত্ববিজ্ঞান উল্ফ, চাঁরিভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন £_-(১) সত্ব[বিজ্ঞানৎ (২) বিশ্ববিজ্ঞান (৩) মনোবিজ্ঞান৭ এবং (৪) প্রারুতিক 
ধর্্মবিজ্ঞান৮ | ব্যবহারিক দর্শনের তিন ভাগ £_(১) চগিত্রনীতি ব! কর্মনীতি (ইস্থার বিষয় 
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২৫২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ব্যষ্টি মানব (২) অর্থনীতি (পরিবারের অঙগম্বরূপ মানুষ এই শাস্ত্রের বিষয়) (৩) রাষ্ট্রনীতি 
(রাষ্ত্রের অঙ্স্বরূপ মানুষ ইহার [বিষয় )। 


জত্ভাবিজ্ঞান 


দর্শনের এই ভাগে সত্তার ভিত্তির আলোচন! আছে। চিস্তার মুলে অবস্থিত 
প্রকারগণ» এই ভিত্তি। আরিস্টটুলই প্রথমে প্রকারদিগের এক তালিক! প্রণয়ন 
করিয়াছিপেন। অভিজ্ঞতায় প্রাপ্ত জ্ঞানের পরীক্ষা করিয়া তিনি এই গুলির আবিষার 
করিয়াছিলেন, কিন্তু তিনি তাহাদের আভ্যন্তরীণ সম্বন্ধ-আবিষ্কারের জন্ত কোনও চেষ্টা 
করেন নাই। উল্ফও লে সম্বন্ধে কোনও অনুসন্ধ।ন করেন নাই । তিনিও গ্রকারদিগের 
তালিকা মাত্র দিয়াছেন। এই তালিকাম্ন প্রকারদিগের প্রথমেই বিরোধের গ্রতিজ্ঞ। স্থান 
পাইয়ছে। “কোনও পদার্থই একই সময়ে আছে ও নাই, ইহ! হইতে পরে না,” বিরোধের 
এই প্রতিজ্ঞ! হইতে উল্ফ, পর্যাপ্ত কারণের নিয়মের আবিষ্কার করিয়াছেন। অভাব২ এবং 
ভাবের৩ মধ্যে অনতিক্রম্য প্রভেদ বর্তমান। গ্রীকদর্শনে ভাব ও অভাবের মধ্যে ছিল, ভবন৪ ; 
কিন্তু উল্ফ, তাহার উল্লেধ করেন নাই । বিরোধের নিয়মের পরে “সম্তাব্যের প্রতায। যাহার 
মধ্যে কোনও বিঞোধ নাই, তাহাই সম্ভাব্য । সম্ভাব্যের বিপরীত প্রত্যয় “নিয়তি” অথবা 
অবশ্ীকতা৫ | যাহার বিপরীতের মধ্যে স্ববিরোধ বর্তমান, তাহাই অবশ্তক অথবা শিয়ত। 
যাহার বিপরীত তুল্যরূপেই সম্ভাব্য, অর্থাৎ যহ।র অস্তিত্ব নিয়ত নহে, যাহার অস্তিত্ব না 
থাকিলেও পানিত, তাহাই আগন্ধক্ক বা আপেক্ষিক | যাহাই সম্ভাব্য, কাল্নণিক হইচুরলাও তাহ 
ভাবাত্মক। আবাব যাহার অস্তিত্ব নাই, এবং যাহ! সম্ভবপরও নহে, তাহ! অভাব, তাহা কিছুই 
শা। যখপ কোনও বন্ত বনু বন্তদঘ্ধারা গঠিত হয়, তখন সেই বস্তকে “সমগ্র” বলে, এবং 
যে থে বস্তদ্বার| তাহ। গঠিত হয়, তাহাদিগকে বলে তাহার অংশ । কোনও জ্রব্যের পরিমাপ 
বণিতে তাহার অংশের সংখ্যা বুঝায়। যদি ক'র মধ্যে এমন কিছু থাকে, যাহাঘ্ার। 
“থণ্র অন্তিত্েৰ কারণ বোধগম্য হয়, তাহ! হইলে ক'র মধ্যগত যাহীদ্বার৷ 'খ' বোধগম্য 
হয়, তাহ। “থ*্র ভিত্তি,৬ এবং সমগ্র “ক”, যাহার মধ্যে এই ভিত্তি অবস্থিত, তাহ! একটি 
কারণ৭। “কর অন্তাগ্ত গুণের ভিত্তি যাহার মধ্যে অবস্থিত, তাহ] “ক'র তত্ব । সম্ভাব্য 
এবং অসম্ভাব্যের প্রত্যয়ঘর! উল্ফ. গ্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, যে যাহ! সম্পূর্ণরূপে 
নিয়ন্ত্রিত৯, কেবল তাহাই সৎ, এবং বাহ! সৎ, তাহ! কেবল বিশেষ । উল্ফ, বিভিন্ন-জাতীয় 
বিশেষের আলোচনা করিয়াছেন। বিশেষ দ্বিবিধ- মৌপিক ও যৌগিক। ব্যাপ্তি, দেশ, 
কাল ও গতি প্রসূতি কেবল যৌগিক বিশেষেরই আছে। মৌলিক বিশেষের মধ্যে ইছাদের 
কিছুই নাই। এই লকল মৌলিক বিশেষই অবিভাজ্য একক১০ অথবা মনাদ। 
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ইহাদের শক্তি আছে, কিন্ত জ্ঞান নাই। লাইবনিটুজ যাহাদিগকে আওত্ম।১ বলিয়াছেন 
উল্‌ফের হস্তে তাহার! পরমাথুতে পরিণত হইয়াছে । 

যে সকল বস্ত একত্র অবস্থিত, তাহাদের অবস্থানের ক্রমকে উল্ফ. *দেশ*২ বলিয়াছেন, 
এবং অগ্ঠান্ত বস্তর সহিত ষে বশিষ্ট প্রকারে কোনও বস্তু এক সময়ে বর্তমান থাকে, 
তাহাকে “স্থান”৩ বলিয়াছেন। স্থানের পরিবর্তনই গতি। যাহার অন্বস্তী, তাহাদের 
ক্রমই কাল। 


বিশ্ব-বিজ্ঞান 


ইহার বিষয় সমগ্র জগৎ। দেশ ও কালে অবস্থিত বস্তকলের সমষ্টিই জগৎ। 
গতিত্বারাই সমস্ত পরিবর্তন উৎপন্ন হয়, এই অন্ত উল্ফ. জগতকে একটি যন্ত্র বলিয়াছেন। 
ঘড়ির সহিত জগতের উপমা দেওয়া যাইতে পাঁরে। ঘড়ির প্রত্যেক অংশই ঘড়ি চালাইবার 
দন্ত আবশ্তক। জগতেরও প্রত্যেক অংশ অপরিহাধ্য। জগতের উপাদানাবলীর বুদ্ধি 
অথব! হাস কিছুই সম্ভবপর নহে । জগতের উপাদান প্রত্যেক বস্তু পরিণামী। তাহারা 
প।শাপাশ অবস্থিত, এবং পরস্পরের অন্নগামী, কিন্তু এমনভাবে পরস্পর সম্বদ্ধ, ষে 
প্রত্যেকের মধো অন্তের অস্তিত্বের ভিত্তি নিহিত আছে। বস্তু সকলের মধ্যে হর 
দেশ, নতুব! কালের সম্বন্ধ বর্তমান । উপাদানসকলের মধ্যে এইরূপ সম্বন্ধের অস্তিত্ববশতঃ 
জগৎ এক বলিয়া পরিগণিত। ইহ! একটি যৌগিক পদার্থ। ষে ভাবে এই সকল 
পদার্থের সমবায়ে জগৎ গঠিত হইয়াছে, ভাহাই জগতের প্রকৃতি । এই ভাবঃ 
অপরিবর্তশীয়। জগতের য|বতীয় পরিবর্তনের হেতু জগতের প্রকৃতি । জাগতিক ঘটনাবলী 
তাহাদের পূর্ববর্তী ঘটনাবলীর ফল বলিয়া অপেক্ষিক ভাবে অবশ্ঠক€, কিন্ত জগৎ অন্তরূপে 
গঠিত হুইতেও পারিত, সেই হিসাবে ইহার] আগন্তক৬ জগৎ কালে হষ্ট কিনা, এই 
বিষয়ে উল্ফ, দ্বিধাহীন নহেন। ঈশ্বর যে অর্থে লনাতন, সে অর্থে জগৎ সনাতন নহে। 
কেনন।, ঈশ্বর কালাতীত। তবুও কালে জগতের আরন্ত হয়নাই । দেশ ও কাল বাস্তব 
পদার্থ নহে | যাহ! জড়দ্বারা গঠিত এবং যাহ!তে গতি-উৎপ।দন-শক্তি বর্তমান, তাহ]কে 
টল্ফ,বলিয়াছেন পিও্৭। পিগ্ডের মধ্যে যে সকল শঞ্তি আছে, সমবেত ভাবে তাহার! 
তাহার একৃতি। আবার সমস্ত বস্তর সমষ্টিও “প্ররুতি* । জগতের প্রকৃতির মধ্যে যাহার ভিত্তি 
নিহিত, তাহাই প্রাকৃতিক; যাহার ভিত্তি তাহ! নয়, তাহা অগ্রাকৃত, তাহ] 10119019 | 
উল্ফ. জগতের উদ্দেশ্তমু্ক কারণের আলোচণা করিয়াছেন। প্রত্যেক বস্তরন আলোচন! 
করিবার সময় একদিকে যেমন তাহার উৎপাদক কারণাবলীর বিষয় বিবেচনা করিতে 
হুইবে, তেমনি অগ্ত দিকে তাহাত্ারা কি কি উদ্দেশ লিদ্ধ হইতেছে, তাহার আলোচনাও 
আবহ্ক। মুতরাং কেবল তাহাদের যনত্রিক ব্যাখ্যাই যথেষ্ট নহে। জগতের উদ্গেশ্তের 
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আলোচনাও আবশ্বক | এই জগৎ সকল প্রকার জগতের মধ্যে উৎকষ্টতম। ঈশ্বর ইহার 
সৃষ্টি করিয়াছেন, কেবল সেই জন্ত নহে; জগতের যত প্রকার উদ্দেশ্তের কল্পনা কর! 
যাইতে পারে, তাহাদের মধ্যে সর্বোত্তম টন্দেশ্ত জগৎঘারা সাধিত হইতেছে, সে জন্তও বটে। 
জগতের যাবতীয় দ্রব)ই--দভাল, মন্দ, মকলই মিলিত হইর! একই উদ্দেশ্ত লাধন করিতেছে- 
সমগ্রের মঙ্গল সাধন করিতেছে । ইহাতেই জগতেব পূর্ণতা । 


মনোবিজ্ঞান 


এই বিজ্ঞানে “আত্মার বিষয় আলোচিত হইয়াছে । আমাদের মধ্যে যে পদার্থ 
আপনাকে জানে, তাহাই জীবাত্বা। জীবাত্! ষেমন আপনাকে জানে, তেমনি অন্য বস্তও 
জানে। সংবিদ্‌ স্ষ্ট ও অন্পষ্ট উভয়বিধ। স্পষ্ট সংবিদ্ই চিন্তা । জীবাত্মা মৌলিক ও দেহসীন 
বন্ত। জগৎকে প্রত্যক্ষ করিবার শক্তি জীবাত্মার আছে। এই অর্থে ইতর জন্তরও আত্ম! 
আছে, বল! যায়। যে জীবাত্মার বুদ্ধি এবং ইচ্ছ! আছে, তাহাকে 90111 বলে। মানুষ ভিন 
অন্ত কাহারও 50111 নাই । দেহাধিষঠিত 90177 জীবাআ। দেহাধিঠিততাই মানুষ এবং 
উচ্চতর জীবের মধ্যে পার্থক্য । প্রাক প্রতিষ্ঠিত সংগতির জন্যই দেহের ও জীবাত্মার 
কাধ্যের মধ্যে সমতা; দুইটি সম্ভাব্য বস্তর মধ্যে কোনটি উত্কৃষ্তর, তাহ! স্থির 
করিয়া উত্কষ্টতরটি নির্বচন করিবার ক্ষমত|ই ইচ্ছার স্বাধীনতা । কিন্তু এই নির্বাচন 
প্রবর্তন! ব্যতিরেকে হয় না, প্রবর্তনা১ ব্যতীত ইচ্ছা-শক্তি কিছুই বাছিয়া লয় না। যাহাকে 
অণ্ধকতর বাঞ্চনীয় বলিয়া মনে করে, তাহাই কেবল বাছিয়! লয়। ইহ! হইতেবুঝা যায়, 
যে *ইচ্ছা” তাহার স্বকীয় “প্রত্যয়” দ্বারাই-জ্ঞান হ্বারাই-_কর্্ম করিতে বাধ্য হয়। কিন্ত 
বুদ্ধির এপ কোনও বাধ্যতা নাই । কোনও কিছুই ভাল. অথব| মন্দ বলিয়! গ্রহণ করিতে 
বুদ্ধি বাঁধা নহে। সুতরাং বুদ্ধি-প্রণোদিত ইচ্ছাও কিছুর অধীন নহে, তাহা স্বাধীন। মৌলিক 
পদার্থ ঝণিয়! জীবাত্ম। অবিভাজ্য, সুতরাং অমর | ইতর জীবের বুদ্ধি নাই, সেইজন্ত মৃত্যুর 
পরে তাহার। গত জীবনের বিষয় চিন্তা করিতে পরে না। কেবল মানবাত্মাই এইরূপ 
চিন্তায় সমর্থ। সেই জন্ত মানবাত্মাই কেবল অবিনশ্বর। 


ধর্ম্মাবিজ্ঞান 
উল্ফ, বিশ্ববৈজ্ঞানিক প্রমাণদার। উখরের অস্তিত্ব প্রমাণ করিয়াছেন। ধর্দতত্বে 
উল্ফ. লাইব্নিটজের মতেরই কেবল ব্যাখ্য। করিয়াছেন। ঈশ্বর সর্বজ্ঞ; জগংকে তিনি 
অন্ত যে কোনও রূপ দিতে পারিতেন। তাহ। ষখন তিনি দেন নাই, বর্তমান জগংই যখন 
তিনি স্যি করিয়াছেন, তখন তাহাকেই সর্বোত্তম জগৎ বলিতে হইবে। ঈশ্বরের 
ইচ্ছা! হইতেই এই জগৎ উডভৃত হইয়াছে। তাহার পূর্ণতা-প্রকাশই' এই স্ৃটির উদ্দেশ্ত। 
জগতে যে অমল আছে, তাছ। ঈশ্বরের ইচ্ছা! হইতে উদ্ভূত হয় নাই; মানুষের সীমাবদ্ধ 
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গ্বরূপই অমললের অস্তিত্বের কারণ। অমঙ্গলও মঙ্গলের সাধন বলিয়া ঈখর অমঙ্গলের 
অন্িত্ব অনুমোদন করিয়াছেন । 


ব্যবহারিক দর্শন 


ব্যবহারিক দর্শনে উল্ফের স্বকীয় মত অধিকতর ব্যক্ত হইয়াছে । যুক্তিই ইচ্ছার 
প্রয়োগের মুলতত্ব | যুক্তিদ্বারাই ইচ্ছ। চালিত হয়। যাহা! কল্যাণকর, তাহ! নিজের 
জন্তই কল্যাণকর, অন্য কিছু অথবা! কাহারও জন্য নছে। জ্বর যদি নাও থাকিতেন, 
তাহা হইলেও, যাহ! কল্যাণকর, তাহা! কল্যাণকরই হুইত। হুখ নহে, পুর্ণতাই জীবনের 
লক্ষ্য। 


মানুষ তাহার ব্যক্তিগত স্বরূপেই কর্্ম-নীতির বিষয় । মানুষের সৎগুণ১, তাহার নিজের 
গ্রতি কর্তব্য, অন্তের প্রতি কর্তব্য এবং ঈশ্বরের প্রতি তাহার কর্তব্য, এ সকলই কর্্ম-নীতির 
অন্তর্গত। পরম্পরের প্রতি কর্তব্য পলন করিয়াই আমরা পুর্ণত।-লাঁভ করিতে সমর্থ হই। 
এই শীতিহ্‌ অন্তের প্রতি আমাদের কর্তবোর ভিত্তি । এই উদ্দেশ্তঠলাধনের জন্যই আমাদের 
প্রতিবেশীর সাহায্য করা আমাদের কর্তব্য। ঈশ্বরের পূর্ণতালাধন২ যে সকল কার্যের 
প্রবর্তক, তাহারা ঈশ্বরের প্রতি কর্তব্য কর্মসকলের অন্তর্গত । আমাদের কর্ধন্থারা যে 
ঈশ্বরের পূর্ণতা সাধিত হইতে পারে, ইহা বলা উল্ফের অভিপ্রেত নহে। ঈশ্বর তো 
পূণই। কিন্তু তিনি যাহ! ইচ্ছ! করেন, ষদি আমরা তাহা করি, প্রকৃতিতে এবং মানবজীবনে 
তাহার স্য্ যে সকল নিয়ম প্রকাশিত, আমর! বদি তদনুলারে চলি, তাহ! হইলে এক অর্থে 
আমরা ত|হার পূর্ণতার পহায়ক হই। ইহ। বলাই উল্‌্ফের উদ্দেগ্ত। 


অর্থনীতিতে পারিবারিক জীবন, স্বামী-স্ত্রীর সম্ব”, পিতাম।তার সহিত সম্তানের 
সম্বন্ধ, গ্রভু ও ভূত্যের লব্বন্ধ-বিষয়ে সাধারণ ভাবে আলোচনা আছে। রাষ্ট্রনীতিতে রাষ্থের 
অঙ্স্বরপে মানুষের বিষয় আলোচিত হইয়াছে। ব্যক্তিগত সম্পত্তি, চুক্তি প্রসৃতির 
আলোচন। এই খণ্ডে আছে। পরম্পরের লাহায্ের ও নিরাপত্তার জন্য ব্যক্তিদিগের 
মধ্যে চুক্তি হইতে রাষ্ট্রের উদ্ভব হয়। রাষ্ট্রের মঙ্গল ও শাস্তিই রাষ্ট্র জনগণের 
সর্ব প্রধান লক্ষ্য হওয়। উচিত | 

উপরি উক্ত বর্ণনা হইতে লাইবনিটজ ও উল্‌্ফের দর্শনের মধ্যে ঘনিষ্ঠ সন্বন্ধের 
উপলব্ধি হইবে। কিন্তু সাধারণের বোধণীকরধে/র জন্ত উল্ফ, দর্শনকে যে রূপ দিয়াছেন, 
তাহাতে লাইবনিটুজের দর্শনের গভীরতার অভাব উপলব্ধ হয়। লাইবনিটুজের মনাদ- 
বিজ্ঞানের বিশেষত্ব উল্ফের দর্শনে হুস্পট ভাবে প্রকাশিত হয় নাই। তাহার মৌলিক বস্ত 
লাইবনিটজের মনাদের মত চৈতন্তবান পদার্থ নছে। তাহারা অচেতন পরমাণুর মত 
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বস্তুতে পরিণত হুইয়াছে। সেই জন্তই তাহার দর্শনে বহু অসংগতির উত্তব হইয়াছে। ঈখরের 
লহছিত জগতের সম্বন্ধের আলোচন1-কালে তিনি কোনও স্থানে ঈশ্বরকে মানুষের সদৃশ কিন্ত 
তাহা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠতর ব্যক্তিরূপে, কোধ।ও ব৷। মান্য হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন প্রকৃতির পদার্থ 
বলিয়! বর্ণন! করিয়াছেন । কখনও বিশ্বদ্ধ পরম,ণবিক জড়বাদের দিকে, কখনও সর্কেশ্বরবাদের 
দিকে তিনি ঝুঁকির! পড়িয়াছেন। দেহ ও দেহ আত্মার মধ্যে সম্বন্ধ ব্যাখ্যা করিবার সময় 
তিনি লাইবনিটুজের প্রাক-প্রতিষ্ঠিত-লংগতি-বার্দের আশ্রয় লইয়ছেন। কিন্তু তাহার 
দর্শনের সহিত এই মতের কোনও আঙ্গিক সম্বন্ধ নাই। 

উল্ফের সুম্পট ভাষ। এবং তাহার বর্ণনার সৌন্দর্যে অনেকেই তাহার দর্শনের প্রতি 
আর হইয়াছিল। জার্মান ভাষায় লিখিত বলিয়া ইহার আকর্ষণ আরও বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইয়।ছিল। 
অচিরে জনসাধারণের মধো ইহাব বহুল প্রচ।র হইয়/ছিল। ফলে জার্ম।শিতে এক লোকায়ত 
দর্শনের উদ্ভব হইয়াছিল। বহুসংখাক লেখক আবিভত হইয়' এই দর্শন জনদাধারণের 
মধ্যে প্রচাব করিয়াছিলেন। অষ্টাদশ শতাব্দীর দ্বতীয়াদ্ধ এই জন্ত জার্মান জ্ঞাণ।লে।কবিস্তারে4 
যুগ ন।মে অভিহিত হইয়।ছে | 


(৪ ) 
লোকায়ন্ত দর্শন 

লাইবণিটুজ২উল্ফ-দনঘ|র| প্রভাবিত হইলেও, তাহার সহিত এই স্লোকায়ত্ত 
দর্শনের কোনও মৌপিচ সংযোগ ছিল ন্/। ইহার নিজেরও মৌলিকতার কে4ও দাবি 
ছিল না। ইহ1 ছিল সনম্বমমূলক দর্শন। বিভিন্ন দশন হইতে নান! মত ইহাতে গৃহীত 
হইয়াছিল। দাধারণ সংস্কৃতির সহিত ইহার ষতটা সম্বন্ধ, দর্শনের ইতিহালের সহিত ততট| 
ছিল না। জনশাধারণের মানিক লংকীর্ণত! বিদুরিত করিক্না উদার মতের প্রচলনই ইহার 
উদ্দেশ ছিল। জ্ঞানগর্ভ উপদেশ, স্বগত উক্তি, প্রভাত চিন্ত! প্রভৃতি অ|কারে এই দার্শনিক 
সাহিত) রূপাগিত হইয়াছিল। ফরাসী আলোকবিস্তারের যুগে বস্তবাদ চরম জড়বাদে পরিণতি 
লাভ করিয়াছিল; বাহ্‌ জগতের আপন মানর-মনের উপরি নি্দি্ট হুইয়াছিল। জার্মান 
জ্ঞনালোকের আন্দোলন ইহার বিপরীতমুখী ছিল। ইহার গতি ছিল চরম বিষন্দীমুখিত। বা 
ভাব-বাদের দিকে, এবং বিষয়-প্রন।ব-বঞ্জিত লধ্যা ঝ্মবাদঘাএ1 এই যুগের দার্শনিক চিন্তা অভিভূত 
হইরাছিল। এই মতাখলম্বী দার্শনিকদিগের নিকট জীবাত্ম।ই সর্বাপেক্ষা মুল্যবান বলিয়া প্রতীত 
হইয়াছিল। তাহায় স্বার্থ, তাহার উন্নতি এবং তাহার তৃত্তিই লর্ধ্বকামনার লক্ষা বলিয়া 
বিবেচিত হইয়াছিল। জীবায্মার উদ্দে্-সিদ্ধির সহায়ক রূপেই অন্ঠান্ত পদার্থের মুল্য; তাহ 
ভিন্ন তাহাদের অন্ত কোনও মুল্য স্বীকৃত হয় নাই। এই জন্তই জীবাত্ার অমরতা এই 
দর্শনে মুখ্য স্থান অধিকার করিয়ছিল। ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব এবং ধর্ণাসাক্রাস্ত অন্য।ন্ত' বিষয়-সম্বদ্ধে 
বিশেষ আলোচন| হয় নাই, কেনন! ঈখরের স্বরূপ-পদ্বন্ধে যে বুদ্ধির কিছুই জান। যায় না। 
ই দৃঢ় বিশ্বাসে পরিণত হইয়াছিল । 


নব্য দর্শন--মেগ্ডেলসন্‌ ২৫৭ 


ফ্রাঙ্গের জর়বাদ জার্মানিতে গৃহীত না হইলেও, এই উদার লোকায়ত দর্শনঘারা 
ঝুঁসস্কার বছল পরিমাণে বিদুরিত হুইয়াছিল। মানব-মঙগলই ষে দর্শনের মুখ্য উন্দেশ্ত, তাহ! 
এই দর্শনে স্বীকৃত হইয়াছিল। রেইমেরাস্‌৯ ধর্দ্ের গৌরব-সন্বদ্ধে ষে গ্রন্থ রচন। করিয়াছিলেন, 
তাহাতে লিখিয়াছিলেন, যে ধর্ম্থারা পাধিব ভোগ-স্থখের বিনাশ না হইয়| বৃদ্ধিই হয়। 
স্টেইনবার্ট২ (১৭৩৮-১৮০৯) তাহার গ্রন্থে প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন, যে আনন্দ 
ও শান্তিই জীবনের উন্দেগ্ত, এবং স্থায়ী স্রখ-প্রাপ্তিতেই জ্ঞ/নের চরিতার্থতা। খুষটধর্শ 
এই সুখের কোনও বাধ।র স্ষ্টি করে না, তাহ! চিরন্খ-প্রাপ্তিরই উপায়। ওয়াইল্যাণ্ড 
লিখিয়াছিলেন, সকল প্রাণীর, বিশেষতঃ মানুষের, কামনার প্রধান বিষয়ই আনন্দ। এই 
আনন্দ-প্রাপ্তির নিশ্চিত উপায় হইতেছে জ্ঞানালে!কে আত্মার উদ্ভাসন, ধর্মে অনুরাগ, মৈত্রী 
এবং যাহা সুন্দর ও মহৎ, তাহার সহিত অন্তভূতির যোগ । ঈশ্বরে বিশ্বাসই ধা্সিক জীবনের 
প্রধান রক্ষাকবচ। 

স্পেনার৪, সাল্টুজ৫ এবং আর্ণল্ড, প্রভৃতি মনীষিগণ এই সময় ধর্মববিশ্বামকে গ্রচলিত 
ধর্মমত এবং ধর্মানুষ্ঠাণের বন্ধন হইতে মু" করিয়া, জনলাধারণের আধ্যান্মিক জীখনে উন্নততর 
প্রকাশলাভে সহায়তা করিয়/ছিলেন। ফরালী দেশের জ্ঞানালোকের ফল হইয়াছিল 
নাস্তিকত।: জার্মানিতে তাহার ফল হইয়াছিল ধর্মের প্রতি শ্রদ্ধা । 


মেণ্ডেল্স্ম ( ১৭২৯-৮৬ ) 

এই যুগের পেখকদিগের মধ্যে মোজেস্‌ মেগ্ডেললন, ফ্রেডারিক নিকোলাই এবং গেসিং 
সুপ্রণিদ্ধ। মেণ্ডেলসন্‌ জাতিতে ইহুদী ছিলপেন। তাহার পিতা ছিলেন এক বিগ্ালয়ের 
শিক্ষক। অল্পবয়সেই তিনি পুরাতন বাইবেল কণস্থ কবি “ফলিয়াছিলেন। চতুর্দশ বৎসর 
বয়মে তিনি বাণিন গমণ করেন। তথায় জীবিকা-অঞ্ঞ শর জন্ট তাহাকে কঠোর পরিশ্রম 
করিতে হইয়াছিল। অবশেষে বহু কষ্টে এক বণিকেন হিসাবরক্ষকের পদলাভে সমর্থ হন। 
বণিকের মৃত্যুর পর তিনি তাহার ব্যবস|য়ে অধ্যক্ষ শিযুক্ত হন। দর্শনের আলোচনাই 
তাহার জীবনের প্রধান কাজ ছিল। তাহার চপিত্্র অতি সুন্দর ছিল। দর্শনের ইতিহাসে 
এরূপ মনোমুগ্ধকর চরিত্র অধিক দেখিতে পাওয়া যায় নাই। তাহার চিন্তার গভীরত! অধিক 
ছিল না, মৌলিকতার দাবিও তাহার ছিল না। বহুস্থান হইতে রদ্বরাজি সংগৃহীত করিয়া 
তিনি একত্রিত করিয়।ছিলেন, কিন্তু তাহার লেখনীর স্পর্শে তাহার! সমুজ্জল ও মনোহর 
রূপ ধারণ করিয়াছিল। জগতে সংস্কা র প্রসারে এবং মাণব-কল্যাণে তাহার নিয়োগের 
জন্ত ধাহারা চেষ্টা করিয়/ছেন, মেগ্ডেগলন তাহাদের মধ্যে মহত্তমদিগের অন্ততম। এই 
সকল লোক অন্যের চিত্ত/বাহক হইলেও, অসাধারণ পাগ্ডিত্যের অধিকারী দার্শনিকিগের 
অপেক্ষা জনসাধারণ ইহাদের ছ।রাই অধিক উপরূত হয়। 


॥ [36110021709 £ 96511010211 ১ 9 1519219 
« 90625: 5 99120162 


৩৩ 


২৬০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


বলিয়াছিলেন, থে তিনি ম্পিনোজ!র মতাবলম্বী, এবং তাহু।র মতে দর্শন বলিতে একমাত্র 
স্পিনোজার দর্শনই আছে। তীহার [51129110261 ৮5156 গ্রন্থে তিনি যে ইহুদী চরিত্র 
অস্কিত করিয়াছেন, স্পিনোজার আদণেই তাহ? অঙ্কিত হইয়াছিল। 

লাইবনিটজের মনাদ-বদ লেলিং » পর্ণভ!বে গ্রহণ করেন নাই। তিনি প্রত্যেক 
জীবাত্মার স্বাতন্ত্রা স্বীকার করিয়াছেন। প্রতে;ক জীবাত্মমকে তাহার অস্তনিছিত শক্যতা 
যে স্বকীয় চেষ্টাত্ধারা বিকাশিত করিতে হইবে, তাহ।ও তিনি বলিয়াছেন। কিন্তু জগতের 
এক্য তিনিঅন্বীকার করেন নাই। তীাহ।র মতে জগৎ অসংবদ্ধ বস্তদ্দিগের সমষ্টিমাত্র নছে। 
জগতে সত্ার অপংখ্য ক্রমভেদ থাকিলেও, যাবতীম সত্ব। মিলিত হইয়া! এক ত্ব-প্র।প্ত 
হইয়াছে । প্রত্যেক জীবাত্ম! পুর্ণতা-প্রাপ্তির জন্ত চেষ্টা করিতেছে, এবং ক্রমশঃ উচ্চতর 
অবস্থা-প্রাণ্ডতির জন্য তাহাগ পৃথবীতে একাধিক বার জন্মগ্রহণ অসম্ভব নহে । লাইবনিটুজের 
উল্লেগ্তবাদ ও শিয়তিখদ তিশি গ্রহণ করিয়াছিলেশ। গ্রত্যেক বস্তর সহিত অন্থাগ্ঠ বস্তর 
সব্বন্ধ অছে, এবং যাবতীয় বস্তই যে এক মহত্তর উদ্দেশ্-সিদ্ধির জন্ত ক্রমোন্নতি লাভ 
করিতেছে, ইহা তিনি বিশ্বান করিতেন। কিন্তু মলময় উশ্বর যে ছুঃখ-কষ্টের সৃষ্টি 
করিতে পারেন না, তাহা! তিনি স্বীকার করিতেন এা। তিনি অনস্তনরকবাদের সমর্থন 
করিয়া মেগ্ডেলসনের মতের প্রতিবাদ করিয়াছিলেন। স্বগ ও শরক তাহার মতে দেশ ও 
কালে অবস্থিত ছইটি স্থান নহে । মানুষ স্বকম্মঘার! যে অবস্থ।র স্ষ্টি করে, তাহাই 
স্বর্গ অথবা নরক । 

7116 [91105 ০1 01112500651 ০? ০০৫ গ্রন্থে লেলিং যে গত প্রকাশ 
করিয়াছেন, তাহাতে ম্পিনেজার ₹শনের প্রভাব সুল্পষ্ট | তিশি স্পিনোজা 9 ল|ইবশ্টিজের 
দর্শনের মধ্যে লমন্বয়-সাধনের চেষ্টা করিয়াছিলেশ গহবণ্টুজের পরম্পর হইতে 
বিচ্ছিন্ন মণ।দ-দিগকে তান এক ঈশখরের মধ্যে একত্রিত কাদতে চেষ্টা কদিয়াছেশ। 
তাহার মতে, বাহার মধ্যে সকণ বস্ত অবস্থিত, যিনি সকল বৈচিত্র্যের আধার এবং 
য!বতীয় পরিণাম ধহার অন্তর্গত, তিনিই ঈশ্বর; এবং যদিও তিনি ষাবতীয় বস্তুর বাচিয়ে 
অবস্থিত, তথ|পি তাহার বাছিরে কিছুই নাই। এমন কোনও পদাথই নাই, ঈশ্বরের 
মধ্যে যাহ! নাই। যে কোনও বস্তর ধারণা কর। যায়, তাহার প্রত্যয় ঈশ্বরের প্রত)য়ের 
অন্তভক্ত । এবংবিধ ঈখবরের ধরণাঘ্র! লেপিং খুষ্টায় ত্রিত্ববাদের ব্যাখ্য। করিক্াছেন। 
জ্ঞানস্বরূপ জঈখরই পিতা) তীগছার চিস্তাতে পিতৃত্বের অভিব্যক্তি ; জগতে সক্রিয় ঈশ্বর পুত্র, 
তিনি বিধাত1) যিনি আপনাকে প্রকাশিত করিতেছেন, তিনি এবং তাহার প্রকাশিত রূপ, 
উদ্ভয়ের সম্মিলন পবিত্র আত্ম।। তীহাতে জ্ঞান ও সন্ত্রিয় শক্তি উভয়ই মিলিত হইযাছে। 
জ্ঞানস্বরূপ ঈশ্বর এবং জগতের অষ্টা, পাতা ও সংহ্র্ত। ঈশ্বর তাহারই হইরূপ। 

.. লেলিং ধর্শসব্বন্ধে ্বাধীনচেত। এবং পরমত-লহিষুতার পক্ষপাতী ছিলেন। তাস্থার 
96291 ৫6: ড/০15৩ গ্রন্থে তিনি একজন মুসলমান, একজন ইহুদী এবং একজন 
ুষ্টনের চরিত্রবরণনদ্বার! পরমতসহিষ্ণতার মাহাথ্য কীর্তন করিয়াছেন। গ্রন্থে বণিত 
মুলকথ! এই, যে কেছ দি মান্যকে ভালবালে এবং তাহাতে প্রকৃত মনুষ্যত্ব থাকে 


১০ 


নব্য দর্শন-_মেগ্ডেলসন্‌ ২৫৭ 


ফ্রান্সের জড়বাদ জার্মানিতে গৃহীত না হইলেও, এই উদার লোকায়ত দর্শনদ্বার 
কুসংস্কার বছল পরিম!ণে বিদুরিত হইয়াছিল । মানব-মঙগলই যে দর্শনের মুখ্য উদ্দেগ্ত, তাহা 
এই দর্শনে স্বীকৃত হুইয়াছিল। রেইমের!স্১ ধর্মের গৌরব-সম্বন্ধে ষে গ্রন্থ রচন| করিয়াছিলেন, 
তাছাতে লিখিয়াছিলেন, ষে ধর্ন্বার| পাধিব ভোগ-স্থখের বিনাশ না হইয় বৃদ্ধিই হয়। 
স্টেইনবার্ট২ ( ১৭৩৮-১৮০৯) তীহার গ্রন্থে প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন, ষে আনন্দ 
ও শাস্তিই জীবনের উদ্দেগ্ত, এবং স্থায়ী সুখ-প্রপ্তিতেই জ্ঞ/নের চরিতার্থত। | খুষ্টধর্দদ 
এই স্থখের কোনও বাধার স্থা্টি করে না, তাহ! চিরস্খ-প্র।প্তিরই উপায় । ওয়াইল্যাণ্ড 
লিখিয়াছিলেন, সকল প্রাণীর, বিশেষতঃ মানুষের, কামনার প্রধান বিষয়ই আনন্দ। এই 
আনন্দ-প্রাপ্তির শিশ্চিত উপায় হইতেছে জ্ঞানালে।কে আত্মার উদ্ভাসন, ধর্মে অন্ুগাগ, মৈত্রী 
এবং যাহ! হুন্দর ও মহৎ, তাহার সহিত অনুভূতির যোগ। ঈশ্ববে বিশ্বমই ধাণ্সিক জাবণের 
প্রধান রক্ষাকবচ। 

স্গেনার৭, সাল্টুজং এনং আর্ণল্ড, প্রস্তুতি মনীষিগণ এই লময় ধঙ্মবিশ্বানকে প্রচলিত 
ধর্মমত এবং ধর্ম নুষ্ঠ।নের বন্ধন হইতে মুন্ত করিয়!, জনলাধারণের আধ্যাস্সিক জীনে উন্নততগ 
প্রকাশলাভে সহায়তা করিয়ছিলেন। ফরামী দেশের জ্ঞাথালোকের ফল হইয়াছিল 
নান্তিকত। ; জর্মানিতে তাহার ফণ হইয়াছিল ধর্দের প্রতি শন্ধা ৷ 


মেগ্েল্স্ন্‌ ( ১৭২৯-৮৬ ) 

এই যুগের লেখক্দিগের মধ্যে মোজেম্‌ মেগ্ডেললন, ফ্রেডারিক নিকোলাই এবং লেসিং 
নুপ্রসিদ্ধ। মেগ্ডেলসন্‌ জাতিতে ইহুদী ছিলেন। তাহার পিতা ছিলেন এক বিগ্তালয়ের 
শিক্ষক। অল্পবয়সেই তিনি পুরাতন বাইবেল কণ্ঠস্থ করিয়া ফেলিরাছিলেন। চতুর্দশ বৎসর 
বয়নে তিনি বাধিন গমন করেন। তথায় জীবিকা-* বনের ন্ট তাহাকে কঠোর পরিশ্রম 
করিতে হ্ইয়াছিল। অবশেষে ব্হু কষ্টে এক বণিকের ছিসাবরক্ষকের পদলাভে সমর্থ হন। 
বণিকের মৃত্যুর পর তিনি তাার ব্যবসায়ে অধ্যক্ষ নিযুক্ত হন। দর্শনের আলোচনাই 
তাহ! জীবনের প্রধান কাজ ছিল। তাহার চরিআ্স অতি সুন্দর ছিল। দর্শনের ইতিহাসে 
এবূপ মনোমুগ্ধকর চরিত্র অধিক দেখিতে পাওয়| যায় নাই। তাহার চিস্তার গভীরত। অধিক 
ছিল না, মৌলিক্তার দাবিও তাহার ছিল না। বহুস্থান হইতে রতুরাজি সংগৃহীত করিয়া 
তিনি একত্রিত করিয়াছিলেন, কিন্তু তাহার লেখন।দ স্পর্শে তাহার। সমুজ্জল ও মনোহর 
রূপ ধারণ করিয়াছিল। জগতে সংশ্তির প্রসারে এবং মংনব-কল্যাণে তাহার নিয়োগের 
জন্ত যাহারা চেষ্টা করিয়।ছেন, মেণ্ডেগসন তাহাদের মধ্যে মহতমদিগের অন্ভতম। এই 
সকল লোক অন্তের চিন্তাবাহক হইলেও, অসাধারণ পাগ্ডিত্যের অধিকারী দার্শনিকদিগের 
অপেক্ষা জনসাধারণ ইহাদের ঘারাই অধিক উপকৃত হয়। 
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৩৩) 


২৬০ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইডিহাস 


বলিয়াছিলেন, যে তিনি ম্পিনোজার মতাবলম্বী, এবং তাহার মতে দর্শন বলিতে একমাত্র 
ম্পিনোজার দর্শনই আছে। ন্ঠাহার [ব91191) 061 ০15৫ গ্রন্থে তিনি ষে ইনুদী চরিত্র 
অঙ্কিত করিয়াছেন, ম্পিনে।জার অ।দর্শেই তাহ! অঙ্কিত হইয়াছিল। 

লাইবনিটজের মনাদ-বাদ লেলি, সম্পূর্ণভাবে গ্রহণ করেন নাই। তিনি প্রত্যেক 
জীবাত্মার স্বাতন্ত্র স্বীকাব করিয়াছেণ। ও।ত্যক জীবাত্ম।কে তাহার অস্তনিছিত শক্যত৷ 
যে স্বকীয় চেষ্টাত্বার। খিকাশিত করিতে হইবে, তাহাও তিনি বলিয়াছেন। কিন্তু জগতের 
এঁক্য তিনি অন্বীকার করেন নাই। তীহার মতে জগৎ অসংবদ্ধ বস্তদিগের সমষ্টিমাত্র নছে। 
জগতে সত্তার অলংখ্য ক্রমভেদ থাকিলেও, যাবতীয় সত্ব! মিলিত হইয়া! এক ত্ব-প্রাপ্ত 
হইয়াছে। প্রত্যেক জীবায্স! পূর্ণতা-প্রাণ্তির জন্ত চেষ্ট। করিতেছে, এবং ক্রমশঃ উচ্চতর 
অবশ্থা-প্র।প্তির জন্ত তাহার পৃথবীতে একাধিক বার জন্মগ্রহণ অসম্ভব নহে । লাইবনিটজের 
উদ্দেহাবাদ ও শিয়াতবাদ তিনি গ্রহণ কবিয়াছিলেন। প্রত্যেক বস্তপ সছিত অন্তান্ত বস্তর 
সন্বন্ধা আছে, এবং যাবতীয় বস্তই ষে এক মহত্তর উদ্দেশ্ত-লিদ্ধিণ জন্য ক্রমোন্নতি লাভ 
করিতেছে, ইহা তিনি বিশ্বাস করিতেন। কিন্তু মঙলগলময় ঈশ্বর যে ছুঃখ-কষ্টের স্থষ্টি 
করিতে পারেন না, তাহা তিনি স্বীকার কবিতেন না। তিনি অনস্তনরকবাদের সমর্থন 
করিয়া মেগেলসনের মতের প্রতিবাদ করিযাছিলেন। স্বর্গ ও নবক তীহু।র মতে দেশ ও 
কালে অবস্থিত ছুইটি স্থান নহে | মানুষ স্বকম্মদ্ধাবা যে অবস্থ।ব স্ট্টি করে, তাহাই 
স্বর্গ অথবা নরক | 

1176 [২21105 ০£ 01111155 01105102 ০ (১০ গ্রন্থে লেলসিং ফে্মত গ্রাকাশ 
করিয়াছেন, তাহাতে স্পিনেজার দণণেব প্রভাব সুস্পষ্ট । তিণি স্পিশোজা ও গাইবণিটুজের 
দশনেব মধ্যে সমন্বন্ব-সাধণের চেষ্টা! করিয়াছিলেন। গাইবনিট্জের পবস্পর হইতে 
বিচ্ছিন্ন মণাদ দিগকে তান এক ঈশ্বরের মধ্যে একত্রিত কাঁধতে চে কগ্য়ছেন। 
তাহার মতে, ধাহার মধ্যে সকল বস্ত অবস্থিত, ধিনি সকল বৈচিত্র্যের আধার এবং 
যাবতীয় পরিণাম যাহার অস্তগত, তিনিই ঈশ্বর ; এবং ষিও তিনি যাবতীয় বস্তর বাহিয়ে 
অবস্থিত, তথাপি তাহার বাছিরে কিছুই নাই। এমন কোনও পদার্থই শাই, ঈশ্বরের 
মধ্যে যাহ! নাই। যে কোনও বস্তর ধাগণ|। কর! যাস, তাহার প্রত)য় ঈখরের প্রতায়ের 
অন্তভূক্ত। এবংবিধ ঈখরের ধারণাদ্ব।র৷ লেগিং খুষ্টায় ত্রিত্ববাদের ব্য।খ্য। করিয়াছেন । 
জ্ঞানম্বব্ূপ ঈথ্বরই পিতা; তাহার চিস্তাতে পিতৃত্বের অভিব্যক্তি ; জগতে সক্রি্ জর পুত্র, 
তিনি বিধাত1, যিনি আপনাকে প্রকাশিত করিতেছেণ, তিনি এবং তাহার প্রকাশিত রূপ, 
উভয়ের সন্সিগন পবিত্র আত্ম।। তাহাতে জ্ঞান ও সক্রিয় শক্তি উভয়ই মিলিত হইয়াছে । 
জ্ঞানন্বরূপ ঈশ্বর এবং জগতের অষ্টা, পাতা! ও সংহর্ত। ঈশ্বর তাহারই দুই্ূপ। 

লেলিং ধর্মসন্বদ্ধে স্বাধীনচেত৷ এবং পরমত-লহিষুণতার পক্ষপাতী ছিলেন। তাহার 
19610911৫61 5০:9৩ গ্রন্থে তিনি একজন মুসলমান, একজন ইহুদী এবং একজন 
থৃ্টানের চরিত্রবর্ণনদ্বার| পরমতলহিষুতার মাহাথ্য কীর্ঘন করিয়াছেন। গ্রন্থে বণিত 
মূলকথ| এই, যে কেহ বদি মাহুষকে ভালঘাসে এবং তাহাতে গ্রকূত মনুষ্যত্ব থাকে। 


নব্য দর্শন- লেসিং ২৬১ 


তাহ! হইলে, তাহার ধর্মামত যাহ।ই হউক, কিছুই আসে যায় না। আমরা যে মানুষ 
ইহাই ঝড় কথা, আমর! খৃষ্টান, ইহুদী অথবা মুললমান কি না, তাহা নয় | 

লেলিংএর বন্ধু রেইম]ারাস্‌ 5০170 10066] নামে এক গ্রন্থ লিবিয়াছিলেন। 
এই গ্রন্থে বাইবেলে বণিত ঘটনাবলীর সত্যতায় সন্দেহ প্রকাশ করা হইয়াছিল। গ্রন্থকারের 
নাম না দিয়া লেসিং এই গ্রন্থ প্রকাশিত করিয়ছিলেন। ফলে লোকে লেলনিংকে 
এই গ্রস্থের লেখক বলিয়া মনে করিয়াছিল, এবং ইহা লইয়! তিক্ত বাদানবাদের স্বষ্টি 
হইয়াছিল। এই গ্রন্থে বিবৃত মতের সহিত লেমিংএর মতের যে সম্পূর্ণ মিল ছিল, তাহ! 
নহে। কিন্তু তিনি বিশ্বান করিতেন, যে বাইবেলে বণিত ধর্মমতের সত্যত! তাহ'তে 
বণিত ঘটনাবলীর উপর নির্ভর করে ন। 

1)12111900155 গ্রন্থে পেসিং সেকৃস্পিয়ারকে আদর্শ নাট্যকার বলিগ্পা ব্ণন। করিয়া- 
ছিলেন, এবং প্রচলিত ফরাসী নাটারীতির লমালোচন! করিয়াছিলেন । তাহার [,901.001 
গ্রন্থে “কলার দশন”১ ব্যাখ্যাত হুইয়াছে। এই গ্রন্থে তিনি ভাস্বম্য, চিন্্-বিগ্কা এবং কবিতার 
মধ্যে পাঞম্পরিক সম্বন্ধের আলোচনা করিয়াছেন, এবং তাহু।দের ব্যাখ্যা! করিয়াছেন। 
এডমণ্ড বার্কের 4& [010119501311109] 12201111% 100 01০ 0215111 ০৫ 001 [0595 
010. 1116 5111)111776 9170. 76211012] গ্রন্থ হইতে লেলিং তাহার গ্রন্থ-প্রণয়নে অনুপ্রেরণ! 
লাভ কৰিয়ছিলেন।* বার্কের গ্রন্থ পড়িয়া লেশিং এতই মুগ্ধ হইয়াছিলেন, ষে তিনি 
তাহার অন্ববাদদ করিতে আরম্ভ করিয়|ছলেন। তাহার 14901:0011 শৌন্দধ্যের বিজ্ঞান- 
সম্বন্ধে তদাশীস্তণ কালেব শ্রেষ্ঠ গ্রন্থ | 

লেলিং সত্যের উপালক ছিলেন। তিশি সত্যের অনুসন্ধান করিতেন সত্যেব জন্ঠ, 
তাহ! হইতে যে আনন্দ ও শান্তিলভ হয়, তাহার অন্ত নছে। ভাহার মতে দশণের 
প্রকৃত আলোচা বিষয় হইতেছে মান্য, পূর্ণ আশ ম। খ। মানবজাতির পুর্ণতা জাতির 
অন্তর্গত ব্যক্তিদিগের পুর্ণহাঘ্বারাই সাধত হয়। স্থরাং ব্যক্তিকে রাষ্ট্রের অঙ্গ বলিয়া গণ্য 
ন। করিয়া, রাষ্ট্রের অস্তিত্বই ব্ঙিরি প্রয়োজন-সাধণের জন্য বলিয়া গণ্য কর। উচিত। 
শালনতন্ত্র চার্চ, এবং যাবতীয় রাজনীতিক এবং ধন্মীয় প্রতিষ্ঠান, সকলই অনিষ্টকর, 
কিন্ত অপরিহীধ্য। ইহারা স্ুণাতির রক্ষক এবং শাস্তি ও শৃঙ্খলার সহায়ক । লেলসিং 
দেশ-প্রেমের পক্ষপাতী ছিলেন না। তিনি চাহিতেন বিশ্বপ্রেম। সকলেই আপনাকে 
বিশ্ব-বালী বলিয়। মনে করে, ইহাই তাহার ক।ম্য ছিল! জাতি, ধর্ম ও পদমর্যাদার 
সন্কীর্ঘত1 হইতে মুক্ত হইয়। কেবল - 'ন্ষ নামে পরিচিত হওয়াই, তাহার মতে, সকলের 
লক্ষ্য হওয়! উচিত। 

লত্য কোনও পুস্তকের মধ্যে আবদ্ধ হইয়া আছে, তাহার বাছিরে সত্য নাই, 
ইহা জেসিং বিশ্বাস করিতেন না। চার্চের নৈষ্টিক গোড়ামি যেমন তিনি পছন্দ করিতেন 
না, তেমনি তৎকালীন স্বাধীনচিস্তার উপাসকদিগের স্থল যুক্তিও তাহার গ্রীতিকর ছিল 
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২৬৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


জ্ঞানের বস্ত-নিরপেক্ষতা স্বীকার না করিয়!ও, তাহার আকারকে মনের ত্য বলিয়াছেন, গ্রবং 
জনের বিশ্লেষণ করিয়। তাহা প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 


জীবনী 


১৭২৪ খুষ্ট।বে প্রাপিয়ার অন্তর্গন্ত কণিী্বার্গ নগরে ইমানুয়েল ক্যা্ট জন্মগ্রহণ 
করেন। ক্যাণ্টের জন্মের একশত বংলর পূর্বে তাহার এক পূর্বপুরুষ স্কটল্যাণ্ড হইতে 
আলিয়া জার্মানিতে বাসস্থাপন করিগ়াছিলেন। ক্যাণ্টের পিতা ঘোড়ার জিনের ব্যবসায় 
করিতেন । মাত ছিলেন 71909৮ সম্প্রণায়ভূক্ত গ্রটেষ্টা্ট । চ28519গেখ নিষ্ঠার সহিত 
ধাম্মিক যাবতীয় অনুষ্ঠাণ প।লন করিতেন। এই জন্তে ক্যান্টের বাল্যকাল ধান্সিক পরিবেশের 
মধ্যে অতিবাহিত হইয়।ছিল। মাত|র সঙ্গে তাহাকে প্রত্যহই রীতিমত উপালনা ও 
অন্তান্য অনুষ্ঠানে যোগদান করিতে হইত। এই অতিরিক্ত ধর্মানুষ্ঠনের প্রতিক্রিয়ার ফলে 
তিনি যৌবনে গির্জায় ষাওয। বন্ধ করিয়াছিলেন। কিন্তু ধর্মের যাহা স।র, তাহার প্রতি 
তার শ্রদ্ধা! ও অনুরাগ শেষ পধ্যন্ত অটুট ছিল। সাধু চবিত্রের জন্ত ক্যাণ্টের পিতামাতা 
দরিদ্র হইলেও সকলের শ্রন্।ভাজন ছিলেণ। ক্যাণ্টের চরিত্রও ত|হা:দর ছ্বার| বিশেষভাবে 
প্রভাবিত হইয়াছিল। ক্যাণ্টেধ সম্গ্র জীবণ কণিগৃদ্বারগ নগর ও তাহার সানিধোই 
অতিবাহিত হুইয়াছিল। একবার মাত্র কেবল তিনি কনিগৃন্ধার্গের বাহিরে গিয়াছিলেন, 
তাহাও এক নিকটবর্তী গ্রামে । 

১৭১* সালে ধর্্ববিজ্ঞানের ছাত্ররূপে কাট কনিগ্দ্বার্গ বিশ্ববি্ঘ।লয়েপ্প্রবি্ হন। 
পরে দশন, গণিত, প্রাকৃতিক বিজ্জানও পাঠ করিতে আরভ্ত করেন। ১৩ বংসর বয়সে 
১৭৪৭ স।লে ৮1101121169 011 005 1105 74501102866 016 11061 70:0৪ নামে এক 
প্রবন্ধ লিখির। তিনি তাহার সাহিত্যিক জীবন আবস্ত করেণ। আধিক অস্বস্থলতা-বশতঃ 
কয়েক বখনর কনিগৃ্ন্বার্দ নগর সান্িধ্যে কয়েক পরিবারে গৃহশিক্ষকের কার্য করিত! 
১৭৫৫ লালে তিনি বিখবিষ্ভালয়ে 711%966 1+6০0011 নিযুক্ত হন। এই পদে প্রতিষ্ঠিত 
থাকিবার সময়ে উহ!কে তর্কবিস্তা, তত্ববিষ্া, প্র/ক্ৃতিক বিজ্ঞান, গণিত, কর্মনীতি, নৃতত্ব এবং 
প্রাকৃতিক ভূগোল শিক্ষ। দিতে হইত। ১৫ বৎসর তাহাকে এই নিয় পদে থাকিতে 
হইয়াছিল; দুইবার অধ্যাপক-পদের জন্ত তিনি আবেদন করিয়াছিলেন, কিন্ত আবেদন 
মণ্ডুর হয় ন|ই। পরে ১৭৭* লালে তিণি তর্কণান্্র ও তত্ববিস্তার অধ্যাপক পদে উয়াত হুন। 
তিনি শিক্ষাবিষয়ক একখানি গ্রন্থ রচণ! করিয়াছিলেন। এই গ্রন্থে শিক্ষ।দান-সম্বঘ্ধে অনেক 
উত্কুষ্ট উপদেশ ছিল। কিন্তু ক্যাণ্ট বলিয়।ছেন, যে তাহাদের একটিও তিনি কাধঃক্ষেত্রে 
প্রয়োগ করেন নাই। উত্তম শিক্ষক বলিয়া তাহার খ্যাতি ছিল, এবং তাহার ছাত্রের! 
তাঞথাকে বিশেষ শ্রদ্ধ! করিত। তিনি বলিতেন, উত্তম, অধম ও মধ্যম, এই তিনশ্রেণীর 
ছাত্রের মধ্যে প্রতিভাবান উত্তম ছাজদিগের শিক্ষকের সাছাযের বিশেষ প্রয়োজন হুয় না, 
এবং বুদ্ধিহীন অধম ছাত্রদিগের জ্ত পরিশ্রম নিম্বল হয়) মধ্যম শ্রেণীর ছাত্রিগের প্রতি 


শিক্ষকের অধিক মনোযোগ দেওয়। বর্তব্য। 


নব্য দর্শন-_ লেঙিং ২৬১ 


তাহ! হইলে, তাহার ধর্মমত যাহই হউক, কিছুই আলে যায়না । আমরা ষে মানুষ 
ইহাই বড় কথা, আমর! খৃষ্টান, ইন্দী অথব। মুলগমান কি না, তাহ] নয় | 

লেলিংএর বন্ধ এরেইম্যারাস্‌ ০17] 02661 নামে এক গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন। 
এই গ্রন্থে বাইবেলে বণিত ঘটনাবলীব সত্যত।য় সন্দেহ প্রকাশ বব হইয়ছিল। গ্রন্থকারের 
নাম না দিয় লেসিং এই গ্রন্থ প্রকাশিত করিয়াছিলেশ। ফলে লোকে লেলিংকে 
এই গ্রন্থের লেখক বলিয়! মনে কারয়াছিল, এবং ইহা জইয়! তিক্ত বাদান্তবাদের স্যষ্টি 
হইয়াছল। এই গ্র-স্থ বিবৃত মতের লহিত লেসিংএর মতের যে সম্পুর্ণ মিল ছিল, তাহ। 
নহে। কিজ্ত তিনি বিশ্বাম করিতেন, ষে বাইবেলে বণিত ধশম্মমতের সত্যতা তাহ তে 
বগিত ঘটন|বলীব উপর নির্ভব বরে না। 

[01510191018 গ্রাস্থে লেসিং সেক্সপিয়ারকে আদর্শ নাটাকার খলিয়া খণণা করিয়া- 
ছিলেন, এবং গ্রচপিত ফরাসী এাঢ্যরাঠির সমালে।চনা করিযাছিলেণ। তাহার 142.0170011 
গ্রন্থে “কলার দর্শন”১ ব্যাখাত হইয়াছে । এই গ্র-্থ তিনি ভাস্্য, চিত্র-বিদ্তা এবং করিহার 
মধ্যে পারস্পরিক সন্বন্ধেব অ/পোচনা কবিয়াছেন, এবং তাহাদের ব্যাখা। করিয়াছেন। 
এডমগু বার্কের 4 0111105010111081 111100115 12110 016 01181110£ 001 10999 
010 (109 91119111176 9110 7309.0610] গ্রস্থ হইতে লেপিং তাহ।র গ্রন্থ গ্রাণয়নে অনুপ্রেরণা 
লাভ বরিষছিলেন।*  বার্কের গ্রন্থ পিয়া লেসিং এতই মুগ্ধ হইয়/ছিজেন। যে তিশি 
তাহার অনুবাদ করিতে আপন্ত করিয়াছিলেন। তাঁহার 14801902. শৌন্দয্ের বিজ্ঞা শ- 
সম্বন্ধে তদাশীস্তণ কালেখ শেষ গ্রন্থ | 

লেলিং সত্যের উপাপক ছিলন। তিনি সত্যের অনুসন্ধান কবিতেশ লতোব জন্য, 
তাহ! হইতে যে আনন্দ ও শান্তিলা হয। তাহার শ্য শছে। তাহার £তে দশনের 
প্রত আপগোচা বিষয় হইতেছে মান্তষ, পূর্ণ আদশ মানু | মানবগ্াতির পূর্ণতা জাতির 
অন্তর্গত ব্যক্তিদিগের পুর্ণত।দ্বাগাই সাধত হয়। স্তৃপাং ব্যক্তিকে রাষ্ট্রেব অঙ্গ বণিয়া গণ্য 
না করিয়া, রাষ্ট্রের অস্তিত্বই বির প্রয়োজন-লাধনের জন্য বলিয়া গণ্য বর। উচ্চত। 
শালনত্ত্র, চার্চ, এং যাবতীয় রাজনীতিক এবং ধন্মীয় প্রতিষ্ঠাণ” সকলই 'অশিকর, 
কিন্তু অপরিহার্য | ইহার! স্ুণীতির রক্ষক এবং শান্তি ও শৃঙ্খলার সহায়ক। লেলিং 
দেশ-প্রেমের পক্ষপাতী ছিলেন না। তিনি চাহিতেন বিশ্বপ্রেম। সকলেই আপণাকে 
বিশ্ববাণী বলিয়া মণে করে, ইহাই তাহার কাম্য ছিল। জাতি, ধর্ম ও পদমধ্যাদার 
স্ীর্ণত! হইতে মুন্ত' হইয়! কেবল ম'ষ নামে পরিচিত ইওয়াই, তাহার মতে, সকলের 
লক্ষ্য হওয়! উচিত। 

সত্য কোনও পুস্তকের মধ্যে আবদ্ধ হুইয়া আছে, তাহার বাহিরে সত্য নাই, 
ইহা! লেলিং বিশ্বাস করিতেন না। চার্চের নৈষ্ঠটিক গোডামি যেমন তিনি পছন্দ করিতেন 
না, তেমনি তৎকালীন স্বাধীনচিস্তার উপাসকদিগের স্ুণ যুক্তিও তাহার প্রীতিকর ছিল 


চ110900% ০041৮, *₹ 166 110115775 301056 ঠ* 18, 


২৬৪ পাম্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


জ্ঞানের বস্ত-নিরপেক্ষতা স্বীকার না৷ করিয়াও, তাহার আকারকে মনের স্থষ্ট বলিয়াছেন, এবং 
জ্ঞানের বিশ্লেষণ করিয়া তাহা প্রমাণ করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন। 


জীবনী 


১৭২৪ খৃষ্ট|বে প্রাসিয়ার অন্তর্গত কনিগৃন্বার্গ নগরে ইমানুয়েল ক্যাণ্ট জন্মগ্রহণ 
করেন। ক্যাণ্টের জন্মের একশত বৎলর পুর্বে তাহার এক পূর্বপুরুষ স্কটল্যাণ্ড হইতে 
আলিয়৷ জার্মানিতে বাসস্থপন করিয়াছিলেন। ক্যাণ্টের পিত! ঘোড়ার জিনের ব্যবসায় 
করিতেন। মাত! ছিলেন 71509 সম্প্রগায়ভূক্ত প্রটেষ্টাণ্ট । 704219গণ নিষ্ঠার সহিত 
ধান্সিক যাবতীয় অনুষ্ঠান পালন করিতেন। এই জন্ঠে ক্যাণ্টের বাল্যকাল ধান্মিক পরিবেশের 
মধ্যে অতিবাহিত হইয়াছিল। মাতার সঙ্গে তাহাকে প্রত্যহই রীতিমত উপালন! ও 
অন্য।ন্য অনুষ্ঠঠনে যোগদান করিতে হইত। এই অতিরিক্ত ধর্মমানুষ্ঠনের প্রতিক্রিয়ার ফলে 
তিনি যৌবনে গির্জায় ষাওয়। বন্ধ করিয়াছিলেন। কিন্ত ধর্মের যাহা সর, তার প্রতি 
তাহার শ্রদ্ধ। ও অনুরাগ শেষ পর্যন্ত অটুট ছিল। সাধু চরিত্রের জন্ ক্যাণ্টের পিতামাতা 
দরিদ্র হইলেও লকলের শ্রদ্ধাভাজন ছিলেন। ক্যাণ্টেব চরিত্রও তাহাদের ছার। বিশেষভ।বে 
প্রভাবিত হইয়াছিল। ক্যাণ্টের সমগ্র জীবন কনিগ্দ্বগ নগর ও তাহার সান্িধোই 
অতিবাহিত হুইয়াছিল। একবার মাত্র কেবল তিনি কনিগৃন্বার্দের বাহিরে গিয়াছিলেন, 
তাহাও এক নিকটবত্তী গ্রামে । 

১৭৪০ স|লে ধর্মবিজ্ঞানের ছাত্রৰপে ক্য।প্ট কনিগ্দ্বর্গ বিশ্ববি্।লয়ে প্রবিষ্ট হন। 
পরে দশন, গণিত, প্রাকৃতিক বিজ্ঞানও পাঠ কিতে আরম্ভ করেন। ২৩ বংমর বয়সে 
১৭৪৭ সালে 41110115176 010 006 1:11 71901107966 ০ 0০61৮০14010 নামে এক 
গ্রবপ্ধ লিখি তিনি তাহার সাগিত্যিক জীবন আরম্ভ করেন। আঘথিক অস্বচ্ছলতা-বখতঃ 
কয়েক বখসর কনিগৃদ্বার্গ নগরেগ সান্নিধ্যে কয়েক পরিবারে গৃহশিক্ষকের কার্য করির! 
১৭৫৫ সালে তিনি বিগ্ববিষ্ঠ।লয়ে 1১125265 146000161 নিযুক্ত হন। এই পদ্গে প্রতিষ্ঠিত 
থাকিবার সময়ে তাহ।কে তর্কবিস্তা, তত্বখিগ্া, প্রথকৃতিক বিজ্ঞান, গণিত, কর্মনীতি, নৃতত্ব এবং 
প্রাকৃতিক ভূগোল শিক্ষ! দিতে হুইত। ১৫ বৎসর তাহাকে এই শিল্প পদে থাকিতে 
হইয়াছিল) দুইবার অধ্যাপক-পদের জন্ত তিনি আবেদন করিয়াছিলেন, কিন্তু আবেদন 
মঞ্জুর হয় নাই। পরে ১৭৭৯ সালে তিনি তর্কশান্ত্র ও তন্ববিষ্ঠার অধ্যাপক পদ্দে উম্লাত হুন। 
তিনি শিক্ষাবিষয়ক একখানি গ্রন্থ রচণা করিয়/ছিলেন। এই গ্রন্থে শিক্ষ।দান-সন্বন্ধে অনেক 
উত্রুষ্ট উপদেশ ছিল। কিস্তু ক্যাণ্ট বলিয়।ছেন, যে তাহাদের একটিরও তিনি কার্ধক্ষেত্রে 
প্রয়োগ ফরেন নাই। উত্তম শিক্ষক বলিয়৷! তাহার খ্যাতি ছিল, এবং তাহার ছাত্রের! 
তীন্হাকে বিশেষ শ্রদ্ধ।/। করিত। তিনি বলিতেন, উত্তম, অধম ও মধ্যম, এই তিনশ্রেণীর 
ছাত্রের মধ্যে প্রতিভাবান উত্তম ছাক্্রদিগের শিক্ষকের সাহায্যের বিশেষ প্রয়োজন হুয় না, 
এবং বুদ্ধিহীন অধম ছাত্রদিগের জন্তভ পরিশ্রম নিক্ষল হয়) মধ্যম শ্রেণীর ছাত্রদিগের প্রতি 


শিক্ষকের অধিক মনোযোগ দেওয়৷ বর্তব্য। 


নব্য দর্শন-_ক্যাণ্ট ২৬৫ 


ক]াণ্টেদ আড়ম্বরহীন বিনম্র ব্যবহার দেখিয়। কেহই তাহার নিকট হইতে অসাধারণ 
কিছু প্রত্যাশ! করে নাই, এবং তিনি যে কোনও নূতন দার্শনিক তব উদ্ভাবন করিয়া সকলকে 
বিশ্মিত ও চমত্রুত করিয়া দিতে পারেন, ইহা কেহ কখনও ভাবিতে পারে নাই। নিজেও 
তিনি এমন কিছু করিবেন বলিয়! ক্যাণ্ট আশ করেন নাই। ৪২ বৎলর যখন তীহার বয়স, 
তখন তিনি লিখিয়|ছিলেন, “সৌভাগ্যক্রমে তত্ববিষ্ঠার প্রতি আমার অনুরাগ আহ, কিন্ত 
আমার দয়িত আমার প্রতি কোনও অনুগ্রহ প্রদর্শন করেন নাই।* তন্ববিস্ভাকে১ তিনি 
অতলম্পর্শ গহ্বর ও বহু দর্শনের ধ্বংলাবশেষ-সমাকীর্ণ আলোকস্তস্তবজ্সিত অন্ধকারময় 
মহাসাগর বলিয়া বর্ণনা করিয়্াছিলেন। তত্ববি্তার উপানকদিগকে তিনি বলিয়াছিলেন 
“প্র।য়শঃ-ঝটিকা ক্রান্ত-কপ্রনশ্িখরাসুন।” তিনি নিজেই ষে প্রবপতম দার্শনিক ঝটিকার 
সৃষ্টি করিবেন, তখন তিনি তাহ বুঝিতে পারেন ণাই । 

বু বিষয়ে ক্যাণ্ট প্রবন্ধ লিখিয়াছিলেন। গ্রহ, ভূমিকম্প, অগ্নি, ঝটিকা, ইথার, 
আগ্নের গিরি, ভূগে।ল, জাতিতত্ব--তত্ববিগ্ঠ।র সহিত সম্পর্ক-বন্জিত কত বিষয়েই না 
পিখিঘাছিলেন। তাহার 47০01 ০01 ঢ69৮০05 গ্রন্থে নাহারিক। হইতে নক্ষত্র- 
জএ০৪ উৎপত্তি হইয়াছে, এই মত তিনি ব্যক্ত করিয়াছিদেন। সাহার মতে সমন্ত 
গ্রহেই জীবের অস্তিত্ব আছে, অথবা কালক্রমে জীবের উৎপত্তি হইবে; এবং ষে সমস্ত 
গ্রহ কুর্য হইতে সর্বাপেক্ষ! দূরবর্তী, তাহাদের বয়ম অন্যান্ত গ্রহের বয়স অপেক্ষা 
অধিক বণিঞা, পৃথিবীতে এ পধ্যস্ত »য সকল জীবের আবিভাব হইয়াছে, তথায় 
তাহ। অপেক্ষা অধিকতগ বুদ্ধিমান জীব আবিভূত হইয়াছে । তাহার 47007202108 
গ্রন্থে ণিয়্তম জীব হইতে মানুষের উৎপত্তি হওয়া সম্ভবপর বলিয়া তিনি মত 
প্রকাশ করিয়াছিলেন। প্রথমবস্থায় মানুষ যখন বন্ত পশুর আক্রমণ হইতে আত্মরক্ষায় 
জসমর্থ ছিল, তখন মানবশিশু যদি বর্তমান কালে শিশুর মতই কীাদিত, তাহ! 
হুইলে বন্য পশু তাহার সন্ধান পাইয়াই তাহাকে খাইয়া ফেলিত। ইহা? হইতে অনুমিত 
হয়ঃ ষে আদিম মানুষের প্রকৃতি সভ্য মানুষের প্রকৃতি হইতে ভিন্ন ছিল। কৃকস্ত কি 
উপায়ে প্রকৃতি মানবপ্রকৃতির এই পরিধর্তন-লাধন করিল? ক্যাণ্ট বলেন, “তাহ! 
জানি না। তবে ইহা হইতে মনে হয়, হয়তো ভবিষ্যতে কোনও প্রাকৃতিক বিপ্লবের 
ফলে ওরাংওটাং ও শিম্পাঞ্জির প্রকৃতিও পরিবন্তিত হুইয়! যাইতে পারে। বর্তমানে 
তাহার। ভাল ভাবে হইাটিতে পারে না। বাক্যগ্তর তা*।দের অপরিণত, ম্পর্শশঞ্তিও অতি 
সামান্ত। এই সকল অঙ্গ পরিবন্তিত হইয়া! মানুষের পদ, কণ্ঠ ও ত্বকের মত 
হইতে পারে, এবং উর্নত স্নাযুষস্ত্রের উদ্ভব ও তজ্জপ্ত বুদ্ধির ক্রম-বিকাশের,ফলে সমাজস্্তির 
দ্বারা তাহারা মানুষের মত বুদ্ধিমান জীবে পরিণত হইতে পারে / ভবিষ্াতের এই 
সম্ভাবনার বর্ণনাদ্বারা কি প্রকারে ইতর জীব হইতে মানুষের উদ্ভব হুইরাছে, ক্যাণ্ট 
হম্তো। লে সম্বন্ধে নিজের মত ব/ক্ত করিয়াছিলেন। 
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২৬৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ক্যাণ্টের জীবন সম্পূর্ণভাবে নিয়মান্ুসারে পরিচালিত হৃইত। শধ্যাত্যাগ, কফিপান, 
লেখা, বক্তৃত।, ভোজন ও ভ্রমণ সকলই নির্দিষ্ট সময়ে সম্পাদিত হইত । তাহার জীবনচরিত- 
লেখক লিখিয়াছেন, “ইমাুয়েল কান্ট যখন হার ধূসর কোট পরিয়! যষ্টি-হুত্তে গৃহন্বারে 
আবিভূত হুইয়! রাস্তায় বেড়।ইতে বাহির হইতেন, তখন এরতিবালীর। বুঝিতে পারিত, যে 
/ঘড়িতে ঠিক সাড়ে তিনট। বাজিয়াছে।” সর্ব ধতৃতে তিনি একই রাস্তায় পাঁদচারণ| করিতেন 
আকাশে যখন মেঘ উঠিত, তখন বুদ্ধ ভৃত্য ল্যাম্প একট! বড় ছাতি বগলে লইয়! 
তাহার অনুলরণ করিত। ক্যাণ্টের ভ্রমণের রাস্ত| “দার্শনিকের রাস্ত”» নামে পরিচিত 
হইয়াছিল. 

১৭৮২ সালে ষখন ক্য।স্টের বয়স ৫৭ বৎসর তখন তাহার 0:101000 ০? 7১116 
[২৪501 প্রকাশিত হয়] ১৭৮৮ সালে 010005 ০? 7:9.06109] [২০95011 এবং 
১৭৯০ সালে 017601€ ০ 151116776 প্রকাশিত হয়| ১৭৯৭ সাল পর্য্স্ত 
তিনি বিশ্ববিভ্া/লয়ে অধ্যপনার কাজ করিয়াছিলেন। তাহার পরে বাদ্ধক্যের দুর্ববলতা- 
বশতঃ অধ্যাপণার কার্য কর অসম্ভব হওয়ায় তিনি কাধ্য-ত্াাগ করেন। গ্রস্থ-প্রকাশের 
পরে জার্মানীর সর্বস্থান হইতে দলে দলে পণ্ডিত ও ছংত্রগণ তাহার নিকট শিক্ষালাভের জন্য 
আলিতে আরম্ভ করেন। সন্ত্রস্ত বংশোদ্ভব ব্যক্তিরাও আমিতেন। জীবনের শেষ ১৭ 
বংসর ক্যাণ্ট নগরের এক নিভৃত অংশে একটি ক্ষুদ্র গৃছে বাল করিতেন । তাহার জীবন- 
যাপন-প্রণালী অতি সরল ছিল। জীবনে স্বদেশের বাহিরে না গেলেও ভ্রমণ-কাহিনী পাঠ 
করিয়া তিনি পৃথিবীর উপরিভাগের জ্ঞানলাভ করিয়াছিপেন। প্রাকৃতিক ভূুগাল-সন্বন্ধে 
তিনি ষে লকল বত্তৃত। দিয়াছিলেন, তাহা! হইতেই ভূপৃষ্ঠের জ্ঞ/ন তাহার কত গভীর ছিল, 
তাহ। বুঝিতে প|র1 যাষ। রুসোর সমস্ত গ্রস্থের সহিত তিণি পরিচিত ছিলেশ | 011 
ষখন প্রথম প্রকাশিত হয়, তখন তাহা! পাঠে তিনি এতই নিবিষ্ট ছিলেন, ষে কয়েকদিন 
বেড়াইতে বাহির হন নাই। 

ক্যাণ্টের শরীর ছিল দুর্ব | কিন্তু চিকিৎসকের লাহাষা ন। লইয়। তিনি নিজেই 
নিজের চিকিৎসা করিতেন তীহার বয়ম যখন ৭* বৎলর, তখন “ইচ্ছাশক্তির প্রয়োগন্ারা 
শারীরিক অস্ুস্থতা-বোধ-দমনে মনের ক্ষমতা” (72০৬1 ০৫ 012 11100 (0 1195651: 039 
[6611116 01 111116591১0 70108 06 [২.6501110107) শীর্ষক এক প্রবন্ধ পিঁখিয়াছিলেন। 
তাছার মতে কেবল নাক দিয়াই নিঃখাল লওয়! উচিত, বিশেষতঃ গৃহের বাহিরে । এই 
জন্যই হেমন্ত, শীত ও বসন্ত, সকল খাতুতেই ভ্রমণের সময়ে তিনি কাহারও সহিত কথ। 
বলিতেন ন!। সপ্দি লাগা অপেক্ষা! তিনি চুপ করিয়! থাকা ভাল মনে করিতেন ।./কাধ) 
আরম্ত করিবার পূর্ব প্রত্যেক ব্যাপারেই সমস্ত বিষয় তিনি ভাবিয়া দেখিতেন। এই জন্তই 
তিনি বিবাহ করেন নাই। ছুইবার তাহার মনে বিবাহের ইচ্ছ! উদিত হইয়াছিল, কিন্তু 
প্রত্যেক বারই বিবাহের প্রস্তাব করিবার পূর্বে বিবেচনা! করিবার জগ্ত তিনি এত সময় 
লইয়াছিলেন, যে প্রথম মহিলাটি অপেক্ষা! করিতে ন| পারিয়। অন্ত একজনকে বিবাহ 
করিয়াছিলেন, এবং দ্বিতীয় মহিলাটি তিনি মনঃ স্থির কগিবার পূর্বেই কনিগৃদ্বার্গ ত্যাগ 


নব্য দর্শন--ক্যাপ্ট ২৬৭ 


করিয়। গিয়াছিলেন। সম্ভবতঃ বিবাহ করিলে তীহার জ্ঞানালোচনার় ব্যাঘাত ঘটিবে, 
তাহার এই ভয় হুইয়ছিল। 

১৮০৪ থুষঠটাঝে ১২ই ফেব্রুয়ারী তারিখে ৮* বৎসর বয়সে ক্যাণ্টের মৃত্যু হয়। ক্যাণ্ট 
দেখিতে নাতিদীর্ঘ, নাতিহ্ন্ব ছিলেন; শরীরও ছিল তাহার নাতিস্থল, নাতিকুশ; চক্ষু ছিল 
নীলবর্ণ। সত্যের প্রতি প্রগাঢ় অনুরাগ, একান্তিক সাধুতা এবং বিনীত ব্যবহার তাহার 
চরিত্রের বিশেষত্ব ছিল। 


ক্যাণ্টের দর্শনের পটভূমিকা 


উনবিংশ শতাব্দীর দার্শনিক চিন্তা ক্যাণ্টের দর্শনঘ্বারা যেরূপ গভীর ভাবে প্রভাবিত 
হইয়।ছিল, দর্শনের ইতিহাসে অন্ত কাহারও দর্শন সেরূপ প্রভাব-বিস্তারে সমর্থ হয় নাই। 
ক্যাণ্টের দর্শন হুঠাৎ আত্মপ্রকাশ করে নাই। দীর্ঘকাল যাবৎ তাহার চিন্তা ধীর পদক্ষেপে 
অগ্রসর হইতে হইতে পরিশেষে এক স্থ-সন্বদ্ধ দর্শনে পরিণত হইয়াছিল। তাহার প্রথম 
দার্শনিক গ্রন্থ 011010115 ০৫ 7১016 [২9501 পাঠ করিয়া পগ্ডিত-সমাঁজ চমকিত হইয়। 
উঠিয়/ছিলেন। সেই অবধি উহার দার্শনিক দিদ্ধাত্ত দ্শনিকগণের চিন্ত! উদ্ধদ্ধ করিয়! 
আলিতেছে। 111 7001211 লিখিয়াছেন *১৮৪৮ সালে রোমাটিক আন্দোলন আরব্ধ 
হয়। তাহার প্রাছুর্ভাব-কালে পোপেনহগের দর্শন অল্প কালের জন্ত গ্রভাববিস্তারে সমর্থ 
হইয়াছিল। ১৮৫৯ সালে অভিব্যক্কিবাদ অন্ত যাবতীয় মত পরাভূত করিয়! বিজয়-গৌরব 
লাভ করিয়াছিল, এবং শতাব্দীর শেষভাগে নিংসের ধন্ম-ধবংসী দর্শন দার্শনিক রঙগমঞ্জের কেন্দ্র 
আঁধক|র করিয়া বপিয়াছিল, সত্য। কিন্তু এ সকল আন্দোলনের কোনটিরই গভীরতা! 
ছিণনা। তাহারা ছিল অন্ত দর্শনের গৌণ বিকাশমটন | তাহাদের তলদেশে ক্যাণ্টীয় 
আনে।লণ প্রবণ আ্রেতে অবিরাম বাহয়। যাইতেছিল, .. ং ক্রমশঃ বিস্তৃততর ও গভীরতর 
হইতোছল। ফণে বর্তমানে ক্যাণ্টের দশনের মুল তত্বগুণি সর্বপ্রকার পরিণত দর্শনেরই মুল 
সুত্রক্ূপে গৃহীত হইয়াছে । [নৎষে ক্যাণ্টের-তত্বগুলি স্বীকার করিয়া লইয়াছিলেন। 
সোপেনহর 01603 ০£ 102 1২68.501.কে জার্ম।ন সাহিতোর সর্বাপেক্ষা মুল্যবান 
গ্রন্থ বলিয়া অভিহিত করিয়াছিলেন। তাহার মতে যতদিন পর্য্যন্ত কেহ ক্াণ্টের দর্শন 
আয়ত্ত করিতে না পারে, ততদিন মে শৈশব অতিক্রম করিয়াছে, বল! যায় না। স্পেন্সার 
ক্যান্টকে বুঝিতে পরেন নাই, এবঃ সম্ভবতঃ সেই এগ্তই তিনি উৎকৃষ্ট দাশনিক হইতে 
সক্ষম হণ নাই। হেগেল বলয়ছিলেন “দার্শনিক হইতেছইদে প্রথমে ম্পিনোজার শিষ্য 
হইতে হইবে । ক্যাণ্ট সম্বন্ধে এই কথ।| বলা যায় 1৮ 

কিন্তু ক্যা্টকে বোঝা খুব সহজ ব্যাপার নহে। তাহাকে বুঝিতে হইলে তৎকালীন 
দার্শনিক প্রগতির লহিত প্রথমে পরিচিত হইতে হয়। তারপরে ক্যাণ্টের বক্তব্যও খুব 
স্পষ্ট নহে । 71 10818156 বলিয়াছেন, “ক্যাণ্টের সহিত জিছোবঝার সাৃশত ও বৈ-সাদৃষ্ত 
উভস্নই আছে। জিহোবা মেঘের অপর পার হইতে কথা বলিতেন, কিন্ত তীহার কথা 
ব্লিবার সময় বিদ্যুতের আলে।কে আকাশ উদ্ভাবিত হইত। ক্যাণ্টও মেঘের আড়ালে 


২৬৮ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


থাকিয়া কথ! বলেন, কিন্তু বিদ্যতের আলোক ত্াহ্থার লেখার মধ্যে নাই। উদ্দাহরণের 
ব্যবহার ত্বাহার রচনায় খিরল। স্থুল১ বিষয়েয় ব্যবহারও তিনি করেন নাই। তাহ 
করিলে, তিনি বলিয়াছেন, তাহার গ্রন্থের আয়তন "বাড়িয়া যাইত। (তবুও তাহার 
সংক্ষিপ্ত গ্রন্থে ৮** পৃষ্ঠা আছে ।) কেবলমাত্র দর্শন-ব্যবসায়ীদিগের জন্য এই গ্রন্থ 
লিখিত । তাহাদের জন্ত উদাহরণের প্রয়োজন নাই।” তবু ক্যাণ্টের বন্ধু 2 
দার্শনিক কল্পন[য় বিশেষ পারদরশী হইয়াও গ্রন্থের পাওুশিপি অর্ধেক পাঠ করি! ফেরত 
দিয়াছিলেন, এবং খলিয়াছিলেন, আরও পড়িতে হইলে তিনি পাগল হইয়া যাইবেন, 
বলিয়া! তাহার আশঙ্ক! হয় 

রোমক সআট জাঙ্টিনিয়ান এথেন্সের দার্শনিক চতুষ্পাঠীনকল বন্ধ করিয়। দিৰার 
পরে সহ বৎসর যাবৎ ইয়োরোপীয় দর্শনে কোনও নৃতন চিন্তার উদ্ভব হয় নাই। 
সম্াটদিগের পক্ষপুটের মধ্যে পরিপুষ্ট হইয়া খুষ্টীয় চার্চ প্রধ্ল হুইয়া উঠিয়াছিল, এবং 
সমগ্র ইয়োরোপের ধর্মগুরু পোপ অগ্রত্তিহত ক্ষমতার অধিকারী হইয়াছিলেন। প্রাচীন 
গ্রীক দর্শন পুরোহিত ও সন্ঠানীদিগের বাহিরে জনগণেব অনধিগম্য হইয়া পাঁড়য়াছিল 
পুরোহিত ও সম্তািগণ গ্রীকদর্শনে আলোচনা করিতেন; তাহাদের মধো দার্শনিক 
প্রতিভার ষে অভাব ছিল, তাহাও নহে | মধ্য যুগে ওরিজেন, টমাস একুইনাস, সেইন্ট 
অগান্টিন প্রভৃতি দার্শনিক তাহাদের মধ্যেই আবিভূতি হুইয়াছিলেন। কিন্তু যাহা সত্য 
তাহাতো! পয়গম্বরদিগের মুখেই ব্যক্ত হইয়াছে, পরিশেষে ঈশ্বর নিজেই মাণব-জনু 
স্বীকার করিয়া তাহ! প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। স্ৃতরাং নৃতন সত্য-আব্ষিএরের কিছুই 
নাই। তবে বুঝিধার সাহাষ্যের জন্ত সেই সত্যের ব্যাখ্যার প্রয়োজন আছে বটে। তাই 
গ্রীক দশনের ্াহাদের প্রয়োজন হইয়াছিল। তীহাট্রের মধ্যে কখণও প্রেটে। ও নবগ্নেটনিক 
দর্শনের লমাদর হইয়াছিল, কখনও বা আরিস্টটুলের দর্শনের | গ্রীক দর্শনের সাহায্যে তাহারা 
খুষ্টধ্দের একট! দার্শনিক ভিত্তি-প্রতিষ্ঠার চেষ্ট/ করিয়াছিলেন। ফলে যিশুর সহজ ও 
সরল ধর্ম দশশনিক কুেলিকার সমাচ্ছন্ন হয়! পড়িয়াছিল 1. 

পুরোহিতগণের ক্ষমতাবৃদ্ধির ফলে স্বাধীন চিন্তার উৎস শুফ্ষ হইয়া! পড়িয়াছিল। 
শাস্ত্রে বাহ! আছে, নিব্বিচা.র তাহাই লকলকে স্বীকার করিয়া লইতে হইত, এবং তাহার 
বিরুদ্ধে কোনও মত প্রকাশ করিলে শ্ান্তিভাগ করিতে হইত। ইহার ফলে দর্শন- 
বিজ্ঞানের শ্বাধীন আলোচনার পথ রুদ্ধ হইয়। গিয়াছিল। কিন্ত মানবচিস্থার গতিপথ চিরকাল 
রুদ্ধ করিয়া রাখা অসম্ভব। কন্ট্টনিনেপল তুর্কদিগের কর্তৃক আক্রান্ত হইলে অনেক গ্রীক 
পণ্ডিত তথ৷ হইতে পলায়ন করিয়া ইয়োরোপের নান দেশে আশ্রয় গ্রহণ কগেন। তাহার 
গ্রীক সাহিত্যও সঙ্গে করিয়া আনিয়াছিবেন। তাহার পরে আমিল মুদ্রাযস্ত্র। প্রাচীন 
্্ীক গ্রস্থমকল লাটিন ভাষায় অনুদিত হইয়া জনগণের মধ্যে প্রচারিত হইব! পড়িল। 
গ্রীক চিন্তার সহিত পরিচয়ের ফলে লোকের মনে নান৷ প্রশ্ন উদিত হইতে লাগিল। 
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জার্মনির ধর্ম-সংস্কার১ আন্দোলনের ফলে ইয়োরোপের কতিপয় দেশে পোপের প্রভৃত্বের 
অবসান হইল, এবং মানুষের বুদ্ধি বন্থন-মুক্ত হুইবার শ্থষোগ প্রাপ্ত হইল। আমেরিকা! 
আবিষ্কত হওয়ায় এক নূতন জগৎ লোকের দৃষ্টির সম্মুখে উদ্ঘাটিত হইল। কোপার- 
নিকাস্‌, গ্যালিণিও, কেপলার প্রভৃতি বৈজ্ঞানিক পৌব জগতের রহন্ত প্রকাশ করিলেন। 
জিওরদানে৷ ক্রনোকে স্বাধীন মত-প্রকাশের জন্ত অগ্নিতে আত্মান্থতি দিতে হুইল বটে 
কিন্তু ইংল্ডে বেকন জ্ঞানালোচনার জন্ত নৃতন পদ্ধতির আবিফার করিয় জ্ঞানরাজ্যের 
যে মনোরম চিত্র অঙ্কিত করিলেন, তাহ! দেখিয়া লোকের মন মুগ্ধ হইল, এবং ভবিষ্যতের 
বিপুল সম্ভাবনা তাহাদের কল্পনা অভিভূত করিল। এই সময়ে হ্ব্স্‌ ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
দ্বীকার করিযাও যে মত প্রচার করিলেন, তাহ! শিরবচ্ছিন্ন জডবাদ। স্ব-সমাজ-চ্যুত 
ইহুদী ম্পিনেজ! যুক্তির উপব যে দরশ'নর প্রতিষ্ঠ। করিলেন, তাহ] স্বদেশে ও বিদেশে 
নাস্তিকতা বলিয়া অভিহিত হইল। এই সমস্ত মত-গ্রচারের ফলে লোকের ধর্মবিশ্বান 
শিথিল হইয়। আমিতে লাগিল। ফ্রান্সে ভলটেয়ার, ডিডেরো £ভৃতি যুক্তিবাদিগণ 
নান।ভাবে যুঞ্জির মাহাত্-প্রচার এবং পুরোহিতদিগের বিরুদ্ধে জনগণকে উত্তেজিত 
করিতে লগিলেন। ইহার ফলে বুর্বনদ্িগের সিংহালনের সঙ্গে "উঈপ্রদেরও পিংহালন 
উঠেছিল ক|পিয়।।” ধর্মে অবিশ্বা ফরাসী দেশে ফ্যাসানে পরিণত হইয়! পুরোহিতদিগের 
মধেতও সংক্রামিত হইয়া পড়িয়াছিল। পরিশেষে ফরালী বিপ্লবের মধ্যে পাবিল-ব।সিগণ 
এক সুন্দদী নারাকে প্রজ্ঞাদেবীর ভূষণে লজ্জত কবিয়া এবং নাটকীয়ভাবে তাহার পৃজা 
করিয়া যুধ্চির প্রতি আন্বগত্য প্রদশন করিয়াছিল । এইট অবস্য অনেক চিগ্কাখাল ব্যক্তির 
মনে প্রশ্ন উঠিল-বছ্খাক।ডিত এই যুক্তির শাখির মুল্য কি? মান্তষের যে ধর্মবিশ্বাস 
ও ভণ্ি' সহত্র সহজ মণ্দির চুড! হইতে উচ্চধবে অ।পনাকে ঘোষণা! করিতেছে, ভাক্কর্য্ে 
চিত্রে ও কবিতায় যাহার প্রকাশ মানখমনকে মুগ্ধ ক' শ আমিতেছে, যাহার জন্ত শত 
শত লোক সাংলারিক ভোগন্তখ উপেক্ষ। করিয়৷ কৃচ্রব্রত-পালনে জীবন শেষ করিয়াছে, 
তাহ।ব বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান “ধুক্তি” কি মানবকে সত্যের পারে উত্তীর্ণ করিতে সমর্থ? তাহা 
কি সত্যের ছ্বার-উন্মোচণে বাস্তবিক সক্ষম অথব! ধুর্ত প্রতারকমাত্র । ধর্মকে যে “যাচাই” 
করিতে চায়, তাহার আন্ুগত্য-শ্বীকারের পুর্বে তাহারই যাচাই প্রয়োজন। ধন্ম-বিশ্বাসের 
যে বিচারক হইতে চায়, বিচারক হইবাব তাহার উপযোগিতা কতটুকু, তাহ!র বিচার 
আবশ্যক সর্ব।গ্রে। তর্বশান্ত্রের অস্ত্র্ধারা যে শত *ঠ৬ বৎমবের ৪ কোটি কেটি লোকে? 
বিশ্বাসের বিনাশসাধনে উদ্ভত, তাহার ম্ববপ (ক? তাহা! কি অভ্রান্ত? অণবা তাহাণ 
শক্তি ও কার্ধ্য নির্দিষ্ট পরিধির মধ্যে সীমাবদ্ধ? মানব-মনের গুঢ়তম আশা ও সাত্বন! 
ষে বিনষ্ট করিতে অগ্রনর হইয়াছে, এবং সর্বশক্তিমান বলিয়া আপনাকে ঘোষণা করিয়াছে, 
তাহার বগ্ততা-ম্বীকারের পূর্বে এই আলোচন। আবহ্ক। ক্যাণ্ট এই কার্ধ্যে অগ্রীলর হইয়। 


ছিলেন। 
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ইংল্ডে লক, বার্কলে ও হিউম এই আলোচনার সুত্রপাত করিয়াছিলেন। কিন্ত 
তাহ|দের মীমাংস! ধর্মের অনুকূল হয় নাই। লকই আধুনিক কালে প্রথমে মানবীয় বুদ্ধি- 
লন্বন্ধে আলে।চনা করেন। জ্ঞান কিরূপে উৎপন্ন হয়, তাহার ব্যাখ্যায় লক বলিয়াছিলেন, 
মানুষের যাবতীয় জ্ঞ/নই বাহাদ্রব/ছ!র| উৎপন্ন হয়) মানুষের মনঃ একখান! পরিফার 
শ্লেটের মত। লেই শ্নেটে বাহা পদার্থকর্তৃক যাহ! লিখিত হয়, তাহাই জ্ঞান। কোনও 
জ্ঞানই জন্মের সময় আমর! সঙ্গে কির]! আনি ন1,-কোনও সহজাত জ্ঞান আমাদের নাই। 
অনেকে মনে করেন ঈশ্বরের ধারণা, স্টায়ান্তায়ের ধারণ আমাদের সহজাত, এই সকল ধারণ! 
লইয়। আমরা জগ্মগ্রহণ করি, কোনও অভিজ্ঞতার অপেক্ষ! ইহাদের নাই । লক ইহ! স্বীকার 
করেন নাই। তীাছার মতে ইন্ছিরদ্ব|রাই অম।দের যাবতীয় জ্ঞানলাভ ঘটে। বাহ বিষয়ের 
সংস্পশে ইন্দ্রিয়ে যে ক্রিয়া উৎপন্ন হয়, তাহাই মনে বাহিত হুইয় জ্ঞানের সৃষ্টি করে। 
ইঞ্জিয়ে যাহ। ছিল না, এমন কিছুই মনে প্রবেশ করিতে পারে না। লকের এই মত 
হইতে কেহ কেহ পিদ্ধান্ত করিয়া বলিলেন, ইন্ড্রিয়ের বিষয় ভিন্ন অন্ত কিছুরই জ্ঞান 
যখন অলম্ভব, আর ইন্দ্রিয়ের বিষয়মকল যখন বাহা 'জড়' দ্রব্য, তখন জড় তিন্ন অন্ত 
কিছুই আমাদের জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে না। আমাদের মনঃও জড় ভিন্ন অন্য কিছু 
নহে । 
কিন্তু বিশপ বার্কলে বলিলেন "তাহ! কেন? লকের বিশ্রেষণদ্বারা বরং প্রম[ণিত 
হয়, যে মনের অঠিরিক্ত কিছু নাই । জড় দ্রব্য-সন্বন্ধে আমরা যাহ। জাশি, তাহ|তে! মনেরই 
বিভিন্ন অবস্থামাত্র। যে বাহাদ্রব্যকে সেই অবস্থার কারণ খপিতেছে, সে ঝাহা দ্রব্যের 
অন্তিত্বের গ্রামাণ তো! কিছুই পাওয। যায় না। বস্ততঃ বাহ পদার্থ কিছু নাই, যাহাকে 
বাহ্‌ পদ[থ বলিতেছ, তথ। বাহা নহে, মানণপিক | লক দেখাইয়াছেন, আমাদের সমস্ত জ্ঞানই 
সংবেদন হইতে উৎপন্ন হয়। সুতরাং কোনও দ্রব্য-সন্বন্ধে আমাদের যে জ্ঞান, তাহা সংবেদন 
ও তছুৎপন্ন প্রত্যয়পুঞ্জের* অতিরিক্ত কিছু হে । যাহ্াকে দ্রব্য বল! হয়, তাহ! কতকগুপি 
প্রতীতির সমঝয়মাত্র--শ্রেণীবদ্ধ প্রতীতির লমবায়। একট! কমল। লেবুর বিষয় বিবেচন! 
করুন। ইহ! যেসকল প্রতীতির সমবায়, তাহাদেগ একটি “হপিদ্রা বর্ণ”-শ্রেণীতূক্ত, একটি 
কোনও হিশিষ্ট গন্ধ-শ্রেণীভূক্ত, একটি “কোমল”-শ্রেণীতৃক্ত। একটি “নুমি্"-শ্রেণীভূক্ত | 
এই লকল সমবেত প্রতীতিই কমলা লেবু। আমাদের যাঁদ কোনও ইন্দ্রিয় না থাকিত, 
তাহা হইলে কমলা লেবুও থ|কিত না। দ্রব্যের ড্রব্ত্ব সংবেদন হইত উদ্ভূত, বাহা কোনও 
কিছু হইতে নহে। মকল জড় পরব।ই মনের অবস্থামাত্র। একমাত্র যে পদার্থের অব্যবহিত 
জান আমাদের আছে, তাহ! আমাদের মনঃ। 4 
কিন্ত এইখানেই এই সমন্তার সমাধান হইল না। ডেভিড, হিউম বণিলেন, 
“্বর্কলেব মত যর্দি সত্য হয়, তাহ! হইলে আমাদের মনেরও তো কোনও জ্ঞ/ন 
আমাদের নাই। বাহ্‌ জড় দ্রব্যের অস্তিত্ব নাই শ্বীকার করিলাম। কিন্তু মনের অস্তিত্ব 
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ধেআছে, তাহায় প্রমাণ কোথায়? মনের অবস্থসকলই আমরা জানিতে পারি, কিন্তু 
মনের নিজের দেখা তো কখণও প1ই না। স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র গ্রত্যয়। অনুভূতি, স্মৃতি প্রভৃতিই 
আমাদের জ্ঞ/নগোচর হয়। মনঃ যদি ইহাদ্রে আধাররূপ কোনও দ্রব্য হয়, তবে সে 
আধারের কোনও জ্ঞান আমাদের নাই। প্রত্যয়, অন্ুডতি প্রভৃতির লমষ্টিই মনঃ। চিন্তার 
প্রবাহের তলদেশে এমন কোনও আত্ম! নাই, যাঁহাকে আমব| দেখিতে অথবা জানিতে 
পারি। বালে যেমন জড়ের বিনাশ _সংধন্‌ করিয়াছিলেন এইরূপে_ হিউম_ তেমনি মনের- 
ও বিনাশ সাধন-করিলেনু | জড় নাই, চৈহত্তও এাই--আড়% অবস্থা! 1, ও 

হিউম্‌ আপনাকে 10615 বলিতেন | কিন্তু ইহাতে আন্তরিকতা ছিপ বলিয়া মনে 
হয় না। থুষ্টধর্মকে তিনি “আমাদের ধর্ম” বলিয়াছেন, কিন্তু তাহার দশণে জগতের স্থষ্টিকর্ত। 
বণিয়া কাহারে স্থান থাকিতে পারে না। ঈশ্বরের অস্তিত্বেণ পক্ষে যে সক যুক্তি আছে, 
হিউমের দর্শন তাহ|দের সকলের ভিন্তিরই ধবংস-নাধন করিয়াছে । সন্নিবেশ-বিশিষ্টতার যুক্তি 
তিনি অগ্রাহা করিয়াছেন। জগতে উদ্দেম্ত-নধনের উপযোগী উপায় অবলম্িত হইয়াছে, 
ইহ! হইতে যদি বুদ্ধিমান কে।নও অষ্টার অন্তিত্ব আন্তমান করিতে হয়, তাহ! হইলে, হিউমের 
মতে, অষ্টার মধো বর্তমান উদ্দেঠসাধশের ৯পধযে|গী বুদ্ধি হইতে তাহার জগ্তও দ্বিতীয় এক 
জন আষ্টার অস্তিত্ব অনুমান করিতে হয়, এবং এই দ্বিতীয় অষ্টার জন্ত তৃতীয় আর একজনের 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। ইত্যাদি ।/ 

"আয্ম।র” অন্তিত্ব-অস্বীকারদরা গ্রচলিত ধন্মের ধ্বংসসাধন করিয়াই হিউম নিরস্ত হন 
নাই। গ্রকৃতির মধ্যে যে কোণ শৃঙ্খল। অথব! শিয়তি আছে, তাহাও অস্বীকার করিয়া তিনি 
বিজ্ঞাণের বিনাখ-সাধনে উদ্ভত হইয়াছিলেন। করণ হইতে কায্যের উৎপত্তি অবশ্তান্তাবী ; 
কার্ধ্যকারণশৃঙ্খলঘ্বার! দৃশ্তমান জগৎ খরৃত। ম্পিনোজা৭ দশন এই শৃঙ্খল ও নিয়তির ধারণার 
উপর প্রতিষ্ঠিত হুইয়াছিল। কিন্তু হিউম বণিয়াছিগেন “.কণও কারণের দেখ! তে। কখনও 
পাওয়া যায় না।, যাহার দেখ! পাওয়া যায়, তাহ! ০১১১ল্‌ ঘুটুনাবলীর পারম্পূরয, একটি 
ঘুটন14 পরে আর একটির আধরর্ভাব। এই পারম্পর্ধা দেখিয়া পূর্ববর্তী ঘটনাকে পরব্ত্তা 
ঘটনার ক|4ণ বলিয়া আমরা উল্লেখ করি। কিন্তু এই কাগণত্ব-_পুর্ববর্তী ঘটনাদ্বার৷ যে 
পরবতী ঘটনাঁৰ উৎপান্ত হয়, এই ধিশ্বাম--কেবগল অনুমানের উপর প্রতিষ্ঠিত; পুর্ববস্তী ঘটন! 
ও পরবন্তী ঘটনার মধ্যে কোশও অবত্ন্তাবী সম্বন্ধ আম।দেয় দৃষ্টিগোচর হয় না। বর্তমানে 
ষে পৌর্বধাপধ্য সবন্ধ দৃষ্টিগোচর হয়, তাহা যে চিরকাল থাকিবে, ভখ্য্িতে যে তাহ।র 
অন্তথ। হইবে না, তাহার নিশ্চিতি নাই । যাহাকে “[ণয়ম” বল! হয়, তাহা এমন কোনও 
সনাতন ব্যবস্থা! নহে, ষে যাবতীয় নাকে তাহার অনু-।মী হইয়। আবিভূতি হইতে 
হইবে। এই তথাকথিত নিষ্ম আমাদের অভিজ্ঞতার একটি মানসিক সংক্ষেপনমাত্র+, 
ঘটনাবলীর পারম্পর্যের মধ্যে প্রত্যক্ষীভৃত একট! প্রথামাত্র । কিন্ত এই প্রথা নিম্নত 
অর্থাৎ অবশ্ঠম্তাবী নছে। নিয়তি যদি বলিতে হয়, তাহা! হইলে কেবল গণিতের মধ্যেই 
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তাহ! দেখিতে পাওয়! ষায়। তিনকে তিন দিয়। গুণ করিলে সর্ব্ব দেশে, সর্ব কালেই নয় 
হইবে; নয় হওয়! অবশ্থান্তা বী, তাহার অন্যথ। অসম্ভব। কিন্তু জলের তাপ নির্দিষ্ট সীমার 
/ নিয়ে নামিয়া গেলে, জল যে বরফে পরিণত হইবে, তাহার নিশ্চিতি নাই ৩৮৩ যে 

-৯) তাহাও এই জন্য ষে ৩৯৩ এবং ৯ একই পদার্থ, ভিন্ন রূপে প্রকাশিত। ৩১৩০৯) 
এই প্রতিজ্ঞ।য় বিধেয়১ ছার। উদ্দেশে নৃতন কিছুর আরোপ করা হয়না। ইহাবিশ্লেষ- 
মূলক গ্রতিজ্ঞ|মাত্র ; উদ্দেশ্তের বিশ্লেষণ করিরণ বিশ্লিষ্ট গুণাবলীর একটিকে উদ্দেশ্যে আরোপ 
কর! হইয়াছে । 

দ্রব্যর৪ ধারণ!-সম্বন্ধে। হিউম বলিয়াছেন একখণ্ড গ্রস্তরের শ্বেতবর্ণ, কাঠিস্ত প্রভৃতি 
নান। গুণ আছে। এই সমস্ত গুণের আধার-রূপেই আমরা দ্রবোর ধ।রণ। করিয়া থাকি, 
কিন্তু প্রস্তরের গুণগুলি ভিন্ন অন্ত কিছুর সঙ্গে আমাদের সাক্ষাৎ হয় না। প্রস্তরের গুণনকল 
বর্জন করিয়। তাহাদিগের হইতে স্বতন্ত্র কোনও আধারের কল্পন! আমর! করিতে পারি না। 
শ্বেতবর্ণ, কাঠিন্ঠ প্রভৃতি প্রস্তরের গুণনকল পরস্পর লংহত করিয়! আমদের কল্পণ' তাহাদের 
আধারম্বূপে একটি পদার্থের প্রত্যয় গঠন করে। কিন্তু আমাদের অভিজ্ঞতায় এইরূপ 
কোনও পদার্থের মন্তিত্ব নাই। স্থতরাং কারণের ধারণার মত দ্রব্যের ধারণাও ভ্রাত্তিমূলক 

প্র£ৃতিতে যদি “নিয়ম” ন1| থাকে, তাহ! হইলে বিজ্ঞানেন গবেষণ! নিক্ষল, কেবল মাত্র 
গণিত ও প্রত্যক্ষ পরীক্ষার মধ্যে সমন্ত বৈজ্ঞানিক গবেষণা সীমাবদ্ধ থাকা উচিত। 
হিউম আরও বপিয়াছিলেন, “এই তত্বে বিশ্বাস করিয়া যদি কোনও গ্রন্থ'লয়ের গ্রন্থগুলি পরীক্ষা 
কর!| যায়, তাহা হইলে বনু গ্রস্থই নষ্ট করিতে হয়।”/ 

ধন্ম-বিশ্বানী লোকদিগের কণে এই কল কথ! মধুবর্ষণ করে নাই। জ্ঞনৈর প্ররুতি, 
উৎস ও সত্যতা-সম্বদ্ধে গবেষণার ফল ধর্মের সহারক ন! হইয়!, তাছার উৎসাদক হইয়। 
দাড়।ইল। যে অন্ত্র্থারা বর্কলে জড়বাদরূপ বাক্ষলের ধ্বংস-সাধন করিতে চাহিয়ছিলেন, 
সেই অন্বই হিউম চিন্ময় অমর আত্মার বিকুদ্ধ প্রয়োগ করিয়া বিশ্বাসের মুল উৎপাটন 
করিলেন । সঙ্গে লঙ্গে বিজ্ঞানও আঘাত প্রাপ্ত হইল। হিউমের গ্রন্থ পাঠ করিয়। ক্যাণ্ট 
বিচলিত হইরা উঠিলেন। তিনি পিখিয়াছেন ধর্মের যাহ1 সার ভাগ, এবং বিজ্ঞানের যাহ! 
ভিত্তি, বিন তর্কে এত দিন তিনি তাহ সত্য বণিয়! স্বীকার করিতেছিলেন, কিন্তু হিউমের 
গ্রন্থ পড়িয়। তাহার নিদ্র। ভঙ্গ হইল 1* 

তাহার মনে হইল॥ ধর্ম ও বিজ্ঞানের ভিত্তিতে এতদিন তিনি যে বিশবান স্থাপম 
করিয়া আপিতেছিলেন, তাহ! কি বজ্ন করিতে হইবে? তাহাদের রক্ষার কোনও উপায়ই 
কি নাই? 

ফ্রান্দে রলো এই জড়বাদ ও নাস্তিকতার বিরুদ্ধে সংগ্রামে অবতীর্ণ হুইয়ছিলেন। 
বার্কলে বলিয়াছিলেন, “জড়ের অস্তিত্ব নাই।” ইহার উত্তরে ছিউম বলিয়াছিলেন, “তাহ! 
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হইলে মনেরও অস্তিত্ব নাই।” ইহার উত্তরে বলা ষয়, যে যে যুক্তির উপর নির্ভর করিয়। 
এই বাদ-বিতপ্তার স্থষ্টি, তাহা সত্য-মিথ্যার বিচারে নির্ভরযোগ্য মানদণ্ড নহে। যুক্তির 
কতকগুলি সিদ্ধাণ্তের বিরুদ্ধে মানুষের সমগ্র সত্ব বিদ্রেহ অবলম্বন করে। তোমার যুক্তি, 
তোমার তক তে! পেদিনক!র সৃষ্টি। মানবমনের যে অংশ হুইতে ভ্রস্তির উদ্ভব হয়, সেই 
অংশেই ইহার অধিষ্ঠান। অতি দুর্বল সে অংশ। সেই ছূর্বল অংশ হইতে উদ্ভূত যুক্তির 
আদেশে আমাদের সমগ্র প্রকৃতি যাহা! কামনা করে, তাহ। বিসর্জন দ্েওয়। অসম্ভব । আমাদের 
সহজাত প্রবৃত্তি ও হৃদয়ের অনুভূতি যুক্তি নির্দেশ পরিহার করিয়া আপন পথে অগ্রসর হয়। 
স্থান ও সময়-বিশেষে যুক্তির আদেশ পালশীয়, তাহ!তে সন্দেহ নাই। নগরের কৃত্রিম ও জটিল 
জীবনে যুক্তি ষে উত্কৃষ্ঠতর পথপ্রদর্শক, তাহ। স্বীকার্্য। কিস্তু জীবনের সম্কট মুহূর্তে 
আমাদের বিলে ও আচগণে আমর1 হৃদয়েখ অন্ুভূতিদ্বারাই চালিত হই। যুক্তি 
যদি ধর্মের বিরুদ্ধে যায়, তাহা হইণে বুঝিতে হইবে, লে যুক্তি অবলম্বনীয় নহে ইহাই 
ছিল রুসোর মত। বনু আঁবশ্বাসীর মধ্যে তিনিই একাকী ধর্মের পক্ষে যুদ্ধ করিয়াছিলেন। 
তিনি বলিয়াছিণেন, “ষেখ।নেই দর্শনের উদ্ভব হয়, সেখানেই জাতির নৈতিক স্বাস্থ্যে 
লবন।ত ঘটে । দার্শনিকেরা নিজেরাই বলিয়াছেন, ষে পগ্ডিতদিগের আঁবি9ভ্াবের পর 
হইতে সধুপোকের দেখ! পাওয! যাইতেছে না। আমি সাহস করিয়! বলিতে পারি, যে 
অতিরিক্ত চিন্তাপ্রবণতা প্রকৃতিব বিরোধী । বুদ্ধিপ্রধান মানুষ একটি স্বভাবভ্র্ জীব। 
বুদ্ধির আঁতবিকাশ বর্জন কবিয়! হৃদয় এবং অনুভূতির স্শিক্ষার জন্ত চেষ্ট1 করাই কর্তব্য । 
শিক্ষার! লে!ককে চতুর কর! ধু, ভূণ কর] যায় নু]! । স্বাভ।বিক প্রবৃত্তি এবং অনুভূতি 
যুক্তি অপেক্ষা অধিকতর বিখাপযেগ্য। “যুক্তি যদি ঈশ্বর ও জীবাত্মাব অবিনশ্বপ্নতায় 
বিশ্বাসের বিরুদ্ধে বলে, অনুভূতি প্রবল ভাবে এই বিশ্বাসের পক্ষে সাক্ষ্য দেয়। কেশ তবে 
আমরা আশ। ছাড়িয়া শিরাখা অবলথখন করিব? রুসো তাছার 142 012৮6116 
[71915 উপন্তা'সে বুদ্ধি অপেক্ষা অনুভূতির শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপাদন করিয়াছিলেন। এই গ্রন্থের 
ফলে ফ্রান্সে ভাবের বন্তা প্রবাহিত হইয়াছিল; ভাবালুতা একটা ফ্যালানে পরিণত 
হইয়াছিল। অন্যান্য দেশেও ইহার প্রভাব কম অনুভূত হয় নাই। অষ্টাদণ শতাব্দীর 
মুক্তির আন্দেলন ইহার ফলে মন্দীভৃত হুইয়। পড়িয়াছিল। ইহার সঙ্গে ধর্ের প্রতি একট! 
আকর্ষণও পুনরুজ্জীবিত হইয়ছিল। রুসের গ্রন্থ ক্যাণ্টের উপর বিশেষ প্রভাব বিস্তার 
করিয়াছিল। ক্যাণ্ট দেখিতে প।ইলেন, তাহ।র মতে আরও একজন নাস্তিকতার অন্ধকার 
হইতে বাহির হইবার পথের অনুসন্ধান করিতেছেন, তিনি জ্তীন্ত্রিয় বিষয়ে যুক্তির উপর 
অনুভূতির প্রাধান্ত ঘোষণা করিয়াছেন। ধর্মহীন্তার বিরুদ্ধে একট! অস্ত্র ক্যাণ্ট প্রাপ্ত 
হইলেন। বার্কলে ও ছিউমের যুক্তির মধ্যে সামঞ্জন্ত বিধান করিয়া, তাহার সহিত রুসোর 
অনুভূতির সমাবেশে যুক্তির আক্রমণ হইতে ধর্মকে এবং লনেহবাদ হইতে বিজ্ঞানকে 
রক্ষার কার্যে তিনি আও্মনিয়োগ করিলেন, এবং ১৫ বৎসরের অক্লান্ত পরিশ্রমের পরে তাছার 
01161006 ০৫ 0১16 16€2.501 প্রকাশিত করিলেন । 
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0:16005 শব্দের অর্থ ঠিক সমালোচনা নয়; বিশ্লেষণ-মুলক সমালোচন! অর্থে ক্যাণ্ট 
এই শবোঝ ব্যবহার করিয়াছেন । 116 শবের অর্থ বিশুদ্ধ, অবিমিশ্র। 1.559010 শবে 
বুঝায় গ্রজ্ঞ।, জ্ঞানের পাধন ধী-শক্তি | 72015 8850 এর অর্থ ইন্দ্িয্থার! জ্ঞানের ষে সকল 
উপকরণ প্রাপ্ত হওয়া যায়, তাহ। হইতে স্বতন্ত্র-_তাহাদের সহিত অমিশ্রিত,-_গ্রজ্ঞ!। 
0£1600119 ০£ 12016 1২525011 গ্রন্থে বিশুদ্ধ প্রজ্ঞ। অথবা! ধী-শক্তির বিশ্লেষণ করিয়া, 
জ্ঞানে তাহার দান কি, অভিজ্ঞতায় তাহার কার্য কি, ক্যাণ্ট তাস! নিরূপণ করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন। “আমাদের জ্ঞ।ন যে অভিজ্ঞতা হইতে আরব হয়, তাহাতে সন্দেহ শাই। 
বাহ দ্রব্যদ্বারা উত্তেজিত না হইলে, আমাদের মনসিক শক্তি ষে সক্রিয় হইতে পারে না, 
তাহাও লত্য। কিন্তু অভিজ্ঞতায় জ্ঞানের আরস্ত হইলেও, সমস্ত জ্ঞান যে তাহাদ্ধারাই 
উৎপন্ন হয়, তাহ! বল! যায় না। ইহা! অসস্তব নয়, যে অভিজ্ঞতার দুইটি অংশ আছে, 
একটি সংবেদন হইতে প্রাপ্ত, অন্যট ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সংযোগকালে ধী-শক্তির 
স্বকীয় ভাগ্ডার হইতে প্রদত্ত ।” ইহা যদি সত্য হয়, তাহা হইলে প্রত্যক্ষ-পূর্ব জ্ঞান 
অর্থাৎ সংবেদন-নিরপেক্ষ জ্ঞানের অস্তিত্ব অসম্ভব না হইতে পারে। প্রত্যক্ষোত্বর» 
জ্ঞান হইতে ব্যাবৃত্তির জন্ত এই জ্ঞানকে ক্যান্ট, প্রত্যক্ষপূর্বব২ জ্ঞন বলিয়াছেন। এই 
জ্ঞ/নের অন্তিত্ব ষদ্দি থাকে, ত]হ! হইলে আমাদের মনের গ্রকৃতি ও গঠন হ্ুতেই ইহার 
উদ্ভব হয়, ধলিতে হইবে ।” 

লক্‌ বলিয়াছিলেন, সমস্ত জ্ঞানই “মাত্রা” অর্থ/ৎ (ইন্জিয়ের সহিত) বাহা বিষয়ের “ম্পশ” 
হইতে উৎপন্ন হয়| ক্যাণ্ট বণিলেন, তাহা নয়; জ্ঞানের একটা অংশ “মান্রা-ম্পর্শ”-জ।ত 
সন্দেহ নাই, কিন্তু অন্ত অংশ মনের নিজেরই দান। হিউম বলিয়াছিলেন, আত্ম! বলিয়া 
কিছুই নাই, বিজ্ঞাণ অসম্ভব। আমাদের পরম্পর-সংহত প্রত্যয্-রাজির প্রবাহ ভিন্ন মনের 
অন্ত কোনও রূপ ণাই। প্রত্যক্ষ জ্ঞানেও কোনও হশিশ্চিতি নাই ; যাহাকে আমরা 
নিশ্চিতি বলি, তাহ! সম্ভাব্যতামান্ত্র, যে কোনও মুহূর্তে তাহ ভু!ঙ্গিয়া পড়িতে পারে। 
ক্যাট লক ও হিউম উভয়ের মতকেই ভ্রান্ত বঙলিলেন। তিনি বলিলেন, "যাহাকে সত্য 
মনে করিয়! তোমর! তাহার উপর তোমাদের সিদ্ধান্ত স্থাপন করিয়াছ, তাহ! সত্য নহে? 
তোমরা ধরিয়া লইয়াছ, ভিন্ন ভিগ্ন সংবেদন হইতে জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। তাহা যদি হইত, 
তাহ! হইলে অবশ্ত সংবেদনসকলের মধ্যে কোনও অবিচ্ছেন্ভ পারম্পর্ধ্য-সম্বন্ধ পাওয়! সম্ভবপর 
হইত না, এবং বহির্জগতের ঘটনাবলীর মধ্যে কোনও সন্বন্ধকেই নিরত বা অবশ্তক বল! 
বাইত না। কিন্তু তোমর! যাহ! সত্য বগিয়। ধরিয়! লইয়াছ, তাহ! সত্য নহে। আমাদের 
মনঃ পরিক্ষার শ্লেটের মত নহে, এবং বাহ দ্রব্যে তাহাতে যে দাগ ক|টে, কেবল তাহাই 
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জ্ঞান নহে। বাহা-ব্ষয়-ও-ইন্জ্ির-নিরপেক্ষ জ্ঞানও আমাদের আছে ।” ইহা প্রমাণ 
করিবার জন্ত 01:1600 ০£ 701 [২69501 লিখিত (/এই গ্রন্থ জনের বিজ্ঞন১, মনের 
গঠনের বিশ্লেষণদ্বার! জ্ঞান কিরপে উৎপন্ন হয়, তাহার স্বরূপ কি, তাহার উপাদান কি, 
প্রত্যয়ের উৎপত্তি কিরূপে হয়, প্রভৃতি বিষয়ের আলোচন| এই গ্রন্থে আছে। ক্যাণ্টের মতে 
এই লকলই তত্ব-বিগ্ভার সমস্তা। তিনি লিখিয়াছেন, “এই গ্রন্থ আমি সম্পূর্ণতার দিকে 
লক্ষ্য রাখিয়। লিখিয়াছি। তত্ববিষ্ঠার এমন কোন সমস্ত! নাই, যাহার সমাধান অথবা 
সমাধানের পদ্থার নির্দেশ এই গ্রন্থে আমি করি নাই ।” 

বিশুদ্ধ জ্ঞান এবং অভিজ্ঞত|লব্ধ জ্ঞ/নের মধ্যে পার্থক্য বুঝিবার উপায় কি? কোন্টি 
বিশুদ্ধ জ্ঞান, কোনটি অভিজ্ঞতার জ্ঞাণ, তা বুঝিব কিরূপে? এই প্রশ্নের উত্তরে ক্যাণ্ট 
বলেন, অভিজ্ঞত| হইতে কোন্‌ দ্রব্য কিরূপ, তাহাই অ।মর! জানিতে পারি। কিন্তু সেই 
দ্রব্য যে সেইবপ হইতে বাধ্য, তাহার সেই রূপ ষে নিয়ত, তাহ! যে অন্ঠরূপ হইতে পারে না, 
তাহা আমরা অভিজ্ঞতা হইতে পাই শা। আবার বে সকল সত্য সাহিবিক অথব৷ সাধারণ, 
অভিজ্ঞতা হইতে তাহাও প্রাপ্ত হওয়া যায় না। স্ুতর|ং যদি এমন কোনও প্রতিজ্ঞা পাওয়া 
যার, যাহ|র অন্তথ! কল্পন। করাও অপন্ভব, যাহ! সর্দদ কালে ও পর্ব স্থ/ণে সত্য বলিয়াই আমর! 
জানি, তাহ! হুইলে তাহ!কে প্রত্যক্ষপুর্ব বলা যায়। এবংবিধ প্রতিজ্ঞ! যদি অভিজ্ঞতা- 
লব্ধ কোন? প্রতিজ্ঞ! হইতে উদ্ভূত না হয়, তাহ| হইলে তাহাকে নিবৃণঢ ভাবে গ্রত্যক্ষ-পূর্বব 
বলিতে পার! যাষ। অভিজ্ঞতা কোনও গ্রতিজ্ঞাকে সাব্বিকতা দন করিতে পারে না। 
তাহ! হইতে এই মাত্র জানা যায়, যে যতদূর পরীক্ষা করিয়া দেখ। গিয়াছে, তাহাতে এই 
শিয়মের অগ্থা দেখ। যায় নাই। সুতরাং |ণয়তি এবং সাধ্বিকতা প্রত্যক্ষপূর্র্ব জ্ঞানের 
নিশ্চিত লক্ষণ বলিয়! গণ্য হইতে পারে । 

(কন্ত এইদপ নিয়ত ও সাধিবিক কোনও প্রতিজ্ঞ। '|ছেকি? ক্যান্ট বলেন আছে; 
গণিতের কল গ্রতিজ্ঞই পাব্বিক ও শিয়ত। দুই পকারের প্রতিজ্ঞ! আছে-বিষ্লেষ-মুলক 
ও সংশ্লেধমূলক২, ৷ যে সকণ প্রতিজ্ঞ।য় বিষেয়৩ উদ্দেশ্থের৪ অস্তভু ত, তাহার। বিশ্লেষ-মুলক। 
উদ্দেঠের বিশ্লেষণদ্ব।র1 যাই। ষাহ। পাওয়া! যায়, এইরূপ প্রতিজ্ঞ।য় তাহাই তাহাতে আরোপ 
কর! হয়। “লকল জন্ড দ্রব/ংই দেশে বিস্তৃতঃ” এই বক “দেশে বিস্তৃতি” জড় দ্রব্যের 
সংজ্ঞার অন্তত”) স্থুতর|ং ইহাদ্বার নৃতণ কিছুই বল হয়না। এতাদৃশ প্রতিজ্ঞদ্বার। জ্ঞানের 
বৃদ্ধি হয় ন|। 

সংশ্লেব-মূলক গ্রতিজ্ঞায় বিধেঃ উর্দেগ্ের সম্পূর্ণ বাহরে অবস্থিত। যখন তাহ 
উদ্দেশ্তে আরোপিত হয়, তখন উদ্দেশ্থযসন্বন্ধে নূতন কিছু বলা হয়। “সকল দ্রব্যই প্রোটন ও 
ইলেকট্রন দ্বার! গঠিত”, ইহা! একটি সংশ্লেষ-মূলক প্রতিজ্ঞ! | দ্বিবিধ প্রতিজ্ঞার মধ্যে বিশ্লেষ- 
মূলক প্রতিজ্ঞ! সম্পৃরূপে প্রত্যক্ষপূর্বব । কিন্তু তাহাদের দ্বারা জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না বলিয় 
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বর্তমান আলোচনায় তাহারা অবাস্তর। সংশ্লেষ-মুলক প্রতি! প্রত্যক্ষপূর্ব ও প্রত্যক্ষোততর 
উভয়ই হইতে পারে। গণিতের প্রতিজ।সকল সংগ্লেষ-মুলক প্রত/ক্ষ-পুর্বব প্রতিজ্ঞ 
উৎকৃষ্ট উদাহরণ । গণিতের জ্ঞান নিয়ত ও নিশ্চিত ; ভবিষ্যতের অভিজ্ঞতায় ইহার অন্তথ! 
করন করাও অসম্ভব । আগামী কল্য হুর্য্য পশ্চিম দিকে উদিত হইবে, ইহ! বিশ্বাস কর! 
সম্ভবপর, অগ্নি দাহ করিবে না, ই! কল্পনা করাও অসম্ভব নহে, কিন্তু ছুইএর সহিত ছুই 
যোগ করিলে যে চারি না হইয়! অন্ত কিছু হইতে পারে, ইহা কল্পনা কর] অনস্তভব। ছুইএর 
সহিত ছুই যোগ করিলে যে চারি হয়, এই সত্য অভিজ্ঞতার পূর্বববন্তাঁ, তাহ! ঠিক হইয়াই 
আছে, ভূত, ভবিষ্যৎ অথব! বর্তমানের অভিজ্ঞতার উপর ইহ|র সত্যত। নিঙর করে না। 
এইরূপ সত্য যে কখনও মিথ্যা হইতে পারে, তাহাও কল্পনার অতীত২,/ কিন্তু এই 
নৈশ্চিত্য আমে কোথা হইতে? অভিজ্ঞত। হইতে নহে। অভিজ্ঞতা দেশ ও কালে 
সীমাবন্ধ। তাহা হইতে ভিন্ন ভিন্ন সংবেদন ও ঘটনাই পাওয়া ধায়। ভবিষ্ঠতে তাহাদের 
পারম্পর্ধয অতীত ও বর্তমান পাম্প হইতে ভিন্নরূপ হইতে পারে। গণিতের নিশ্চিতি 
আমর! গ্রার্ত হই মনের গঠন হইতে । অ]মাদদের মন: এমন ভাবে গঠিত, ষে দ্ুইএর সহিত 
দুই ষোগ করিলে ষে চারি ভিন্ন অন্ত কিছু হইতে পরে, তাহ! সে কল্পনা করিতে পারে ন!। 
মনঃ নিক্ষিয় পদার্থ নহে; তাহার বহিংস্থ দ্রব্য তাহার উপর লিখিয় যাইবে, আর যাহ! 
লিখিবে, তাহাই সে নিশ্চিষ্ট ভাবে গ্রহণ করিবে, ইহা তাহার স্বভাব নহে। যেসকল 
অবস্থাকে মানসিক অবস্থা বলা হয়, তাহাদের সমগ্টি-মানত্ও মনঃ নহে। মনঃ ম|মুষের 
একটি অঙ্গ; অসংবদ্ধ সংবেদনসকল ইহার নিকট আকার প্রাপ্ত হইয়! প্ত্যয়ে পরিণত 
হয়, এবং ইহাছরা পরস্পর সংবদ্ধ হইয়। শুঙ্খল1-সমস্থিত চিন্তার স্থট্টি করে। সুতরাং 
দেখা যাইতেছে জ্ঞানের সমস্ত অংশ বাহা দ্রুবা হইতে আসেনা। তাহার একটি অংশ 
মনের দান। | 

ভ্াসংবদ্ধ সংবেদনগুপিকে মনঃ কিরূপে জ্ঞানে পরিণত করে? এই প্রশ্নের সমাধানের 
প্রচেষ্টাকে_-মনের বিশ্লেষণ করিয়া চিন্তার নিয়মলকলের আবিষারের প্রচষ্টাকে_-ক্যাণ্ট 
প্অতীক্জ্িয় দর্শন”১ নামে অভিহিত করিয়াছেন। যাহা প্রত্যক্ষের অতীত তাহাই 
[191150611061651 ১ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের অতীত যে সমন্যা। তাহার সমাধান ষে দশনের বিষয়, 
তাহাই “্খতীন্জ্রিয় দর্শন 1” 

জ্ঞানের উৎপত্তির ছুইট ক্রম। প্রথমতঃ ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সংস্পর্শে, (চক্ষুর সহিত 
অ]লোকের, কর্ণের সহিত বাধু-তর.গগর, সংস্পর্শে) স্ামুযস্ত্রে ষে উত্তেজনার স্থষ্টি হয়, তাহ! 
মন্তিফে বাহিত হইয়া! মনের এক কক্ষে উপস্থিত হয়। মনঃ সক্রিয় হইয়! স্নাযুবাহিত এই 
উপদানকে একট! আকার দান কৃরে। দ্বিতীয়তঃ, এই আকারিত উপাদান মশের দ্বিতীক্ন 
কক্ষে নীত হইলে, স্থৃতির সাহায্যে মনঃ তাঁহাকে একটি বিশেষ শ্রেণীড়ক্ত করে। প্রথম ক্রমের 
আলোচনাকে ক্যাণ্ট 7:81250150510651 44690€06 ( সংবেদনের অতীক্জিয় তব) নাম 
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দিযরাছেন। /১:2150611061109] শব্দের অর্থ পুর্বে ব্যাখ)াত হুইয়াছে। 46511:9110 
শব্দের ধাতুগত অর্থ অনুভূতি ব৷ সংবেদন। 0110006 ০£ 0015 চ২6৪507 গ্রন্থের প্রথম 
ভাগই £*:211596:10611021 465076110| দ্বিতীয় ভাগের নাম-79213051701169] 
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সংবেদন বলিতে ইন্দ্রিয়ের সছিত কোনও দ্রব্যের সংস্পর্শজনিত উত্তেজণার১ অস্তিত্ব- 
মাত্রের জ্ঞ/ন বুঝায। অক্ষিপটে এক ঝলক আলোকের পতন, নাসিক।রন্ধে কোনও একট। 
গন্ধের আধিওাব, ত্বকের সহিত বস্তবিশেষের এবং রসনার সহিত খান্থের সংস্পর্শ, এবং 
কর্ণ'।১,২ বাধুস্পন্মনের আঘ।ত সংঘটিত হইবার পরেই যে শন্তভুতি উৎপন্ন হয়, ত1ই।ই 
সংবেদন, তাহাই অভিজ্ঞতার উপাদান। জাতকের প্রথম অবস্থায় যে অনুভূতি উৎপন্ন 
হয়, তাহাতে বস্তব খিশেষ জ্ঞাণ থ|কে না, কেবল “কোনও একট! কিছু” এইরূপ একটা 
জ্ঞান হয়,২ ইহাই জ্ঞানের প্রথম অবস্থ:| কিন্তু ইহাকে জ্ঞণ বল! যায়না । এই সকল 
অনুভূতির সমবায়ে বিশেষ বিশেষ দ্রবোর জ্ঞান জন্মে। একট! কমলা লেবু" জ্ঞান কিরূপে 
উৎপন্ন হয়, দেখা যাউক | শিশু যখন হাতে কমল। লেবু লইয়া খাইতে থাকে, তখন তাহার 
/। আক্ষপটে পতিত আলে|কের দ্বাপা ততৎসংশ্লিষ্ট লাযুর স্পন্দন মন্তিফে উপনীত হইলে, হাহ।গ 
অনুভূতি উংপন্ন হয়। তাহার রসণার সহিত কমল "লবুর গপের সংস্পর্শের ফকে লন - 
সংশ্লিষ্ট নাধুর ম্পন্দণ মস্তিষ্ক বাহত হইলে, স্বাদের অনুভূতি জন্মে। এইবপ নাপিকান্তিত 
স্নায়ুর স্পন্দন এবং ত্বক-সংণিঃ্ স্নায়ুর স্পন্দন মস্তিষ্কে উপনীত হইলে, গন্ধ এবং ম্প-্শর 
অনুভূতি হয়। ভিন্ন হিন্ন ইন্দ্রিয় হইতে উৎপন্ন এবং পরম্পণ হইতে পৃথক হইলেও, এই 
সকল অনুভূতির সমবারে একটি প্রত্যয়ের স্থষ্টি হয়, তহাই কমল! লেবুর প্রঙায়। তখশ 
অস্পষ্ট অনুভুত প্রত্যক্ষ জ্ঞানে পরিণত হইয়াছে । 
কিন্তু সংবেদন কি আপনা হইতেই প্রত) জ্ঞানে পরিণত হয়? লক ও হিউম 
বলিয়াছেন “ই তাহাই হয়।” ক্যাণ্ট বপিলেন, তাঁছ। অলম্তভব, এই লক্ল লংবেদন বিভিন্ন 
ইন্জিয় হইতে অসংখ্য স্বাযুর দ্বারা বাহিত হইয়া মস্তিফে শীত হয়। বাহা জগতের সংবাদবাহী 
এই লকল সংবেদন মস্তিঞ্ধের বিভিন্ন কক্ষে উপস্থিত হয়। এক এক কক্ষে বহু “সংখ্যক 
সংবেদন সমবেত হয়। উপরে ষে কমলা লেবুর উল্লেখ কা হইয়াছে, তাহার গন্ধের সহিত 
একই কক্ষে আরও অনেক গন্ধ আছে। কিন্তু তাহার গন্ধ কক্ষ হইতে বাহির হুইয় অন্ঠ 
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কক্ষস্থিত তাহার স্বাদকে অন্ঠান্ত স্বাদ হইতে পৃথক করিয়া আনিয়া! তাহার সহিত মিলিত 
হইল, এবং তাহারা উভয়ে আবার তাহার ত্বক-সংগ্লষ্ট সংবেদনকে অন্যান ত্বক-সংগ্লিষ্ট 
সংবেদন হইতে পৃথক করিয়া তাহার লহিত মিলিত হইল, এবং পরে তাহার রূপানুভূতিকে ও 
তাহার কক্ষ হুইতে বাহির করিয়! আনিয়া দলভুক্ত করিয়! লইল, এবং লকলে মিলিয়া 
কমল। লেবুর জ্ঞান উৎপাদন করিল, ইহা বিশ্বাস কর] অসম্তব। নিশ্চয়ই এই সকল 
সংবেদনকে মিণিত করিখার জন্ত স্বতন্ত্র কর্তীর প্রয়োজন। ইহাদিগের মধ্যে কোনও শ্ঙ্খলা 
নাই; বিশৃঙ্খ ভাবে যখন তাহার! মস্তিষ্কের মধ্যে দলে দলে প্রবেশ করে, তখন তাহার! 
থকে বিশৃঙ্খণ জনতার মত। তাহাদিগকে শৃঙ্খলাবদ্ধ করিবার জন্ত কোনও শক্তি যদি না 
থাকত, তাহা হইলে তাহা$1 শুঙ্খণাবিহীন জনতার মতই থাকিয়া যাইত। তাহািগকে 
ষথাভ।বে লঙ্জিত করিবার জন্ত কর্তার প্রয়ইজন ৷ 
বাহির হইতে ইঞ্জ্িয়-ঘবার দিয়া যে সকল সংবাদ মন্তিফে উপস্থিত হয়, তাহার সকল- 
গুলিই গৃহীত হয় না। যখন আমর! চক্ষু মেপিয়া থাকি, তখন কত দ্রব্য হইতেই আলোক 
আনিয়া আমাদের চক্ষুতে পতিত হয়, কিন্তু তাহাদের সকলগুলিই তো আমর] দেখি না। 
ষেদ্রবোর প্রতি মনোষে!গ আক হয়, যেটি শির্বাচিত হয়, সেইটিই বিশিষ্ট রূপ ধরিয়া 
জ্ঞানের বিষয় হয়। দেহের সর্বত্র বিস্তৃত স্নাযুপ্রান্তে গ্রতিক্ষণে অগণিত উত্তেজনা আঘাত 
করে; তাহাদের উপস্থিতি-বার্তাও স্নাযুর ঘর! মস্তিফে বাহিত হয়, কিন্তু তাহাদের অধিকাংশই 
অবজ্ঞ।ত ও বজ্জিত হয়। যাহারা মনের ওৎস্থুক্য উত্পাদন করে, কেবল তাহারাই জ্ঞানের 
'পদবীতে আরোহণ করিতে সক্ষম হয়। ঘরের মধ্যে ঘড়িতে টিক টিক শব হইতেছে, শব 
' শ্রাতিগোচর হয় না। কিন্তু যখনই গময় কত জানিবার ইচ্ছ হয়, তখনই সেই শব্দ শুনিতে 
পাওয়া যায়। যেসকল উত্তেজন আমাদের উদ্দেশ্ত ও প্রয়োজনের সহিত সংশ্লিষ্ট, তাহাদের 
প্রতিই মনোযোগ আক হয়, এবং তাহারা অন্তান্ত উত্তেজন পশ্চাতে ফেণিয়৷ মনের সন্ুখে 
উপস্থিত হয়। সংবেদণ ও চিন্তা অ|মাদের ভূত্যের মত; তাহু|র! আহ্ব!নের অপেক্ষা! করে) 
তাহদের প্রয়োজন না হইলে, তাহার! মণের সম্মুখে উপস্থিত হয় না। যে তাহাদিগকে 
আহ্বান করিয়া কাধ্যে শিযুক্ত করেঃ সে মনঃ। সুতরাং সংবেদন ও তছুৎপন্ন প্রত্যয় ব্যতীত 
মনের ক্রিয়াও স্বীকার করিতে হয়!, 
ক্যাণ্টের মতে জ্ঞানের প্রথম ক্রমে সংবেদনগুণিকে শ্রেণীবদ্ধ করিবার জন্ত মনঃ দুইটি 
সহজ উপ|য় অবলম্বন করে-তাহাদিগকে প্দেশ”১ ও "কালেই স্থাপন করে। দেশ ও 
কাল ছ্রব্য নহে, তাহার! প্রত্যক্ষ জ্ঞানের প্রকার১ মাত্র। দেশ ও কাল মনের দেওয়া 
প্ছাপ*-_সম্মুথে উপস্থিত সংবেদনের উপর মনঃ প্রথমে এই ছুইটি ছাপ লাগাইয়া দেক়। 
রূপ, রস, গন্ধ, শব্দ ও স্পর্শ, যাহ। দেছের বাহির হইতে আপিয়! মনের লম্মুথে উপস্থিত হয়, 
মনঃ তাহাদের সকলগুলিকেই প্রথমে দেহের বাহিরে, তাহার পরে পরদ্পর হইতে ম্বতন্ত্রভাবে 
বিভিন্ন স্থানে একটির পাশে একটি অবস্থিত বলিয়া! গণ) করে। কোনও দ্রব্কে বাহ ভ্রব্যবূপে 
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জ|নিলাম, ইনার অর্থ আমার বাহিরে অবস্থিত বলিয়! বুঝিলাম। সঙ্গে সঙ্গে এই সকল 
অনুভূতি পুর্ববাপরক্রমেও সজ্জিত হয়,--একটি পূর্বে, অন্ট তাহার পরে, এইরূপ কালিক- 
ক্রমে ব্যবস্থিত হয়। এইরূপে প্রত্যেক সংবেদন দেশ ও কালে অবস্থিতরূপে গণ্য হয়। 
এই দেশ ও কালের ধারণ! সংবদন হইতে উৎপন্ন হয় না, আমাদের কোনও ইন্জিয়ই দেশ 
ও কালকে মনের সম্মুখে উপস্থিত করে না। তাহারা কোনও ইন্দ্রিয়েরই বিষয় নহে। 
আমাদের মনঃই লমস্ত সংবেদণকে দেশ ও কালের পরিচ্ছদে সজ্জিত করে| সেইজন্য দেশ 
ও কালের জ্ঞান প্রত্যক্ষ-পূর্ব্ব১ প্রত্যক্ষোত্তর১ নহে । এই জ্ঞান না থাকিলে কোনও 
সংবেদনই প্রতীতিতেও পরিণত হইতে পারে না । কোনও দ্রব্যকেই দেশ ও কালে অবস্থিত 
ভিন্ন অন্ত কোনও রূপেই ধারণ! করিতে পার! যায় না। দবে)র জ্ঞান নির্ভর করে দেশ ও 
কালের ধারণার উপর। কিন্তু যাবতীয় দ্রব্যের আধার এই দেশ ও কালের ধারণার জন্ত 
তাহাদের মধ্যস্থিত কোনও দ্রব্যের ধারণার লাহাষ্য লইতে হয় না। শুগ্ঠ দেশ ও শুন্ত কাণের 
ধারণ। করিতেও কষ্ট হয় না। যাবতীয় দ্রব্য অন্তহিত হইয়া গিয়াছে, কিন্তু দেশ তর্তমান 
আছে, কাল অবিরাম বহিয়া যাইতেছে, ইহা কল্পনা কর! অলন্তব নহে। কোনও দ্রব্যের 
এগ) সকল লক্ষণের তিরোভাব কল্পন। করা যায়--কমল| লেবুর বর্ণ, গন্ধ, ভার প্রভৃতি 
নাই, ইহ1 কল্পনা করা যায়, কিন্তু যে স্থান ব্যাপিয়। সেই কমল! লেবু ছিল, সেই স্থানের 
অন্তর্ধান কল্পন। করা সম্ভবপর ণহে। এই গন্তই ক্যণ্ট দেশ ও কপকে আম|দের মনের 
সহুত অবিচ্ছেগ্ সম্বদ্ধে সম্বদ্ধ এবং প্রত্যক্ষ-পূর্ব বলিয়াছেন। এই সহজাত প্রত্যক্ষ-পূর্বব 
দেশ ও কালের অব্যবহিত জ্ঞ!নকে ক্যাণ্ট “ইন্দ্রিয়ের উপজ্ঞ।৪ নাম দিয়াছেন । 


দেশ ও কাল ষে প্রত্যক্ষ-পুর্ব, দ্বিব্ধ প্রম!ণের দ্বারা ক্যাণ্ট তাহা প্রমাণ করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন_-(ক) তাত্বিক৫ ও (থ) অতীন্দ্রিয়৬ | (ক) উপরি উক্ত গ্রধাণ-লকল তাত্বিক 
প্রমাণের অন্তর্ঘত। ষাঁবতীয় পদার্থ দেশ ও কাল-কর্তু বিধৃত হইগেও দেশ ও কাল 
“সম্পৃত্যয়” বা সামাহখ নহে। কেননা, “সামান্ঠ” তাহ।র বাচ) যাবতীয় বিশেষের সমষ্টি 
নহে) “মানুষ” বলিলে জগতের য|বশীয় মানুষে? সমষ্টি বুঝায় না। যেষে গুণমানুষের 
বিশেষত্ব, সেই সকল গুণ লমন্থিত-জীব বুঝায় । কিন্তু “দেশ” যাবতীয় খণ্ডদেশের ও “কাণ৭% 
যাবতীয় খণ্ডকালের সমষ্টি । দেশ ও কাল প্রত্যক্ষ জঞ।ণের রূপ বা আকার৮। 


(খ) ণঅশীন্দ্রিয়” প্রমাণ সন্বন্ধে ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, দেশ ও কালকে গ্ত্যক্ষ-পুর্বব 
বলিয়! স্বীকার না! করিলে, কয়েকটি বিজ্ঞানের অ।খই অসম্ভব হুইয়া পড়ে। দেশ ও 
কালই শুদ্ধ গণিতের৯ বিষয়। দেশ ৭ কালকে প্রত্যক্ষ-গুর বলিয় গণ্য করিলেই শুদ্ধ 
গণিতবিজ্ঞান লম্ভবপর হয়। গণিতের গ্রতিজ্ঞ। সকলকে সাবিবক ও নিম্নত বলিয়াই গণ্য 
কর। হয়। কিন্তু অভিজ্ঞতা হইতে কখনও নিয়ত ও সার্বক প্রতিজ্ঞ। প্রাপ্ত হওয়! 
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যায় না। প্ররত্যক্ষ-পৃর্বা ভিত্তি না থাকিলে গণিতের প্রতিজ্ঞ সর্ব্ব দেশে ও সর্ব কাঁণে সত্য 
বলিয় গৃহীত হইতে পারে না। এই জন্তই দেশ ও কালের জ্ঞানকে প্রত্যেক্ষোত্র বলিতে 
প|র1 বায় না, তাছ। প্রত্যক্ষপূর্ব। গণিতের নিয়ম সকল দেশও কালেই ণিয়ম) স্থৃতরাং 
তাহারাও প্রত্যক্ষপুর্ব। ইহ যদি সত্য হয়, তাহ! হইলে দেশ-৪-কাল-সম্ন্ধীয় প্রৃতিজ্ঞা- 
লকল কিনূপে সাধিবক ও নিয়ত হয়, তাহা! বুঝিতে পারা যায়! দেশ ও কাল আমাদের 
মনের প্রকার১ যদি হয়, তাহ! হইলে দেশ ও ফাল সম্বন্ধীয় নিয়ম (যাহা গণিতেরই 
নিয়ম ) আমাদের মনেরই ণিয়ম, ম্তরাং যতদিন আমাদের মনের স্বরূপ পরিবর্তিত ন। 
হয়, তত দিন দেশ ও কালের নিয়মেরও ব্যতিক্রমের সম্ভাবন! নাই। 


এইরূপে হিউমের আক্রমণ হইতে ক্যা গণিতবিজ্ঞানকে রক্ষা করিয়াছেন । 
এখন অস্ঠ।স্ত বিজ্ঞানকে রক্ষ! করা যায় কিনা, দেখিতে হুইবে। কিন্তু তাহার পুর্বে দেশ 
ও কালকে বহির্জগৎ হইতে অন্তর্জগতে স্থানান্তরিত করার ফল-সব্বন্ধে কিছু বলা 
প্রয়োজন। 

ক্যাণ্টের মতে দেশ ও কালের অস্তিত্ব বহির্জগতে নাই। আমাদের মনের বাহিরে 
তাহার আস্তত্ব নাই। তাহারা বাহ দ্রব্র জ্ঞানের “প্রকার”২ মাত্র । বহির্জগৎ হইতে ফে 
সংবেদেন উৎপন্ন হয়, মনঃ তাহাদিগকে দেশ ও কালে গ্রহণ করে। এই দেশ ও কালের 
ধারণা ইন্ড্রিয-নিরপেক্ষ ও মনের স্বরূপ হইতে উৎপন্ন । দেশ ও কালের সুষ্পই্ই ধারণ। 
লই! যে আমর! জন্মগ্রহণ করি, তাহ! নয়। প্রত্যক্ষ জ্ঞ।নের সঙ্গে সঙ্গে এই ধারণা যে 
রূপে ক্রমশঃ স্পষ্ট হইয়া উঠে, মনোবৈজ্ঞানিকগণ তাভার বর্ণনা করিয়াছেন। দেশস্ত্ী কালের 
ধারণ! প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সহিত ক্রমশঃ পুষ্টিাভ করিলেও, ইহা] বাহিরে বর্তমান কোনও 
দবোর ধারণ! নহে। ইহা মনেরই শ্ষ্টি। কোনও ইন্জ্ির হইতে ইহার জ্ঞান প্রাপ্ত হওয়। 
যায় না। বাহ দ্রবোর জ্ঞান ইন্দ্রিয়! ভিন্ন পাইবার সম্ভাবনা নাই। কিন্তু দেশ ও কালের 
জ্ঞ/ন ইন্জ্রিয়ণভ্য নয়। সুতরাং তাহার! বাহ্‌ দ্রব্য নয়; তাহাদের বস্তুগত আস্তত্বত নাই বলিতে 
হইবে। ইহাদের আস্তত্থ আমাদের মনে। ইহা! হইতে বুঝিতে পাগাযায়, যে বাহ দ্রব্যের 
যে জ্ঞান আমাদের হয়, তাছা তাহার স্বরূপের জ্ঞান নহে । আমরা যাবতীয় দ্রব্য দেশ 
ও কালে অবস্থিত দেখিতে পাইলেও, তাহারা বাস্তব পণে দেশ ও কালে অবস্থিত নহে। 
দেশ ও কালের পরিচ্ছদ পরিধান করিয়৷ তাহার! আমাদের সম্মুখে উপস্থিত হয়) তাহার! 
যে আমাদের বাহিরে অবস্থিত, তাহাতে সন্দেহ নাই, কিন্ত দেশ ও কলের পরিচ্ছদ 
থুলিয়৷ ফেপিলে তাহাদের রূপ কি হয়, তাহ! আমর! অবগত নহি । আমাদের জ্ঞানের 
বাহিরে দেশ ও কালবজ্জিত দ্রবোর স্বরূপ কি-দ্রব্য স্বরূপতঃ৪ কি--তাহ। অ।মরা জানি ন|। 


বাহা জগতের যাবতীয় দ্রব্য ষেমন দেশ ও কালের অন্তর্গত হইয়া আমাদের মনের 
নিকট প্রকাশিত হয়, তেমনি মনোজগতের সমস্ত ভব কালের অন্তর্গত হইয়া প্রকাশিত 
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হয়। মানসিক অবশ্থাসমুহ “কালের” পরিচ্ছদ-বঞ্জিত অবস্থায় কিরূপ, তাহাদের স্বরূপ 
কি, তাধাও আমরা অবগত নহি। তাহার! যে আত্মার» অবশ্থামান্ত, তাহার স্বরূপ 
জানিবার উপায় নাই। স্থতরাং অন্তর্জগতে ও বহির্জগতে ষে দুই পদার্থ বর্তমান_-চিৎ 
ও জড়-তাহার। ষেরূপে মনের নিকট প্রকাশিত হয়, তাহাই মাত্র আমরা জানিতে পারি, 
তাহাদের স্বরূপ জানিবার কোনও উপায় নাই। 0০1101006 ০06 7019 7২62501এর 
প্রথম সংস্করণে ক্যান্ট লিখিয়াছিলেন, ইহা অসম্ভব নহে, ষে একই মাত্র পদার্থ উভয় 
জগতে বর্তমান) যে পদার্থ বাহাজগতে দেশ ও কালে প্রকাশিত, তাহাই অন্তর্জগতে কেবল 
কালেই প্রকাশিত। গ্রন্থের দ্বিতীয় সংস্করণে এই উক্তি বঞ্জিত হুইণেও, ইহারই মধ্যে 
ক্যাণ্টের পরবর্তী দ!শনিক দিগের দর্শনের মূল নিহিত | 


অতীক্দ্িয়-তত্বের বিশ্লেষণ 
(2 1571555150517651] /5185]5 01) 


সংবেদনদিগকে দেখ ও কালের বূপ-দানদ্বারাই জ্ঞাণ উৎপন্ন হয় মা। জ্ঞানের ক্রম 
দুইটি ঃ (১) প্রত্যক্ষ জ্ঞান বা প্রতীতি২ ও (২) সামান্ত জ্ঞান বা সম্প্রতীতি৩। প্রথম 
ক্রমে ইন্দ্রিখের সহিত বিষয়ের সংস্পর্শে যে অনুভূতি উৎপন্ন হয, দেশ ও কালের রাগে 
রঞ্জিত হইয়! তাহা গ্রতীত হয়। ক্যান্ট দ্বিবিধ ইন্দ্রিয়ের কথা বলিয়াছেন-__বাহা ও 
আস্তর। চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, রসন! ও ত্বক, এই পঞ্চ ইন্জ্রিবের দ্বারা দেহের বাহিরে অবস্থিত 
দ্রব্যের জ্ঞন হয়। অস্তরিক্জরিয়দ্ধার] মানলিক অনুস্থৃতিব জ্ঞান হয়। উভরবিধ জ্ঞানই 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান। কিন্তু শুধুদেশ ও কালে গ্রকাশেই ” জ্ঞান হয ন।। এই প্রকাশে 
জ্ঞ/(নের আভাপমাত্র উৎপন্ন হয়। ইহ দেশ ও কালে নবস্থিত “কোনিও একট। কিছু”র 
অন্ডিত্বমান্রের জ্ঞান। এই অস্পষ্ট জ্ঞানকে ম্পষ্টজ্ঞাণে পরিণত করিবার কাধ্য--অন্যান্ত 
বস্ত হইতে স্বতন্ত্র বিশিষ্ট বস্তর জ্ঞান-উৎপাঁদদ ও অন্যান্য বস্তুর লহিত তাহার সব্বন্ধ নিরপণ- 
কার্য বুদ্ধির । ইহাই জ্ঞ|নের দ্বিতীয় ক্রম। প্রথম ক্রম /:21150611061118.1 459611660৫0 
এ বিবৃত হইয়াছে । দ্বিতীয় ক্রম বণিত হইয়াছে 7:511506700011121 10210 অথবা 
অতীন্জয় তক-বিজ্ঞ|ংশ | [+0810এর অর্থ চিন্তার শিশমের৯ বিজ্ঞান। যে ষে নিয়মবর। 
আমাদের চিন্তা পরিচ।লিত হয়, তাহা আবিষার ও আলো!চনাই 14095101 চিত্তার 
এই কল নিম্নম অভিজ্ঞত।-নিরপেক্ষ, বা. বস্ত্র ছইতে তাহাদের জ্ঞানলাভ হয় না। চিন্তার 
নিয়মসমুণ্চের বিজ্ঞানই [0510 বা তর্কশান্্র) সাধারণ 70:109] 1+09810এ জ্ঞানের 
 উৎপস্তি-সম্বন্ধে আলোচন1 নাই । জ্ঞানের উৎস কোথায়, তাহার আলোচনা ইহাতে নাই। 
ইচ্ছাতে গ্রাপ্ত-ক্তানকে লত্য বলিঝ। গ্রহ করিয়া তাছার "রূপ", এবং তর্কে সেই প্রাপ্ত 


পি সী রনির ১৬৬৮ ৯০৯০৮০৯০৯১০ ১০৮-১০৮০০২৮-৬০০১৬০৯০২১৯৬০০৫৮০১০০০০০৯৫৫৫ডিডি০১১০৮০৬০৬১ ১০৩৫ 
: [199 2 19810600101 ১ 000020002 
£ 5০161006 ০1 06 148৮5 0: /117011217 


৩৬ 





২৮২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


জ্ঞান কোন কোন নিয়মানুলারে ব্যবহৃত হইতে পারে, তাহার আলোচনা হয়। ক্যাণ্টের 
[51250611061165] [0810এ জ্ঞানের যে অংশ অভিজ্ঞত! হইতে উদ্ভূত নহে, তাহার 
উৎপততি-সম্বন্ধে আলোচন। আছে । 1%905051010651 10210 ছুইভাগে বিভক্ত-- 
[91150611051009] 40109156103 2]:,0159511021069] 10191600101 মনের কাধ্য 
বিশ্লেষণঘারা চিস্তার নিয়ম আবিষ্কার [80 0610067169] 4১108175০এর (“অতীন্দরিয় 
তত্ব-বিশ্লেষণের ) উদ্গেস্ঠ | 

ইন্জিয়ের বিভিন্ন বিষয়ের মধ্যে এঁক্য-প্রতিষ্ঠাই বুদ্ধির কাধ্য। বিভিন্ন দ্রব্যের মধ্যে 
সধদ্ধের আবিফারদ্বারা এই এঁক্যের প্রতিষ্ঠ। হয়। বিশুদ্ধ সংবেদন সংবিদের মধ্যে একটি 
বিক্ষিপ্ত ঘটনামাত্র। মনের মধ্যে কোনও এঁকাবিধায়ক শক্তি যর্দি না থাকিত, তাহ! 
হইলে আমাদের মানমিক জীবন হইত এইরূপ বিক্ষিপ্ত ঘটনাবলীর সমাবেশমাত্র। এই 
জনই ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, "সম্প্রতীতি বা সামান্ধ-জ্ঞ।ন ব্যতীত প্রতীতি ব! গুত্যক্ষ জ্ঞান 
অদ্ধ”১। যে হ্ত্রে এই সফল বিক্ষিপ্ত ঘটনারাজি গ্রথিত হইয়া শৃঙ্খলা-বদ্ধ জ্ঞানে পরিণত 
হয়, তাহ! বুদ্ধি। জ্ঞানের যবতীয় বিষয় শৃঙ্খলাবদ্ধ করিয়া তাহাদের স্ু-বিন্তাসের ছারা 
এঁক্যের উদ্ভাবন বুদ্ধির কার্ধ্য। কি ভাবে এই কার্য সম্পািত হয়, তাহা 4£1191500এ 
প্রদশিত হুইয়াছে। 


এমন কোনও সম্প্রত্যয় আমাদের আছে কি না, যাহা অভিজ্ঞতার পূর্ববর্তী, যাহ 
অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন্ন হয় নাই, ক্ঠাণ্ট প্রথমে তাহারই আলোচন! করিয়াছেন। লক ও 
হছিউম এরূপ কোনও সম্প্রত্যয়ের অস্তিত্ব স্বীকার করেন নাই। ক্যান্ট দেখাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন, যে এমন কতকগুপি সম্প্রত্যয়ং আমাদের আছে, যাহারা আমাদের বুদ্ধির 
অন্তর্ববন্তী-_যাহার হীন্্রয়স্থার৷ উৎপন্ন হয় না। যেসকল সংবেদন দেশ ও কালের রাগে 
রঞ্জিত হইয়। বুদ্ধির সম্মুখে উপস্থিত হয়, বুদ্ধির কার্ধ্য তাহাদের ব্যাখ্যা করা। কোথা হইতে 
তাহার আলিল, তাহার! কে, তাহাদের পরস্পরের মধ্যে সম্বন্ধ কি, প্রভৃতি বিবিধ প্রশ্নের 
মীমাংস! বুদ্ধিকে করিতে হয়। দেশ ও কালে যখন তাহার! বুদ্ধির নিকটে আবির্ভূত হয়, 
আহার পূর্বেই তাহারা যে বাহা, তাহা স্থিরীকৃত হইয়াছে । অবশিষ্ট যে সকল প্রশ্নের 
সমাধান বুদ্ধিকে করিতে হয়, তাহার! বুদ্ধির মধ্যেই উদ্ভূত হয়, এবং তাহাদের সমাধানের 
নিয্মমও বুদ্ধির মধ্যে নিহিত । ইন্জরিয় যেমন সংবেদনদিগকে দেশ ও কালের মধ্যে গ্রহণ 
করে, বুদ্ধিও তেমনি দেশ ও কালেন মুগ্রা-প্রাপ্ত এই লংবেদনদিগকে কতকগুলি আকারে৩ 
গ্রহণ করে। এই লকল আঁকার কি? 

সত্বা-সম্বন্ধে যাহ] যাহ! বলা যার--সত্বায় যে সকল বিধেয়ের বা বিশেষণের আরোপ 
করাবায়-_-আরিস্টটুল তাহাদিগকে দশ শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছিলেন, এবং তাহাদিগকে 
09/5207 বা “শ্রেণী” নাম দিয়াছিলেন।* এই দশটি সত্তার সাধিবিকতম রূপ। সমন 


॥ 7১62:061061025 101,016 00206029125 2:2701120 
৭ 23901029 ০০ * প্রথম খণ্ড--১২৪ পৃষ্ঠ। দেখ । 


নব্য দর্শন-ক্যাণ্ট ২৮৩ 


বস্তই এই দশ শ্রেণীর অন্তর্গত। আরিস্টটল কোনও সাধারণ তত্ব হুইতে তাহার 
০৪6520:দিগের উদ্ভাবন করেগ নাই। পদার্থদিগের পধ্যালোচন! করিয়। তিনি 
তাহাদিগকে এই লকল শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছিলেন। টহার্দিগের মধ্যে দেশ ও কাল 
ক্যাণ্টের মতে বুদ্ধির ক্রিয়ার প্রকার নহে । তাহার সংবেদনের উপর ইক্রিয়ের ছাপ। 
আমাদের জ্ঞানে বুদ্ধির কি দান, তাহার অনুসন্ধানে ক্যাট একটি সাধারণ তত্বের অনুসন্ধান 
করিয়], তর্কশান্ত্রের *বিচাঁর”্কে১ সেই তত্ব বালয়! গ্রহণ করিয়াছিলেন । এই বিচারের যত 
রূপ আছে, তাহাদিগের পরীক্ষা করিলে, তাহ। হইতে বুদ্ধির আদিম সম্প্রত্যয়দিগেরং 
পরিচয় পাওয়! যাইতে পারে। প্রচলিত তর্কশাস্ত্রের নিয়মানথুলারে ক্যান্ট বিচারের 
বিবিধ রূপগুলি পরীক্ষা! করিয়াছিলেন, এবং ঘবদশটি বুদ্ধির আদিম সম্প্রতায়ের আবিফার 
করিয়াছিলেন। 

“বিচার” শব্দটি তর্কশান্ত্রে কাধ্যতঃ “বা কা” অর্থে ব্যবহৃত হয়। “বিচার” একটি মানমিক 
ক্রিয়া, কিন্তু তাহা প্রকাশিত হয় বাক্যদ্বাৰ। কোনও বস্ত-সম্বন্ধে কিছু বলিতে হইলে, 
ব্যাকরণে ষাহাকে “বাক্য” বলে, আমরা তাভাবই ব্যখহাব করি। মানপিক চিস্তার ধ্বন্তাতক 
রবূপহ বাক্য । তর্কশাত্ত্র বাকা চারিভাগে খিভও্ 2. (১) পরিমাণ-বাচক,৩ (২) গুণ-ব।চক*, 
(৩) সন্বন্ধ-বাচক,৫ (৪) বিধা-বচক৬ | ইহাদের প্রত্যেকটি আবার তিন ভাগে বিভক্ত £ 
পরিমাণের অন্তর্গত সাবিবক,৭ বিশেব,৮ ও এক৯ | গুণের অন্তর্গত অন্বয়ী,১০ ব্যতিরেকী,৯১ 
এবং অপীম্ব-সলীমত্ব ব্যঞ্জক১২। সম্বজীন অন্তর্গত নিরপেক্ষ,১৩ সাপেক্ষ*৪ এবং 
বৈকল্পিক১৫ | বিধাব তিনটি ভাগ হইতে-ছ, অনিশ্চিত,১৬ বর্ণনাত্মক১৭ ও নিশ্যয়াআ্মক১৮। 


বিচাঞ্চের এই শকল বণ হইতে ক্যাণ্ট লমসংখ্যক নিয় লিখিত বিশুদ্ধ সন্প্রত্যয়ের আবিষ্কার 
কখিয়ছিলেন। 


পরিম।ণ গুণ সম্বদ্ধ পিধ। 

সম] বস্তবত। দ্রব্য ও ধর্ম সম্ভাবাত। ও অসম্তাব্যত৷ 
বনু ধ্যতিক কার্ধ্য ও কারণ অস্তিত্ব ৪ অণন্তিত্ব 
একত্ব সাঁদাণদ্ধতা ক্রিয়। ও প্রতিক্রিয়া শিয়তি ও অনিশ্চিতি 


এই ঘাদখটি সামান্ঠ অথবা সম্প্রত্যয়কে কাণ্ট 080620155 নাম দিয়াছেন। 
মানুষের যাবতীয় চিন্ত। এই দ্বাদণ্টি রূপে প্রকাশিত হয়। ইহার সকলেই বিশুদ্ধ 
সন্প্রত্যয়,১৯ জ!নে” টপাদা২ ইহাদের মধে। »াধ। মনের বাহিরে কোনও স্থান 
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২৮৪ পাশ্টান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


হইতেই ইহার! উদ্ভূত হয় না। জ্ঞানের উৎপাদনে ইহার! বুদ্ধির দান, বুদ্ধির স্বকীয় 
ভ1ণ্ডার হইতে ইহার] আহৃত। ইহার! সাধ্বিক ও নিয়ত। রক্তবর্ণ কোনও দ্রব্যের রক্তবর্ণ 
নিত নছে। তাহা অন্ত বর্ণও হইতে পারিত। কিন্তু উক্ত দ্রব্যের ডরব্যত্ব নিয়ত। 
উহ৷ যে কোনও কারণ হইতে উদ্ভূত, ত।শাও নিয়ত | তাই ভ্রব্য এবং কারণত্বের প্রত্যয় 
ভিন্ন বুদ্ধি কোনও দ্রব্যই বুঝিতে সক্ষম হয় না, বুদ্ধির ক্ষেত্রে সর্বত্রই ইহারা প্রযুক্ত হুয়। 
ইহারা সাব্বিক ও নিয়ত। বর্ণ অথবা ভার-াবহীন জগতের কল্পন। করা অসম্ভব নহে, 
কিস্ত এমন কোন9 জগতের কল্পনা কর! সম্ভবপর নহে, যাগাতে “এক”, “বহু” “কার্ধ্য- 
কারণ” প্রভৃতি থাকিবে না। 

কিন্তু এই লকল বিশুদ্ধ “সামাগ্ঠ* তো' প্রত্যক্ষের বিষয় নহে। তবে কিরূপে তাহারা 
প্রত্যক্ষ বিষয়ে প্রযুক্ত হয়? ইহারা প্রত্যক্ষের বিষয় হইতে সম্পূর্ণ ভিন্নধর্মী__বিজাতীয়। 
সন্জাতীয় পদার্থের মধ্যেই সম্বন্ধের কল্পনা করা যায়। বিজাতীয় পদার্থের পরস্পর সংষোগ 
সংঘ।ত হয় কিরপে? এই গশ্রের উত্তরে ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, কালের প্রত্যয়ের মাধামে 
এই সংযোগ সাধিত হয়। সংবেদনলকল যদি বুদ্ধির নিকট উপস্থিত হইবার পূর্ব্বে দেশ ও 
কালের মধ্যে ব্যবস্থিত না হইত, তাহ হইলে তাহাদিগের উপর উপবিউক্ত কোনও সম্প্রতায়ের 
প্রয়োগ হইতে পারিত না। কালের ভাবে তাহার! ভাবিত বলিয়াই এই প্রয়োগের সম্ভব 
হয়। অব্যবহিত ভাবে প্রত্যয়ের উপর 0৪০2০19দিগের প্রয়োগ সম্ভবপর নছে। 


কালের একটি ধর্ম যৌগপদ্ভ১। এই যৌগপগ্ঠের জ্ঞান প্রত্যক্ষপূর্বব । এই হিসাবে 
কাল 0৪652019দিগের সজাতীয়। অন্ত দিকে কালে ভিন্ন কোনও দ্রধ্যই জ্ঞানগোচর 
হয় না। এই জন্য কাল প্রত্যক্ষ বিষয়েরও সঙ্গাতীয় বটে। কালের ধর্মকে ক্যাণ্ট 
1121150611057121 30119109. শাম দিয়াছেন। 01161009 শের ধ।তুগত অর্থ আকার বা 
রূপ; যাহ! শ্রেণীবিশেষের অন্তর্গত ষাবতীয় পদার্থে সাধারণ ভাবে বর্তম।ন, তাহাই 9০1)০1709 । 
যাবতীয় প্রকারের মধ্যে কালের রূপ বর্তমান বণিয়া, কালের ধর্ম 5০116019. নামে 
অভিহিত হইয়াছে । 50176179 কল্পনার সৃষ্টি হইলেও, 0862০1৮র গ্রতিবপ নহে, 
কেননা প্রতিরপ কেবল একটি মাত্র পদার্থেরই সম্ভব, শ্রেণীগ প্রতিরূপ হয় না । কিন্তু 
901:6179. সমগ্র 0965£০17র কল্পশান্ষ্ট রূপ, ধার মাধ্যমে ইন্দ্রিয়ে আবিস্ভতি বিষয়ে 
সেই 0952০:%র প্রয়োগ সম্ভবপর হয়| ন্ুতরাং 50161179 কখনও প্রত্যয়ের বিষয় 
হইতে পারে না। মনোমধ্যেই কেবল তাহার অস্তিত্ব সম্ভবপর। এখন কিরূপে 
50176179র প্রয়োগ হয়, তাহ! বুঝিতে চেষ্টা কর] যাউক্‌। 

পরিমাণ প্রকারে $০185079র - গ্রয়োগ-কালে বুদ্ধি কালের মধে) একটি শ্রেট়ীর 
কল্পন! করে, কুদ্র ক্ষুদ্র “ক্ষণ” পরপর সজ্জিত, এইরূপ একটি শ্রেচী_-সজাতীয় এককের 
লহিত এককের যোগ। এই শ্রেটীর কল্পনাই “নংখা। 1” এককলসকলের২ পারষ্পর্ধ্য 
ভিন্ন অন্ত কোনও ভাবেই পরিমাণের ধারণা কর! সম্ভবপর নহে। একটি মাত্র এককের 
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ঝল্পান৷ করিয়া! যদি কল্পনা ক্ষান্ত হয়, তাহা হুইলে পাওয়! যায় «এককের* ধারণা । 
একের পরেই ক্ষান্ত শা হইয়। কল্পনা-প্রবাহ কিছুক্ষণ চলিবার পরে ক্ষান্ত হইলে উৎপন্ন 


হয় বছুত্বে র ধারণা) যদি কল্পনার ছেদ একেবারেই না হয়, তাহ হইলে উৎপন্ন হয় 
সমগ্রের+ ধারণ! । 


কালের 'আধেয়২__অর্থ।ৎ যাহাঘারা ক!ল পরিপূর্ণ, কালের মধো যাহ! অবস্থিত, 
তাহার ধল্পনাই গুণ-গ্রকারের ৪০1১112. | কাল যাহাদ্ারা পুরিত হয়, কাল ব্যাপিয়া 
যাহ!র স্থিতি, তাহাই “বাস্তবতা"৩। “বাস্তবতার” সম্প্রতায় প্রত্যক্ষ কোনও জ্রব্যে প্রয়োগ 
করিতে হইলে, কালের অংশবিশেষ পৃণণ৪ বলিয়া কল্পশ! করিতে হয়__ব্যাপ্ত কালের 
ব]াপকের কন্নণা করিতে হয়। “বতিরেকের” বিশুদ্ধ গ্রতায়ের ধাবরণ। করিতে হুইপে 
শৃন্ত কালের কল্পনার প্রয়োজন। 


“সম্বন্ধ” প্রকারের 90106109. পাওয়া যায় কালিক ক্রম৫ হুইতে। সম্বন্ধের 
তিনটি বিভাগের মধ্যে দ্রব্ত্বেণ ধারণ। “বাস্তবতার স্থায়িত্ব” অর্থ/ৎ অনবচ্ছিম্ন কাল- 
বাঁপিত্বর কল্পনা! হইতে উদ্ভৃত হয়। যাহ কালব্য।গী, তাহাই বাস্তব। এই কালব্যাপিত্ব 
যখন অন্তহীন রূপে কল্িত হয়, তখন দ্রখ্যত্বের ধা৫ণ।র উদ্ভব হয়। অব্]ভিচারী 
পারম্পর্যের কল্পনা হইতে কাধ্য-কারণের ধারণা উদ্ভূত হয়, এবং ছুইটি দ্রব্যের অবস্থাসমুহের 
নিয়মিত ভাবে একত্রবন্থিতর৬ কল্পনা হইতে ক্রিয়া-প্রতি-ক্রিয়ার-ধারণ। উৎপন্ন হয়। 
কোনও দ্রব্যের বিশেষ কোনও অবস্থার সঙ্গে অন্ত একটি দ্রব্যের বিশেষ কোনও অবস্থার 
একত্র অবস্থিতিই ক্রিঘা-প্রতক্রিা। খিধা 022201/র 501101019 পাওয়া যায় সমগ্রকালের 
সহিত বস্তবিশেষের সন্বন্ধের কল্পন! হইতে, অর্থাৎ কোনও বস্তু কালের লহিত যেভাবে 
সম্বদ্ধ, তাহার কল্পনা হইতে । কাস প্রকৃতির হাত সামপ্ম্তই সম্ভাব্যতা; কোনও 
নিন্দিষ্টক।লে স্থিতিই অস্তিত্ব, এবং সর্ব কালে স্থিতিই নিয়তি । ইহা! হইতে দেখ। যায়, 
যেসকল “প্রকারে”্র সহিতই কালের সম্বন্ধ আছে) 


বাহা উত্তেজন বাহা ইন্ট্রিয়ের উপর পতিত হইবার ফলে যে সকল অনুভূতির 
উৎপান্ত হয়, তাহারা অসন্বদ্ধ ও অর্থহীন। মনঃ তাহাদিগকে দেশ ও কালের মধ্যে 
স্বাপন করার ফলে তাহারা বাহ্‌ পদার্থ, এই মাত্র জ্ঞান হয়। বুদ্ধি তাহাদিগকে 
শ্রেণীবদ্ধ করিয়া, তাহাদের পম্পররের মধ্যে লকম্ধের প্রতিষ্ঠা করে। এই সম্বন্ধ 
বুদধিকর্তৃক স্্ট, অথবা কেবল আব্ষ্কৃত হয়, তাহা পরে আলোচিত হইবে। শ্রেণীতুক্তি 
ও সম্ন্ধ-গ্রতিষ্ঠঠর জন্য বুদ্ধকে যে .কল মশ্প্রত্যয়ের সহায়তা গ্রহণ করিতে হয়, উপরে 
তাহাদের উল্লেখ করা ইইয়াছে। এই লকল লশ্প্রতয় প্রত্ক্ষপূর্ব হইয়া কিরূপে 


£]005110 2 09585:065 ০ (1110 9 [২৪116 
« [411160 5 00:06 ০1 0106 


* [36911191 0:0-319151106 ০1 016 56215501016 90195121006 10) 036 
90995 0106 ০6061 


২৮৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


সংবেদনদিগের উপর প্রযুক্ত হয়, তাহাও আমর] দেখিয়াছি । এই প্রসঙ্গে “কালের” 
প্রত্যয়ের মধ্যবর্তিতার সহিতও আমরা পরিচিত হইয়াছি। আমরা দেখিয়াছি, প্রত্যেক 
“প্রকার” ও তাহার 9০1679. ইন্দ্রিয়ের বিষয়দিগকে গ্রকারবিশেষে বুদ্ধির এক একটি 
সাধ্বিক রূপের১ অধীনে আনয়ন করে, এবং এই প্রক্কারে জ্ঞানের ফাজো একত্ব ও 
শৃঙ্খলার প্রতিষ্ঠ। হয়। ইন্জরিয়বিষয়পিগকে * ন্ু-সম্বদ্ধ অভিজ্ঞতায় পরিণত করিবার জন্ত 
প্রত্যেক পপ্রকারেরই কতকগুলি জ্ঞান-তত্বং অথব! প্রত্যক্ষপূর্ব নিয়ম আছে। সেই 
নিয়মগুলি এই £--(১) ইন্ত্রিয়ের যাবতীয় বিষয় যখন দেশ ও কালের মধ্যে গৃহীত হয়ঃ 
তখন তাহারা পরিমাণরূপে প্রতীঠ হয়, অর্থাৎ তাহার! পরিমাণযুত্ত এই জ্ঞান 
হয়। তাহা] শ্থানবা।পী ও বিভিন্ন অংশের সমষ্টিরূপে গৃহীত হয়। এই ভাবে ভিন্ন 
কোনও জ্ঞানই হইতে পারে না। এই জন্ত বিস্তারযুক্ত দ্রব্যের যে ধর্ম, (জ্যামিতিক 
ধর্ম), ইন্দ্িয়-গ্রাহা যাবতীয় দ্রব্ই সেই ধর্শযুক্তরূণে প্রতীত হয়। এই তত্গুলি 
অব্যবহিত জ্ঞানের স্বতঃসিদ্ধ৪) সকল প্রত্যক্ষ জ্ঞানই ইহাদের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত। সংবেদন 
দ্বেশ অথব। কালে বিস্তৃত পদার্থ নহে। ইহার বিস্তার নাই, কিন্তু প্রাখর্যযের পরিমাণ 
আছে, তীব্রতার ইতর বিশেষ আছে-_কে।নটির তীব্রতা বেশী, কোনটির কম। মনকে 
উত্তেজিত করিতে হইলে, ষে পরিমাণ শক্তির লহিত তাহার উপর আঘাতের প্রয়োজন, 
আঘাত তাহ! অপেক্ষা কম হইলে, কোনও দ্রব্ই জ্ঞানগোচর হয় না। প্রত্যক্ষ যাবতীয় 
দ্রবোরই যেমন পরিমাণ আছে, যেমন বিস্তার আছে। তেমনি গ্রাথরতাও৬ আছে। 
বিস্তায়ের নিয়ম সকল যেমন তাহাদের সম্বন্ধে প্রয়োজ্য, গ্রাখধ্যের নিক্মমও তেমনি 
প্রয়োজ্ায। সুতরাং দ্রব্যের যাবতীন্ম শক্তি ও গুণের অসংখ্য পরিমাণভেদ আছে। 
তাহাদের হস ও বুদ্ধ আছে। যাহা গ্রকৃত সম্ভাধান্। কিছু না কিছু “পরিম|ণ”? তাহার 
থাকিবেই, তাহা যতই কম হউক ন| কেন। এন তত্ব-স কল--4116101099010115 01 
5611596101] অর্থাৎ সংবেদনের পুর্ব্ববর্তী নিয়ম, সংবেদনের জ্ঞানের নিয়ম | 

উপরি উক্ত তত্বগুলি ব্যান্তি, পরিমাণ ও গুপ-সধ্ন্ধী। গথম তত্বটির সহিত গণিতের 
পরিমাণের সম্বন্ধ ঘনিষ্ঠ । দ্বিতীয় তত্বটির সম্বন্ধ গুণের পরিম।ণের সহিত। জ্ঞানের বিষয় 
প্রত্যেক বস্তই সংখ্যা! অথবা গুণ-পরিমাণ-যুক্ত রূপেই জ্ঞানে প্রবেশ করে। অন্ত কোন 
ভাবেই তাহাদিগকে বুঝিতে পার! যায় না। 


(৩) জ্ঞ।নের বিষয় পদ'এ9লকলের মধ্যে নিয়ত সম্বন্ধ না থাকিলে জ্ঞান সম্ভবপর 
হয় না। শিয়ত সম্বন্ধ না থাকিলে প্রত্যক্ষের বিষয় বস্তনকল কেবল বিক্ষিপ্ত ও 
অর্থহীন পদার্থের সমষ্টিমাত্র হইত' সম্বন্ধ-সম্বন্ধে প্রথম তত্ব ঃ-(ক) যাবতীল়্ 
পরিণামের মধ্যে পরিণামের আধার ষে দ্রব্য, তাহা! অপরিবন্তিত খাকে | যেখানে 
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নিত্য কিছু নাই, সেখানে নির্দিট কোনও কালিক লম্বন্ধও থাকিতে পারে না, 
কালের অল্লাধিক পরিমাণের নিরূপণও সম্ভবপর হয় না। কোনও বস্তর বিভিন্ন 
অবস্থার মধ্যে পাথকে/র নির্দেশ করিতে হইলে, অথব! কোনও অবস্থা অন্ত অবস্থার পূর্ববর্তী 
অথব! পরবর্তী বলিয়৷ নির্দেশ করিতে হইলে, সেই বস্তুকে তাহার বিভিন্ন অবস্থ! হইতে স্বতন্ত্র 
বলিয়! ধ।রণা করিতে হয়, নান! পরিণামের মধ্যে তাহাকে স্থির ও অপরিণামী মনে করিতে 
হয়। এই অপরিণামী পদার্থের ধারণ|, যদি বুদ্ধি হইতে পাওয়া ন] যাইত, তাহা হইলে 
যৌগপগ্ক অথব! পারম্পর্যের কোনও জ্ঞনই হইতে পারিত না। (খ) সম্বন্ধ-বিষয়ে 
দ্বিতীয় তত্ব এই £-_ দ্রব্যের পরিণাম কাধ্য-কারণের নিয়মের অধীন | প্রতেযক ঘটন। তাহার 
পূর্বববন্তী ও পরবর্তী ঘটনার সহিত সম্বদ্ধ। দ্রব্যের একটি অবস্থা হইতে তাহার পরবর্তী 
অবস্থার উদ্ভব অবশ্তন্তাবী। এই সম্বন্ধই কারধ্য-কারণ সম্বন্ধ। এই সম্বন্ধ আছে বলিয়াই 
কোনও ঘটনার লহিত ত|হার পরব্তী ঘটনার সম্বন্ধ নির্দিষ্ট । ইহানা থাকিলে জ্ঞানই 
সম্ভবপর হইত না। কার্্য-কারণ-সম্বন্ধ না থাকিলে, অনম্বদ্ধ মানসিক অবস্থ। ভিন্ন কিছুই 
আমর! জাণিতে পারিতাম শা । (গ) সম্বন্ধেব তৃতীয় তত্ব £--এক সঙ্গে বর্তমান যাবতীয় বস্তুর 
মধ ক্রিয়! ও প্রতিক্রিয়া বর্তমান। পুর্ববস্তী ও পরবন্তী ঘটশ!র মধ্যে যে কাধ্যক|রণ-সম্বন্ধ 
আছে, তাহা আমর দেখিয়াছি । একসঙ্গে এক সময়ে বর্তমান বস্তসকলের মধ্যে ষে 
কোনও স্ন্ধ মাই, তাহা নহে । তাহারা পরস্পরের উপর ক্রিয়! করে, এবং সেই ক্রিয়ার 
প্রতিক্রিয়া৪ উৎপন্ন হয়। দেশ « কালের মধ্যে অবস্থিত বস্তর মধ্যেই এই সম্বন্ধ 
বর্তমান। সম্বন্ধের এই তিন তব “অভিজ্ঞতার সাদৃশ্ঠ”১ নামে অভিহিত হইয়াছে। 
আমাদের চিন্তার মধ্যে যে সম্বন্ধ বর্তমান, বাহ জগতে বস্ত-জগতের মধ্যেও সেইরূপ 
সম্বন্ধ বর্তমান, ইহাই এই সকল তত্বের অর্থ, এইজন্তই ইহাদিগকে ৪081095195 বলা 
হইয়।ছে। 


(৪) বিধা২ প্রকারের তিনটি স্বীকাধ্য বিষয় এইঃ (ক) অভিজ্ঞতার আকারগত 
গ্রতিবন্ধেরত সহিত ষাহ।র সামঞ্জস্ত আছে, তাহাই সম্তাব্য৪। (খ) অভিজ্ঞতার বস্তগত 
প্রতিবন্ধের সহিত যাহার সামগ্রস্ত আছে, তাহ! বাস্তব | (গ) অতিজ্ঞতার সাবিবক 
প্রতিবন্ধের মাধ্যমে যাহা বাস্তব লত্ের সহিত সম্বন্ধ, তাহাই নিয়ত। অভিজ্ঞতার আকার 
গত প্রতিবন্ধ কি? দেশ ও কালে এপং 05:5£০:গদিগের আকারে আকাগ্গিত 
না হইলে কোনও জ্ঞানই হয়না । স্ুতর!ং বহার উপর দেশ, কাধ ও গ্রকারদিগের 
প্রয়োগ সম্ভবপর তাহাই সম্ভাবা । সংবেদনই অভিষ্ঞচার বস্তগত প্রতিবন্ধ। যাহ! 
অব্যবহিত অথব। বাবহিত ভাবে সংবেদনের সহিত সম্বন্ধ, তাহাই বাস্তব। কাধ্য-কারণের 
নিম অভিজ্ঞতার লাধিবক প্রতিবন্ধ । গ্রাত্যেক ঘটনাই তাহার পূর্ববর্তী কারণদ্বারা নিয়ন্ত্রিত 
এবং পূর্ববর্তী ঘটনার সংঘটনের পরেই পরবর্তী ঘটনার সংঘটন অনিবার্ধা, এই অর্থে কার্য ও 
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কারণকে নিয়ত অথবা অবশ্তস্তব বল! হয়। এই তিন তব্বকে ক্যাণ্ট “গ্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
ক্বীকার্ধ্য বিষয়”৯ নাম দিয়াছেন । 


ক্যাণ্টের মতে কেবল উপরোক্ত ৩.তজ্ঞাগুলিই সংগ্লেষ-সূলক প্রত্যক্ষপূর্ব বিচার। 
জ্ঞান কি, কিরপে জ্ঞানের উৎপত্তি হয়, জ্ঞানের শত্যতা কতট৷ প্রভৃতি নিরূপগই 0110006 
০01 [৮016 [6৪501 এঝ উদ্গেস্তী। মানুষের মনঃই জনের উৎপত্তি-স্থান। যে লকল শক্তি 
মানুষের উপর ক্রিয়া করে, তাহাদের ক্রিয়া বৃক্ষ, পর্বত প্রভৃতির উপরও বর্তমান, কিন্ত 
শেষোক্ত বস্তদিগের মধ্যে জ্ঞানের পরিচক়্ প্রাপ্ত হওয়া যাঁয় মা। ইহা!র কারণ মানুষের 
মধ্যে সংবিদ আছে, উহাদের মধ্যে তাহ! নাই। একমাত্র সংবিদই জ্ঞানের আধার। 
এই সংবিদে জ্ঞান কিরূপে উৎপন্ন হয় অনুসন্ধান করিতে গিয়া আমর! জ্ঞ/নের দুইটি 
ক্রমের সহিত পরিচিত হইয়াছি, একটি ইন্দ্রিয়-সহায় মণের কার্য, দ্বিতীয়টি বুদ্ধি-সহার মনের 
কার্য । ইন্দ্রিয়ের নিকট হইতে মনঃ প্রাপ্ত হয় কতকগুণি অস্পষ্ট অনুভূতি, যাহা ইন্জিয়ের 
সছিত বিষয়ের সংস্পর্শ হইতে উৎপন্ন হয়। এই সকল অনুভূতি বুঝিতে গিয়৷ মনঃ 
তাহান্দিগের সহিত মিশ্রিত করে দেশ ও কালের জ্ঞান-__ষাহা তাহার নিজের মধ্যেই সুপ্ত 
থাকে । পাকযক্ত্রের ভিতর হইতে যে রস নিঃকৃত হয়, তাহার সাহায্যে খাগ্দ্রব্য যেমন 
পরিপাক প্রাপ্ত হয়, তেমনি ইন্ড্রিয়ের বিষয়লকলও মন£ হইতে ক্ষরিত দেশ ও কালের 
জ্ঞানের সহিত মিশ্রিত হুইয়! অর্ধ পরিপক হয়। পাকস্থলীর অন্ধ পরিপক তূক্ত দ্রব্য 
যেমন অস্ত্রে স্থানান্তরিত এবং তথাক়্ সম্পূর্ণ পরিপাক প্রাপ্ত হইয়া! রক্ত, মাংস ও মেদে পরিণত 
হয়, তেমনি মনের নিষ্ন কক্ষে অর্ধ-জীর্ণ জ্ঞানোপাদান, দেশ ও কালের রাগে রঞ্জিত সংবেদন 
উপরিস্থিত বুদ্ধিকক্ষে নীত হয়, এবং তথায় সেই অর্ধ-পক জ্ঞানের মধ্যে নিক্ষিপ্ত হয় 
বুদ্ধি হইতে ক্ষরিত নানাবিধ জ্যোতির্শায় রল । সেই রসে পুর্ণ পরিপাক লাভ করিয়া জ্ঞানের 
উপাদান সকল জ্ঞানে পরিণত হুয়, এবং আলোকে উদ্ভ।সিত হইয়া! উঠে। এই জ্যোতির্ময় 
রসের সংখা ক্যাণ্টের মতে বারোটি--তাহাবাই ১২টি পপ্রকার”। সেই প্রকারদিগের 
আলোকে দেশকালবর্তী সংবেদননলকল প্রকাশিত হুইয়! স-সম্বদ্ধ জ্ঞানে পরিণত হয়, এবং 
বহির্জগতের যাবতীয় ঘটন! ইহাদের রূপে রূপায়িত হুইয়া জ্ঞ/ন-গেচর হয়। 


“প্রকার"্গণ মানলিক প্রত্যয় হইলেও কিরূপে বিজাতীয় সংবে?নের উপর ইহাদের প্রয়োগ 
সম্ভবপর হয়, তাহ! পূর্বে ব্যাখ্যাত হইয়াছে । দেশ ও কালও মানলিক পদার্থ। কিন্তু 
মানসিক পদার্থ হইয়াও কিরূপে তাহারা! বিজাতীয় সংব্দনের উপর প্রযুক্ত হয়, ক্যাণ্ট লে 
প্রশ্নের উ্াপন করেন নাই, কিন্তু প্রকারদিগের বেলায় সে প্রশ্ন তুলিয়ছেন, এবং কালের 
ধর্মন্বার। তাহার মীমাংসা করিয়াছেন। কিন্তু বস্ততঃ সংবেদনও মানসিক পদার্থ। সুতরাং 
প্রকৃত পক্ষে বিজাতীয় পদার্থের কথ! উঠিবার সঙ্গত কারণ নাই। বাহ্‌ জড় পদার্থকর্তৃক 
তাহারা উৎপর হয়। ইহা ধরিয়া! লইয়াই ক্যাণ্ট তাহাদিগকে বিজাতীয় বলিয়াছেন। এই 
বাহ পদার্থের অস্তিত্বের কোনও প্রমাণ আছে, কিন! তাহার আলোচন! পরে কর! যাইবে। 
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বুদ্ধির উপরি উক্ত সম্প্রত্যরদিগের (প্রকারদিগের ) কেবগ গ্রতাক্ষের উপরেই 
প্রয়োগ হইতে পারে, প্রত্যক্ষের বাহিরে তাহাদের উপযষোগিত1 নাই। যে সকল পদার্থ 
অভিজ্ঞতার বিষ অথব৷ অভিজ্ঞতার খিষয় হুইবার উপযুক্ত, তাহাদের উপর ভিন্ন অন্তত্তর 
উজ্ত প্রত)য়সকলের ব্যবহার হুইতে পারে না। শ্ষিয়ের অভাবে এই সকল সামান্ত প্রত্যয় 
যেমন শুপ্ত আকার১ মাত্র, কেবল প্রত্যক্ষ জনের মধ্যেই যেমন ইহাদের বিষক়্ বর্তম।ন, তেমনি 
দেশও কালের শুন আকারও কেবল সংবেদনদ্বারাই পূর্ণ হইতে পারে । বিষয়ের সহিত 
সংযোগবিহীন এই লকল গ্রতায় ও তত্ব বুদ্ধি ও কল্পনার খেলা মাত্র । 


অতীক্দ্িযর আত্ম-জ্ঞান 

ক্যাণ্ট জ্ঞানের উংপত্তির ব্যাখ্যায় 4*:2115061101102] 41002106196101 আখথাৎ 
অতীন্দ্রীয় প্রতীতির কথ। বলিয়।ছেন । এই অতান্দ্রিয় প্রতীতি-সম্বন্ধে ক্যাণ্টের ভাষ্মকারগণ 
অনেক অ!লোচনা করিযাঁছেন। জ্ঞানের উৎপন্তিতে মনের যে দান আছে, পুর্বে তাহা 
আলোচিত হইয়াছে । মনে সক্রয় ও নিক্ষিঘ ইটি বপ। স্ুৃতর|ং মণের জ্ঞান লাভ 
বরিতে হইলে, মনেক উওয় বকপেরই জ্ঞান প্রধোজনীয়_মণেপ ক্িয়। ও তাহার “অবস্থা ২ 
উভয়ের জ্ঞানই আবশ্তক | মনের বিভিন্ন অবস্থা! “কলের মধ্যে অবস্থিত, তাহারা একটির 
পরে একটি অ।বিভ্তি হয়, এবং অণবরত পরিবর্তিত হয়। মনের এই কালিক অবস্থার জ্ঞান 
[11010111001 40510210610 বা অভিন্ঞত।ণ আম্ম-জ্ঞাপ। কিন্তু মনের ক্রিয়ার--মনন 
ব। চিস্তার_-ষে জ্ঞান, তাহ! 1:21150610011651 4191)1061061011 বা অতীন্ড্রিয় আত্ম-জ্ঞান। 
এখন মনের এই ক্রিয়া কি? জ্ঞানের বিভিন্ন উপাদ।নকে সংগ্রি৯ কখিয়াই জ্ঞানের উৎপত্তি 
হয়। জ্ঞানে প্রকাশিত প্রত্যেক বস্ত বনহুর সমবায়। ফুণের খর্ণ, গন্ধ, স্পর্শ ৪ রূপের 
সংবেদনদিগের সংশ্লেষণ হইতেই ফুলের শ।- হয়। এই স স্ত সংবেদন আপনা হইতে মিলিত 
হয় না। তাহাদিগকে মিলিত করা এবং মিলনের দ্বার! জ্ঞ।ন-উৎপাদন মনের কাজ। এই 
সংগ্রেষণ ষে কেবণ প্রত্যেক ওস্তর উপাদান সংবেদন।দগেই হয়, তাহা নহে। প্রত্যক্ষ 
যাবতীয় বস্ত পারস্পরিক সম্বন্ধে অবদ্ধ। এই বন্বপ্ধ গ্রতিষ্ঠিত হয় মণের ক্রিঘাার ( “প্রকার” 
ও এ্রীক্্রয়িক উপজ্ঞ! ছুইটিব গ্রয়োগ্ছারা)। পারস্পরিক এই সম্বন্ধের ফলে আমাদের সমস্ত 
অভিজ্ঞতার মধ্যে একটি একত্বের উদ্ভব হয়| এই লশ্বন্ধ ও একত্বের প্রতিষ্ঠার ষে অতীন্দ্রিয় 
ভিত্তি, তাহাকেই ক্যান্ট 1:18120617011091 [0110 2£ 40061059001 বলিয়াছেন। 
সংবেদন-লকল এই ভিত্তি হইতে উদ্ভূত হয় না, কিন্তু তাহাদের সম্্রেষণত্ারা একত্বের প্রতিষ্ঠা 
এই ভিত্তির কাঁধ্য। এই অতীক্জ্িয় ভিঙি |1বতীয় প্রত্যয়ের উৎস। এই ভিত্তিক ক্যাণ্ট 
কোধাও শক্তি,৩ কোথাও ক্রিয়।,8৪ বলিয়াছেন। আমাদের ষাবতীয় প্রত্যয়ের সহিত "সামি 
মনন (চিস্ত।) করিতেছি” এই প্রত্যয় ধুপ্ত থকে । প্রত্যেক প্রতারের সছিত এই “আমি”র 
গ্রত্যয় শ্বতঃই উদ্ভূত হয়। জ্ঞানের প্রত্যেক অংশের সহিত “ইহ! আমার জ্ঞান”, এই 
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জান মিশ্রিত থাকে। ইহাত্ারাই সমস্ত জ্ঞ/নের মধ্যে কা প্রতিষ্িত হয়। এই “আমিণ্র 
জ্ঞ/নই 4১116060610) বা আত্ম-জ্ঞান। এই “আমির” প্রত্যয় এবং “আত্মস্থতি' ব| 
আত্মার অঙি্ত| জ্ঞান১ ক্যাণ্ট অভিন্ন ব্টয়াছেন | এই আমি জ্ঞনের অতীন্দরি় ভিত্তিই 
আত্ম-সংবিদ, ইহাই 1:8109052161119] 40,6100092, “বিশুদ্ধ, মৌলিক ও অপরিণামী 
বি?” "অছুমের অভিন্নতার মৌলিক ও অবশ্তব লংবিদ 7৮ ইহা কেবল মননক্রিয়া নহে, 
মননের জ্ঞ/নও বটে, কেননা যাবতীয় মননের মণ্ধয সেই মননের জ্ঞান ও মননক্রিয়ার 
একত্বের জ্ঞানও যুক্ত থাকে। 
ক্যাণ্টের উপরোও্ মন্দে চিন্তার একত্ব২, প্রতিপন্ন ছইয়ছে। এই একত্ব “ক্রিয়ার” 
একত্ব, কোনও ড্রবোর৩ একত্ব শহে। চিন্তার বিওিনু ক্রিয়ার মধ্যে ষে অংশ লাধারণ, তাহ! ও 
এই একত্ব এক ণহে। এই সধ|রণ অংশের আবিফারের জন্য মনের বিভিন্ন ক্রিয়াকে একত্র 
ধারপ এবং তাহাদের তুলনার প্রয়োজণ। এই “ধারণ” ও “তুলন।” একই ক্রিয়াদারা 
সম্পাদিত হওয়া আবগ্তক। কালে আবিভূর্তি প্রত্যেক চিন্তার সঙ্গে ষে "আমি” জ্ঞ/ন যুক্ত 
থাকে, খাহাঘাবা প্রত্যেক ক্রিয়/র মধ্যে এ"ত্ব প্রতিষ্ঠিত হয়, কেবল তাহ|ই 1[:21050600- 
5115 410210619101 নছে। চিন্তার প্রত্যেক ক্রিণার মধ্যে একত্বের প্রতিষ্ঠ। যেমন 
ইহার কার্য, তেমনি এই সকল একত্ব-প্রতি্ঠ-ক।রা বিভিন্ন ক্রিঘ্নার মধ্যে একতবও ইহা 
হইতেই উদ্ভূত হম । এই একত্ব যাবতীয় অভিজ্ঞতার মধ্যে বর্তমান? স্যত্রে মণিগণের 
হায় ভিন্ন ভিন্ন যাবতীয় অভিজ্ঞতা এই একত্বের সুত্রে গ্রথিত। বিভিন্ন অভিজ্ঞত। অন্ান্ত 
অভিজ্ঞতার সহিত লন্বদ্ধ বপেই আবিভূতি হয়। কিন্তু এই সামগ্রিক অভিজ্ঞতা) যাহা লকল 
অভিজ্ঞতার ভিত্তি, তাহা কখনও সমগ্রভ্ভাবে মনের সম্মুখে উপস্থিত থাকে না। ইহারই 
অংশবপে বিভিন্ন অভিজ্ঞঠা তাহাদের বিভিন্ন অংশের সমরায়রূপে আবির্ভূত হয়, এবং খন 
তাহারা আবিভূত হয়, তখন তাহাদিগকে অতিক্কম করিয়! বৃহত্বর একত্বে আমর! পৌছিতে 
পারি, এই বোধ আমাদের হয়। এই বোধশভ্তি, চিন্তার এই ক্ষমতা, তাহার লন্মুখে 
উপস্থিত লমবেত গ্রঙিভাম-পুঞ্জকে অতিক্রম করিয়া যাইতে চায়, এবং ভূমার সমগ্রত| ব্যতীত 
কিছুতেই পরিতৃপ্ত হয় না। ইহা প্রচ্ছরই শ্ডি ।% 


অভীক্দিয় ঘন্ঘমূলক তর্কশান্ত 
(1251085505215] 101515০01০ ) 


জ্ঞান কি প্রকারে উৎপন্ন হয়। [%:970909217612621 £5907900 এবং [ঘ813- 
০8501 4:18100এ তাহা বণিত হইয়াছে । যে জগৎ আমাদের জ্ঞানের বিষয় 
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তাহ! ইন্ত্রিয়ের উপজ্ঞ৯ এবং বুদ্ধির প্রকারদিগের$ আকারে আকারিত জগৎ । ইন্জিয়ের 
মাধ্যমে য1হ! বুদ্ধির নিকট উপস্থিত হয়, কেবল তাহা উপরই বুদ্ধির প্রকারদিগের প্রয়োগ 
সম্ভবপর | ইন্ড্রিয়ের অতীত কোনও বিষয়ে তাহাদের প্রয়োগ হইতে পারে না। ইন্জরিয়ের 
যাহা! বিষয় নহে, তাহার উপর তাহাদের প্রয়োগ করিলে ভ্রান্তির উদ্ভব অবশ্থস্তাবী। 
কাধ্য-কারণ সম্বন্ধ প্রাকৃ-বর্তিতা ও অনুবর্তিতার সম্বন্ধ। স্ৃতরাং যাহ! ইব্জিয়ের বিষয় 
নহে, যাহার উপর কালে “ছাপ পড়ে নাই, তাহার উপর প্কারণত্ব* প্রকারের 
প্রয়োগ হইবে কিরূপে? কিন্তু ইন্দিয়বৃত্তি ও বুদ্ধিবৃত্তির অতিরিক্ত আর একটি বৃত্তি মনের 
আছে। তাহার নাম প্রজ্ঞা। ইহার আস্তত্বশতঃ মানবমনঃ প্রত-ক্ষের মধ্যে অপনাকে 
আবদ্ধ রাখিতে স্বীকৃত হয় না, তাহ! প্রত্যক্ষের গণ্ডী অতিক্রম করিয়া বাঞ্িরে যাইতে চায়। 
প্রত্যক্ষের বাহিরে যছা অবস্থিত, তাহাই তত্ববিষ্ঠারও বিষয়। ব্যাণ্টের মতানুসারে 
তত্ববগ্। অলন্ভব হইগণেও, মানব-চিন্ত। প্রত)ক্ষের সীমা অতিক্রম করিতে চায়। কিন্তু 
ইন্দ্রিয়াতীত বিষয়ের জ্ঞ/নল।ভেগ জন্ত তাহাকে বুদ্ধর প্রকাঞদিগেরই ব্যবহার করিতে 
হয়ঃ এবং ইহা হইতেই শ্রাস্তির উদ্ভব হয়। 


ক্যাণ্ প্রজ্ঞাকে বুদ্ধি হইতে তিন্ন এক বৃত্তি বশিয়াছেন। প্রাণ্ড৪ প্রত্যয়দিগের 
হইতে অন্ত পদর্থের অনুমাণ প্রজ্ঞর কার্য । এই অনুমানঘারা লাব্বিকতম তত্বের 
আবিফ|রহ গ্রজ্ঞ।র জঙ্ষ্য। বুদ্ধির সম্মুখে উপস্থিত থাকে অভিজ্ঞতায় লব্ধ পদার্থ, প্রজ্ঞার 
লন্মুথে আছে লংহাখদ। লংখদের পূর্ণ তাশাধনই তাহার কাধ/। সংখিদের পারচিন্তনবৃত্তিই 
প্রজ্ঞা । এহ পগ্িচস্তণ যে নিয়মে হয়, তাহা ওক বা গায়ের শিয়ম। বুদ্ধি মাধ্যমে 
যে জন অভ্জিত হয়, তাহাধ পুর্ণতা-লাধন এবং তাহ।র মধ্যে একতের প্রতিষ্ঠ।র ষে প্রচেষ্টা, 
তাহা গজ্ঞরই প্রচেষ্টা। পলীমের মধ্যে তাহ! আব খা।কতে চায় না, তাহা! আতক্রম 
কারয়। যইতে সর্ব! সচেষ্ট । [কিন্তু তাহ।প জন্ত ঝা প্রকারগণ ব্যঙতাত তহাগ অন্ত 
কেনও সাধন নাই । অঙিজ্ঞতার বাহিগে প্রকগদিগের প্রয়োগ করিলে ভ্রা!স্তর উদ্ভব 
অ[নবাধ্য। 


বুদ্ধির প্রকাগপধিগের খ্যখহার হইতে যে জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহা খণ্ড জ্ঞন। 
যাবতীয় খণ্ড জ্ঞানের মধ্যে এক্য প্র।তষ্ঠা9গ চেষ্টায় প্রজ্ঞ। [তিনটি প্রত্যয়ে উপনীত 
হয় । তাহাদের শাম ১৫১) মনম্তাত্বিক প্রত্যয়, (২) বিশ্বতাখিক গ্রুত্/য়৬ এখং (৩) 
ধর্মত|ত্বিক প্রত্যয় | এই তিশটি এত্যয় প্রাক ক্য।ণ্টীয় তব:বগ্ভ।পগ মৌলক প্রত্যয়। 
ইহা দিগের বিষয় ইন্দ্রিয়াতীত। ইছাদি 'র পরীক্ষ।ই 4910১৬০০70৪] 1)1815০010এর 
উদ্দেশ্য । 
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(১) প্রজ্ঞার সীমাতিক্রমণ* 

মনস্ত/ত্বিক প্রত্যয়ের আলোচনা ফলে প্রাচীন মনেবিজ্ঞানের ভিত্তি ধ্বংস- 
প্রাপ্ত হইয়াছে । প্রাচীন মতে আত্ম। মন্দ'ধন্মী, জড়ের বিপরীতধন্মী, মৌলিক বস্তু 
আবনাণী, ব্যক্তিত্ব-সম্পন্ন, বুদ্ধিগুণন্থিত। সদ] আদন্ন, দ্রব্য, বিস্তৃতিবিহীন, ম*নশীল, অমর 
বস্ব। ক্যান্ট বলেন আত্মার বর্ণনাত্মক এই নকল বাক্যই হেত্বাভাসযুক্ত১-_চক্রক-হেত্ব'ভাস 
দুষ্ট |২ “আমি মনন করি এই বাকা হইতে এই সকল সিদ্ধান্তের উৎপত্তি, কিন্ত 
প্আমি মনন করি” ইহা] প্রতাক্ষ প্রতী।ভও নয়, সম্প্রত্যয়ও নয়। ইন্থা সংবিদ্দের 
একটি বোধমাত্র, যাবতীয় গ্রতীত ও সম্প্রতাতির সহবর্তী এবং তাহাদের এঁক্য-বিধায়ক 
মনের একটি ক্রিক়্ামাত্র। মনের এই কাধ্যকে, একটি চিন্তাকে, বস্তুতে পরিণত করিয়া এই 
সকণ বাক্য পঠিত হইয়াছে । বিষনী “আম"র স্থলে খিষয়রূপে “আমি”কে স্থাপিত করা 
হইয়াছে, এবং যাহা বিষয়ী “আমি” মধ্যগত, এবং য|হা। তাহার সম্মুখে উপস্থিত খিষয়ের উপর 
গ্রয়োজা, “আমিগকে বিষয়রূপে স্থাপিত করিয়া, তাহাতে তাহারই প্রয়োগ করা হইয়।ছে। 
“আমি” কখনও প্রত)ক্ষ জানের বিষয় হইতে পারে না) সুতরাং তাহাকে “বষধ*ূপে 
গণ্য করিয়া, তাহ।তে দ্রব্য-প্রকারের প্রয়ে।গ কর] যায় না। তং এই “আমি” অমরত। 
্ান্তির উপর প্রতিষ্টিত। কল্পনায় চিন্তাকে দেহ হইতে বিষুক্ত করা সম্ভবপর হইলেও, 
চিন্তা যদি বস্ততঃ দেহ হইতে বিষুক্ত হয়, তাছা হইলে তাহার অস্তিত্ব অব্যহত থাকবে, 
ইহা যুক্তি সিদ্ধ হয় ন। | 

মনোবিজ্ঞ/নের ক্ষেত্রে আতর ভ্রান্ত ধারণ।কে ক্যাণ্ট “বিশুদ্ধ প্রজ্ঞার সীমাতিক্রমণ” 


বলিয়াছেশ। 


(২) বিশ্ববিজ্ঞানে বিষম প্রসক্তি* 


বিশ্ববিজ্ঞ/নে প্রত্যক্ষের বাহিরে “প্রকার”দিগের শ্রঞ্জোগের ফলে যে সকল ভ্রাস্তির 
উদ্ভব হয়, ক্যাণ্ট তাহাদিগকে £0100015 বলিয়।ছেন। সমগ্র বিখ আমাদের প্রত্যক্ষের 
ব্ষিয় নহে। কিন্তু বিখ সীম কি অনীম, ইহার কোন সময়ে স্থষ্ট হইয়াছে, অথবা ইহা 
অনাদি, বিশ্বের কারণ বা অষ্ট কেহ আছে কিনা, ইহার অস্তিত্ব অবস্তক অথবা আগন্তক, 
গ্রতৃতি প্রশ্ঈ মনে উদিত হয়, এবং ঝুদ্ধর প্রকারদিগের প্রয়োগ করিয়! আমরা এই 
সকল সমন্তার সমাধান করিতে চাই। ফলে পরম্পর বিরোধী কিন্তু তুল/রূপেই 
সমর্থনযোগ্য মতের উদ্ভব হুয়। এই লকল বিরোধী মতই 2010020165, 


কাপল পেশী | পশম আজ ব আস্পা পাপা শা শাসন সা সীসী শাশিশাীশীশশপ শা টািপিসসশিলে 





স্পেস সপ পপ পপ পপ এ রই জপ 


* 13915101517 0 01016 চ895000, (8:9--065010.- অতিক্রমণ, 1+0£০5 


_ [68501 » প্রজ্ঞা । প্রজ্ঞাবর্তৃক অতিক্রমণ |) 
॥ [72112010115 2 7601610 7117001011 
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নব্য দর্শন__ক্যান্ট ২৯৩ 


বিশ্বে “পরিমাণ” প্রকারের প্রয়োগের ফলে ষে ছুইটি বিরোধী সিদ্ধান্তের উদ্ভব হয়, 
তাহার এই £ (৩) দেশ ও কালে বিশ্ব সীমাবদ্ধ, অতীতে এক সময়ে ইহার উদ্ভব 
হইয়াছে, এবং দেশেও ইহার সীমা আছে। (২) কালেবিশ্বের আরম্ত হয় মাই? বিশ্ব 
অনাদি ও অসীম, দেশে ইছার সীমা নাই। 

বস্তর স্বরূপ অভিজ্ঞতার বিষয় নহে, তাহাতে গুণ “প্রকারের” প্রয়োগের ফলে যে সকল 
বিরুদ্ধ পিদ্ধন্ত প্রণ্ত হওয়া যায়, তাহ!র! এই ;$ (১) প্রত্যেক যৌগিক পদার্থ মৌলিক 
পদার্থের সমষ্টি, এবং জগতে মৌলিক পদার্থ ও তাহাদের সমবায়ে গঠিত যৌগিক পদার্থ 
ভিন্ন অন্ত কিছু নাই; (২) মোৌলিক পদার্থের সমবায়ে গঠিত কোন৪ খোগিক পদার্থ নাই, 
এবং জগতে মৌপিক কোনও পদাথই নাই। 

জগতে সংঘটিত যাবতীয় কাধ্যের ওন্ সামগ্রিক কারণ শেড়ীর আবিক্ষারে “কারণত্ব 
প্রকারের প্রয়োগের ফলে আমর পাই £ (১) প্রকৃতির মধ্যে কাধ্য-কারণ-সম্বন্ধের ষে নিয়ম 
দেখা যায়, কেবগ তাহাদ্বর! সামগ্রিক ব্যাপার-পুঞ্জের ব্যাথ্য। হয় না। তাহার জন্ত 
ইচ্ছ|রূপ কার,.ণরও প্রয়োজন, (২) স্বাধীন ইচ্ছার আন্তত্বই নাই, জগতে প্রাকৃতিক শিয়মানু- 
সাগেই খাবনীয় ব্যাপাণ সংঘটিত হয়| 

জগতে আগন্তক বাপারেপ ব্যাখাব জন্ত [বিধা প্রকারের” প্রয়োগ হইতে ষে দুইটি 
বিরে।ধী সিদ্ধান্ত উদ্ভূত হয়, তাহারা এই $ (১) জগতের অংশরূপেই হউক অথবা জগতের 
কার«-রূপেই হউক, জগতে এমন বিছু আছে, যাহ! সম্পূর্ণভাবে অবশ্ঠক বা নিয়ত, 
(২) জগতের মধ্যে অথবা বাহিরে তাহ!র কারণ-স্থৰপ কোণও সম্পূণ অবগ্তক সত্তা নাই। 


(৩) ধর্্মতান্তিক প্রত্যয় 

ঈখরের অন্তিত্ব-প্রমাণের জন্থা প্রাচীন ধর্মতান্বি ।ণ, যে সকল যুক্তির ব্যবহার 
করিয়াছিলেন, ক্যাণ্ট তাহাদের ত্র্তি প্রদর্শন করিফাছেন। প্রথমত £ (ক) সন্তার প্রমাণ । 
যুক্তিত্ব'রা কিরূপে পূর্ণতম সত্তার ধারণা করা যায়, কট প্রথমে তাহা প্রদশন করিয়াছেন। 
এই পূর্ণ হম খন্তর ধরণ হইতে আন্সেল্ম্‌ ইঈীখখের অন্তিত্ব প্রমাণ করিয়াছিলেন। পূর্ণতার 
মধ্যে যে সকল €.ণর সমাবেশ, “অস্তিত্ব তাহাদের মধে) একটি গুণ। পুর্ণত।র পক্ষে 
“অস্তিত্ব” অপরিহাগ্য | যাহার অস্তিত্বই নাই, তাহাকে পুর্ণ খলা যায় না। পূর্ণ পদার্থ 
সম্ভবপর অর্থাৎ তাহ!তে অসম্ভাব্যত। কিছু নাই | কি- সেই সম্ভবপর পূর্ণ পদার্থের অস্তিত্বই 
যদি না থাকে, তাহা হইলে তাহাকে পর্ণ বল! যায় না। সুতগাং পূর্ণ পদার্থের যে অস্তিত্ব 
আছে, তাহ! শ্বীকার করিতে হুইবে | ইহা সত্।মুলক যুক্তি * পূর্ণ প্দার্যের প্রত্যয়ের 
অস্তিত্ব হইতে, তাহার বাস্তব অস্তিত্বের প্রামাণ | 

এই যুক্তির সমালোচনায় ক্যাণ্ট বশিয়াছেন, সত্তাকে বিধেয়্রূপে কোনও প্রত্যয়ের 
সহিত যোগ করা যায় না। কোনও স্্রব্যের সমস্ত গুণযুক্ত অবস্থাই তাহার সত্তা? সত্বা 
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২৯৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


একটি স্বতন্ত্র গুণ নহে। সত্ত। না থাকিলে কোনও প্রত্যয়ের অর্থের বিন্দুমাত্র ইতরবিশেষ 
হয় না। সুতরাং কোনও প্রত্যয়ের সহিত সম্প্‌ক্ত ভাবের সমন্তই বর্তমান থাকিলেও, 
তাহাত্বার! সেই প্রত্যয়ের বস্তগত সন্ত! প্রমাণিত হয় না। সত্ব! ভ্তায়-শাস্বের 0০019 
(*:5-এই ক্রিয়া) ব।তীত আর কিছু *হে। ইহার প্রয়োগন্ধারা৷ বাক্যের উদ্দেশে নূতন 
কিছুই আরে।পিত হয় না। সুতরাং কোন' পদ্র৫থকে পূর্ণতম বলিয়া ধারণা করা যাইতে 
পারে, কিন্তু সেই ধরণাদ্ার। লেই পদার্থের বস্তগত অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না। তাহাকে 
পুর্ণতম বলিয়া ধারণা করিলে, তাহ! সম্তাবামাত্র হইতে পারে। 

ইহার পরে ক্যাণ্ট বিশ্বটবজ্ঞানিকখ প্রমাণের অ।লোচন। করিয়াছেন। কোনও বস্তুর 
অন্তিত্ব থাকিলে, তাহার কারপ-ম্বরূপ সম্পূর্ণভাবে নিয়ত অথবা অবশ্তস্তব অন্ত এক বস্তর 
অস্তিত্বের প্রয়োজন। আমি নিগে যেআছি, লে খিষয়ে সন্দেহ নীই। ম্ুুতণাং আমার 
অস্তিত্বের কারণ-স্বরূপ সম্পূর্ণ নিয়ত অন্ত কোনও বস্তু৪ নিশ্চয়ই আছে। সেই বস্তই ঈগর | 
ইহাই বিশ্ববৈজ্ঞাণিক প্রমাণ। পূর্বে বিশ্ব-বিজ্ঞান সম্বদ্ধে যে বিষম-প্রন্ডি সকলের উল্লেখ কর। 
হইয়াছে, তাহার চতুর্থটিতে জগতের অংশ্রূপে অথবা কারণরূপে এক নিয়ত পদার্থের 
কথা আছে। এই নিয়ত পদার্থের অনুমান কর! হয় পাঁতিভাপিক জগতের কারণ-রূপে। 
প্রাতিভাপিক জগং অ'মাদের প্রত্যক্ষের খিষয়, কিন্তু ষাহাকে তাহার কারণরূপে অনুমাণ 
করা হয়, তাহা প্রত্যক্ষে বাহিরে । গ্রত্যক্ষের যাহা, অতীত, তাহাতে কারধ্য-কারণ-প্রকারের 
প্রয়োগ করা হইতেছে। এই জন্যই এ অনুমান অসঙ্গত। কিন্তু এ অনুমান যদি সঙ্গতও 
হইত, তাহ। হইলেও এই যুক্তিদ্বারা ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণিত হইত ন11”" এইজন্। এই 
যুক্তিতে আরও বল! হয়, যে যাখতীর় সব্বস্র সমষ্টি ষে নত্বা, কেবণ তাহার পক্ষেই সম্পূর্ণ 
অবশ্রনম্তব হওয়া সন্ভবসর | এই বাকাকে অগ্তরাব্তিত৩ করিলে দীড়।য়-ষে সন্ত 
যাবতীয় সতবস্তগ সমষ্টি, তাহ সম্পূর্ণ অবগ্গ্ভণ |” ইহু। পুর্বে ক্ত 01160195102] প্রমাণ ভিন্ন 
আর কিছুই নচে। নৃতন পরিচ্ছদে সজ্জিত সেই পুরাতন প্রমাণমাত্র। 

ইহার পবে ক্যাণ্ট [১17551০0-11609195902] অথব। 15101121081] ( সন্নিবেশ 
বিশিষ্টত1) প্রমাণের আলোচনা! করিয়াছেন। জগতে লন্গিবেশ-বিশিষ্টতাখও পরিচয় 
প্রাপ্ত হওয়া যায়--উদ্দেস্ত-সাধণের জন্ত তাহার উপযে।গী উপায় অবলম্থিত হইয়।ছে, ইহ! 
দেখা বায়। জগতে উপাদানসকল সর্বত্রই এমনভাবে বিন্তম্ত, যে কোনও উদ্গেশ্তু- 
সাধনের জন্তই তাহারা এ ভাবে বিগ্স্ত বণিয়। প্রতীতি হয়। জগতের ষে দিকে দৃষ্টি- 
পাত কর! যায়, সর্বত্রই বিশেষ বিশেষ উদ্দেশ্তলাধনের প্রয়াপ দৃষ্টিগোচর হয়। এই 
উদ্দেন্তা কাহার? সন্নিবেশ-কর্তী নিশ্চয়ই জ্ঞানী ও বুদ্ধিমান সতত । এই নিশ্চিত কর্ত। 
যে সমস্ত সত্তার মধ্যে বাস্তবতম,8 তাহ।ও নিশ্চিত। ক্যাণ্ট বলেন ঈববরের অন্তিত্বের যত 
প্রমাণ আছে, তাহার মধ্যে এইটিই সর্বপেক্ষ। প্রাচীন। কিন্ত ইহাতেও নিশ্চয়তা পাওয়া 
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ধায় ন।|। এই যুক্ততে জগতের আকার দেখিয়া সেইরূপ আক।র-স্থঙি করিতে সমর্থ 
কারণের অনুমান কর] হইক্সছে। লেই কাবণ জগতের উপাদ।নে আকারদাশে লমর্থ 
হইলেও, তাহাদের অষ্টা না হইতে পারেশ। ষে লক উপাদান বর্তমান ছিল, তাহ! 
দিয়াই তিনি জগৎ নির্মাণ করিয়াছেন__-এই যুক্তি হইতে ইহার অধিক কিছু প্রাপ্ত হওয়। 
যয না । তিনি যে উপাদানের? সৃষ্টি করিক্পাছেন, তাহ। এম।ণিত হয় না। এই ত্রুটির 
সংশোধনের জন্ত 0০9512091098£109] 417501101601এর সাহায্য লওয়া হইয়! থাকে। 
০০০900010£1021 প্রথাণঘবারা তিশি যে বিখের উপাদান-রাজি অন্তিত্বেরও কারণ, 
তাহা প্রমাণ কর! হয়) এই যুক্তি স্বীকার করিলেও ঈপ্বর বলিতে যাহু। বোঝ! যায়, 
তাহ৷ প্রমাণিত হয় না। বিষের কারণরূপে যাহার আস্তত্র অনুমান কর। হয়, তাহার 
পূর্ণতা১ যে বিশ্বের পৃর্ণতা৭ অধিক, তাহ। অন্রমাণ কয়া যায় না। কিন্তু বিশ্বের মধ্যে 
অনপেক্ষ পূর্ণতা প্রাপ্ত হওয়া যায় না। সুতর|ং এই যুন্ার। বিশ্বের কোনও 
অনপেক্ষভ।বে পুর্ণ ২ অ্রষ্টর অস্তিত্ব প্রমাণত হয় শা। তীহার পূর্ণ যে অসীম, তাহা প্রমাণ 
করিবার জন্ত আবার 02060195109] প্রমাণেগ পাহ।য্য লইতে হয়! সুতরাং দেখা 
খাইতেছে, সননিবেশ-বুর্ির সহিত বিখতাত্বক এবং সন্ভামুলক গ্রদাণের ষোগ করিয়া 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ কাঁপতে হয়। কিন্তু এই দুই প্রমাণ যে ভ্রমপূর্ণ, তাহা পুর্বে 
প্রদশিত হুইয়াছে। 

কিন্ত ইহাই যদি হয়_ প্রজ্ঞার এই সকণ প্রত্যয়ের যদি খিষয়গত সত্যত। 
ন। থাকে, তবে আমাদের মনে তাহাদের অস্তিত্বের কারণ কি? এই সকল প্রত্যয় যখন 
অব্ন্তব। তখন তাহ!দের অস্তিত্বের কারণ নিশ্চয়ই আছে । ইহার উত্তবে ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, 
যদিও এই পকল প্রত্যয়ের খস্্রগত সত্যতা নাই, তথাচ তাহাদের প্রয়োজন আছে। 
জীবাত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করিলে, আম।দের মণসিক বৃর্ভিনিচয়ের ষথোচিত বিস্তাস এবং 
মানশিক অবস্থাসলকলের মধ্যে এক্য প্রতিষ্ঠা অপেক্ষাকৃত সহজ সাধ্য হয়। জগতের 
একজন বুদ্ধিমান স্ৃষ্টিকর্ত। আছেন, হুহা! অস্বীকার ণ| করিয়াও জাগতিক কারণশ্রেটী ষে 
অসীম, বিশ্ববৈজ্ঞ।(নক প্রত্যয় হইতে এককপ একটি সংকেত প্রাপ্ত হুওয়। যায়। ধর্ম 
বৈজ্ঞ।নি ক প্রত্যয় সমগ্র জগৎকে অঙ্গঙগী ভাখে সম্বদ্ধ বলিয়া ধারণা কঙ্ধিতে পাহাধ্য করে। 
যদিও এই সকল প্রত্যয়ের বস্তুগত সত্যত। নাই, এবং ইহাদের দ্বারা কোনও নৃতণ সত্যজ্ঞানলাভ 
হয় না, তথ।পি অভিজ্ঞত-লন্ধ জ্ঞানকে উপরি উদ্ষ “কারে সজ্জিত এবং কতকগুলি শ্রেণীতে 
বিভক্ত করিতে এবং শৃঙ্ঘলাবন্ধ ও জটিলত। হইতে মুক্ত করিতে গাহাধ্য করে। 

ইহ! ভিন্ন কাধ্যক্ষেত্রেও এই পকল প্রত্যয়ের উপকারি'| আছে। এক রকম 
নিশ্চিতি-জ্ঞান আছে, যাহ! বাস্তবিক সত্য না হইলেও, ব্যবহারের ক্ষেত্রে তাহার প্রয়োজন 
আছে। এইরূপ জ্ঞ।নকে "বিশ্বাস" বলে। ইচ্ছার স্বাধীনতা, আত্মার অমরতা ও ঈশ্বরে 
বিশ্বাস জ্ঞানের জন্ত প্রয়েরনীয় না! হইলেও, যখন এই বিশ্ব/ম প্রজ্ঞা আমাদের উপর চাপাইয়! 
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দের, তখন কর্মনীতির ক্ষেত্রে নিশ্চয়ই এই বিশ্বাসের মুল্য আছে। যুক্তির উপর 
প্রতিষ্ঠিত না হইলেও, এই বিশ্বাসের সত্যতা-সম্বন্ধে আমাদের সন নাই। আমাদের মনে যে 
্।য়ান্ত|য় বোধ আছে, তাহাই এই বিশ্বাসের ভিত্তি। চরিত্রের উপর এই বিশ্বাসের ফল 
মঙ্গলজনক । 
এই খানেই 0:100119 ০? 0: 1২.:9$00এর পরিসমাপ্তি । এই গ্রন্থ-সম্বদ্ধে 
111 10815 যে মন্তব্য করিয়াছেন, তাহা উল্লেখযোগ্য । তিনি বলিয়াছেন, “হিউম 
ছিলেন জাতিতে স্কট । ক্যাণ্টের দেহেও স্কটিশ রক্ত ছিল। কিন্তু ক্যাণ্টের দর্শনের পরিণাম 
দেখিয়া হিউমের মুখে কুটিল হান্তের আবির্ভাব কল্পনা করা যায়। ৮** পৃষ্ঠাব্যাপী এই 
বিশাল গ্রন্থ ভীষণ ভীষণ নামদ্বারা এতই কণ্টকিত, ষে পড়িতে ধৈর্যা রক্ষা কর! কষ্টকর হইয়া 
পড়ে । ইহা উদ্দেশ্য তন্ববিগ্তার যাবতীয় সমস্ত।র সমাধান, এবং বিজ্ঞানের অনপেক্ষত! ও 
ধর্দ্দের যাহ! মার, তাহা সন্দেহবাদের আক্রমণ হইতে রক্ষা করা। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে এই 
গ্রস্থেধ ফল কি হইয়াছে? ইহ সাধারণ লোকের সরল বিশ্বামের উপর প্রতিষিত বৈজ্ঞ।নিক 
জগতের ধ্বংসলাধন করিয়াছে, জগতের পরিধি সংকুচিত করিয়! তাহ।র উপরিভাগের 
ইঞ্জিয়গম্য রূপের মধ্য তাহার সীম! নির্ধারণ করিয়াছে, এবং সেই সীম। উল্লজ্বঘন করিলে 
বিষম-প্রনভ'র উদ্ভব হয়, বলিয়ছে। ইহাই খিজ্ঞান-রক্ষার প্রচেষ্টার ফল! গ্রন্থের 
সুন্মরতম বচন-বিস্যাস-ও-পাপ্ডিত্য-পূর্ণ অংশে প্রমাণ করিতে চেষ্টা কর! হইয়!ছে, ষে জীবাত্মার 
স্বাধীনত| ও অমরত।র প্রমাণ নাই, এবং মঙ্গলময় স্থষ্টি-কর্তীর অন্তিত্বও যুখ্ত্বারা প্রমাণিত 
॥হয় না। ইহাই ধর্ম-রক্র প্রচেষ্টার ফল! জার্মানীর পুগোছিতগণ এই গ্রন্থের বিরুদ্ধে যে 
প্রবল প্রতিবাদ করিয়াছিল, এবং তাহাদের কুকুরদিগকে ইমান্ুয়েল ক্যাণ্ট নামে অিহিত 
করিয়াছিল, তাহা বিশ্রয়ের বিষয় নছে। হেইন যে. এই খর্ব অধ্যাপকের সঙ্গে ভীষণ 
রোব্ন্পিয়ারের তুলনা করিয়/ছিলেন, তাহাতেও বিস্ম.য়র কারণ নাই। রোব্লপিয়ার 
ফ্রান্সের রাজা ও কয়েক সহম্্ ফরানীকে মাত্র হত্য। করিয়াছিল । তাহা ক্ষ, করা ফরাশী- 
দিগের পক্ষে কঠিন ছিল না| হেইন বলিয়াছেন, ক্যান্ট ঈখরকে হত্যা করিয়াছিলেন এবং 
ধর্মবিজ্ঞানের সর্বাপেক্ষা মূলাবন যুক্তিগুলির ভিত্তি শিথিল করিয়া শিয়াছিলেন। হেইশ 
আরও বলিয়াছিলেণ, “এই ব্যক্তির ঝাহা জীবন এবং তীছার ধ্বংসাত্মক জগৎ-আলোড়নকারী 
চিন্তার মধ্যে কি গুরুতর বিরোধ! কনিগৃল্বর্গের নাগরিকগণ তাহ।র চিস্তার সম্পূর্ণ অর্থ যদি 
হৃদয়লম করিতে লমথ হইত, তাহ! হইলে ঘাতককে দেখিয়। লোকে যেরূপ ভীত হয়, তাহাকে 
দেখিয়াও সেইরূপ ভাত হইয়। পাড়ত। ঘাতক তে। কেবল মানুষই হুত্য। করে! কিন্তু 
কনিগ্সবার্গের সরল নাগরিকগণ ক্]াণ্টের মধে একজন দর্শনের অধ্যাপক ভিন্ন আর কিছুই 
দেখিতে পায় নাই, এবং প্রতিদিন শির্দি্ সময়ে ষখন তাহাকে তাহাদের গৃহের পার দিয়া 
যাইতে দেখিত, তখন তাহার! বন্ধুভাবে তাহাকে নমস্কার করিত, এবং তাহাদের ঘড়ির সময় 
ঠিক করিয়া রাখিত।” কিন্ত এই_ সমালোচনা সম্পূর্ণ সঙ্গত নুহে। প্রুথমূত £-ক্]ান্ট, 
াধাঁরণের সরল বিশ্বাসের উপর প্রতিষ্ঠিত বৈজ্ঞানিক জগতের ধ্বংল-সাধন করিয়াছেন, ইহা 
সত্য নহে। সাধারণের সরল বিশ্বাম হইতে বিজ্ঞানই বহু দ্রর়ে সরিষ়। গিয়্াছে। যে 
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জগতের আলোচন| বিজ্ঞ।ন করে, তাহা! স।ধারণের সরল বিশ্বাসের উপর প্রতিঠিত জগং 
নহে । তাহ! প্রাতিভালিক জগৎ। লে জগৎ যে অখগ্ডনীয় [নয়মের অধীন, তাহ! প্রমাণ 
করিয়। ক্যণ্ট হিউমেএ আপত্তির খণ্ডন করিয়াছেন। যে জগতের সঠিত বিজ্ঞানের 
কারবার, তাহা।র অন্তর্গত বস্তদিগের আচরণ ষে শিয়মবর্তৃক নিয়ন্ত্রিত, তাহার উৎস 
মানবেব মনঃই হউক) অথব| তাহা মনঃ-শিখপেক্ষই হউক, তাহ! ষে অলঙ্বনীয় এরং 
জগতে যে “খেয়।লে”র স্থ|ন ন।ই, তাহা ক্য|ণ্ট বণিয়াছেন। স্থৃতবাং ছিউমের বিজ্ঞান বিধ্বংসী 
যুক্তি যে ক্যান্টকর্তৃক খণ্ডিত হইয়াছে। তাহাতে সন্দেহ নাই। বৈজ্ঞানিক 01792165 ৮, 
9161101719659 বশিয়াছেন “আমাদেব যাবতীঝ অন্দছগ প্রতীতি দেশ ও কা.লব ধারণাত্ব।রা 
সীমাবদ্ধ, এবং তাহার সহিত সংযুক্ত । দার্শনিক শ্রেষ্ঠ ক্যণ্ট দেশ ও কালকে অভিজ্ঞতা 
হুইতে উদ্ভূত খলিয়া ম্বীক।প করেন গা। তিনি খলেশ, তাহার! প্প্রকার”--সংবেদন- 
দিগকে আমাদেখ মনঃ যে পরিচ্ছদে সঙ্গত করে, তাহাই। অপেক্ষিকতা-বাদে আধুনিক 
বিজ্ঞণ সেই ১।মাংসাঁতেই উপনীত হইয়াছে । এই মীমাংসায অনপেক্ষ দেশ ও কালের 
অস্তিত্ব নাই, ঘটন। অথবা বস্তদ্বাণা যখন তাহাখ| পুখিত হয়, তখনই তাহাদের অস্তিত্ব _অর্থাৎ 
ত।5।গ। *পজ গ্রতী।পগ আকা $মাবর।”* [দ্বগীয়ত ১--ক্যন্ট ঈগ্রকে হত্য| করয়াছেন, 
ইহ19 সত্য নহে | বখং বণা যায়। যে [শি ধম্ম-বিগলেব, দঢ়তর ঠিন্তিব ইলিত দিয়া 
গিয়াছেন। তিনি প্রমাণ করিয়|ছেশ, যে বু ব প্রায়।ণক্ষেত্র স মাবদ্ধ, যুক্তি অপ্রতিষ্ঠ ; সুুহ। 
ধঙ্দবিখ[সেব [বিষুয়। যু মেখাণে পে।ছিতে পাবে শা কি বুপ্জিথার! প্রমাণিত না হইলেও 
ঈখ্বর, জীবাঝু/র অমরতা ও ইচ্ছ।ব স্বাধাএতাগ শন্ত প্রমাণ আছে। সে প্রমাণ সন্তোষজনক 
কিনা, সে প্রশ্ন স্বতন্ত্র। তর্কপ্থারা জঈগরকে পাওয়া এা গেলেও তাহ।কে পাইবার অন্ত পন্থা 
আছে!» 


কর্্মাভিমুখী প্রজ্ঞার সমালোচন। 
(011610505০1 [18০658] 1558,8018) 


জীবাম্স।র অমরতা ও স্বাধীন ইচ্ছা এবং ঈশ্বরে বিশ্বাসকে একেবারে ভ্রান্ত বলিবার 
ইচ্ছ। ক্যাণ্টের ছিল না। উপপাদক প্রজ্ঞ্বারা১ এই বিশ্বাসেব সত্যত! প্রমাণিত হয় ন।, 
তর্ক অপ্রততষ্ঠ, তাহাছ্বারা এই বিশ্বাম অনিদ্ধ, হহা বল|ই তাহার অনভিপ্রেত ছিল। 
07701906 0৫ 7:0 [২9502 গ্রন্থে দ্বারপথে এই ৭ $স বহিদ্তত হইলে৭, এ গ্রন্থেই 
নিয়ামক তত্বপে২ বাতায়ন-পথে প্রবেশ লাভ কবিয়াছে, এবং 01100101601 77800109] 
[68301 এ নিঃসন্দিগ্ধ সতারূপে অভ্যথিত হইয়াছে । উপপত্তির ক্ষেত্রে প্রজ্ঞা যাহা হইতে 
বঞ্চিত হইয়াছিল, কর্মের ক্ষেত্রে তাহার সমস্তই পুনঃ প্রাপ্ত হইয়াছে-_জীবাত্মার অমরত।, 
ইচ্ছার স্বাধীনত| ও ঈশ্বর, সকলই । 
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৩৮ 


২৯৮ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


০116006 ০৫ 71012 [২89501) গ্রন্থে প্রত্যক্ষ-নিরপক্ষ জান বিশুদ্ধ প্রজ্ঞ। ইইতে 
প।ওয! যায় কি শা, এই প্রশ্রর আলোচনা করিতে হইয়াছিল । 0:160016 ০ 71990081 
75৪3011 এ বিষয়-শিরপেক্ষ ভাবে “ইচ্ছ।* প্রজ্ঞ -কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত হইতে পারে কিনা, এবং 
"ইচ্ছা" যাহার! চ'লিহ হয়,১ তাহ। ও তদনুষর্জিক বিষয়সকল আলোচিত হইয়াছে । জ্ঞন 
নিয়ন্ত্রিত হয় প্রত্যক্ষাবা, কিন্তু ইচ্ছার ঢিয়'মক হইতেছে কয়েকটি সাধারণ তত্ব । ইচ্ছা 
ও তৎ্গ্রস্থত কর্পোখ নিয়ামক এই সকল সাধ'রণ তত্বের আলোচনা হইতে 03006 ০1 
[79.01108] [69507 এব আস্ত । মণের ষে অংশটাকে “ইচ্ছা” বল! হয়, তাহার লহিত 
প্রজ্ঞার »ন্বন্ধই এই 0:10009এর আলোচ্য বিষয়। আলোচনার ফলে নির্ধারিত হইয়।ছে, 
যে প্রজ্ঞ। আপনিই ইচ্ছাকে শ্রভবিত করিতে সমর্থ, এবং ইচ্ছার স্বাধীনতা, জীবাত্ম! ও 
ঈশ্বরের প্রত্ত/*--যাহা4| প্রজ্ঞার অন্তনিহিত, এবং উপপাদক প্রজ্ঞ২ ষাহাদের নিশ্চিতি রক্ষ! 
করিতে সক্ষম হয় না--ত|হা4া আপনাদের নিশ্চিতি পুনঃ প্রাপ্ত হইয়াছে । 


মান্তষের বর্ম হৃখ ও দুঃখদ্বারা। চিত্তাবেগ ও প্রবৃত্তিঘধার। নিয়ন্ত্রিত বলিয়! প্রাতীতি 
হয়। ইহা সত্য । কিন্তু ইহ|পাই একমাত্র কর্শের নিয়ামক নহে । সাধা€ণ কর্মবৃপ্তি হইতে 
উচ্চতর একট| মানপিক বুত্তি৪ও ইঠ!র [নিয়ামক । এই বৃত্তি প্রত্তাক্ষদ্বার! চাপিত হয় না। 
ইহাপ প্রেরণ। আসে অব/বহ্িত ভাবে প্রজ্ঞা! হইতে । খাহা উদ্দেঠ এই বৃত্তির পরিচালক 
নহে; এক উচ্চতর তত্বকর্তৃক ইহা পরিচালিত | 0161006 ০? 7190091 [০501এর 
প্রথম ভ।গ £1115010 এ ইহ।ই প্র'তপাদিত হইয়াছে । কর্মক্ষেত্রে বিশুদ্ধ গ্রজ্ঞ।র আদেশের 
সহিত ইন্র্িয়ের প্রেরণার অসামঞ্ীন্ত হইতে যে নকল বিষম-প্রলূক্তর উদ্ভব্‌ হয়, তা্চার 
আলোচনা ও মমাধাণ দ্বিতীয় ভ[গ--19191০0০--এগ উদ্গেশ্রা । 


বিশ্লেষণ (2১775150) 

গাশাদে9গ মনে পাধারণ র্শবৃন্তি অপেক্ষা মহ্ত্বর একটা বৃত্তি যে আছে, 
তাহার প্রমাণ কি? ইহ|র প্রমাণ কর্দের স্তায়ান্ধ|য়-সম্বন্ধে আমাদের স্বাভাবিক বোধ ।৩ 
কোনও অন্যায় কম্মে প্রলু্ষ হইলেও, সে কর্ম যে ন্তায়,। এ বোধ যেমন আমাদের 
অ!পণ! হইতেই হয়, তেমনি কেহ কষ্টে পড়িণে তাহাকে সাহাধ্য কর! যে কর্তৃবা, এ “বাধও 
হয়। এই ধর্ম-বিবেক প্রজ্ঞকর্তৃক “ইচ্ছাণ্র উপর স্বতঃ স্থাপিত নিয়ম ব্যতিরিত' আর কিছুই 
নয়। সাধারণ কর্মবৃত্তির উর্ধে এই বৃত্তির স্থান। অন্তনিহিত অলঙ্ঘনীয় নির়তি কর্তৃক প্রযুক্ত 
হুইয়! এ ইন্দ্রিয়ের যাবতীয় প্রেরণা উপেক্ষ। করিয়া, এই বৃত্তি অন্ত কোনও দিকে লক্ষন! 
রাখিয়] এবং কোনও প্রতিবন্ধের৪ অপেক্ষ! ন! করিয়া, তাহার অনুসরণ করিতে আদেশ করে। 
কর্মের অন্যান্ত নিয়ম হুখের সহিত সম্বন্ধ। তাহাদের উদ্দেশ্ত স্বথ-প্র।ণ্তি। কিন্তু সুনীতির 
সহিত স্থখের কোনও সম্বন্ধ নাই; সুখের কামনা করিয়া! কোনও কর্ম আমর! ন| করি, ইছাই 


পিস 
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তাহার আদেশ। সাপেক্ষ ও অনপেক্ষ ভেদে আদেশ দ্বিবিধ।৯ ব্যবহারিক উদ্দেহ-সিদ্ধি ও 
লাভের ম্য যে অ।দেশ, তাহ! সাপেক্ষ । স্থখ ষদি চাও, তবে ইহা কর) দুঃখ ষর্দ পরিহার 
কিতে চাও, তবে উহা কর--এইরূপ আদেশ। ধর্মমবিবেকের আদেশ একপ সাপেক্ষ নয়। 
তাহার আদেশ অনপেক্ষ; লাভ-ক্ষতির সহিত তাহার সন্বপ্ধ নাই। কোনও উদ্দেশ তাহার 
নাই, সর্ব ক্ষেত্র গ্রতোক ব্যক্তির তাহা পালনীয় । ইহাই 08692011081 11110612%-- 
নিরপেক্ষ আদেশ | ন্তরাং কেবল প্রজ্ঞা! হইতেই ইছার উদ্ভব সগ্ুবপর। জান্তব ইচ্ছা ২ 
অথব। ব্ঞ্িগত স্বার্থপর ইচ্ছ! হইতে ইহার উদ্ভব সম্ভবপর নছে। অভিজ্ঞতা-প্রতিবন্ধ প্রজ্ঞা 
হটতেও ইহার উদ্ভবের সম্ভব হয় না। বিশুদ্ধ প্রজ্ঞাই ইছার উৎপত্তিস্থল) যাবতীয় 
্রন্্।বণ জীবই ষখন এই আদেশের "অধীন, পালণ ককক, আ|র না করুক, সকলেই যখন 
ইহার আদেশ শুনিতে পার, তখন সাধ্বিক প্রচ্ঞ! হইতেই ইহার উদভব বলিতে হইবে। ইহার 
তত্ত হইতে কখনই আমরা নিষ্কৃতি পাই না। সর্বাগকার অভিজ্ঞতার মধ্যে আমাদের নৈতিক 
বে।ধ সর্ধ!পেক্ষ। আ্ধ্যজন্ক ব্য।প।ব। ইহা! একান্ত ৬াবেই সন্য পদার্থ। গ্রবল প্রলোভনের 
মধ্যেও এ বোধ হইতে আসাদের শিস্ত/র নাই। গ্রালোভন-দ*নে অক্ষম হইলেও এ বোধের 
হগ্ত হইতে অব্যাহতি নাই। প্রভাতে শয্যা ত্যাগ করিয়া সৎ পথে থকিব বলিয়! প্রতিজ্ঞা 
করিয়া সন্ধা।কা,ল সে প্রতিজ্ঞা ভঙ্গ কঠিতে পাবি, কিন্তু যাহার ।ল|ভে গ্রাতিজ্ঞা-ভঙ্গ করি, 
তাহ! যে অন্তায) তাহা জানি; তখশ আবার নুতন প্রতিজ্ঞা করি । এই অন্ুতাপের দংশন 
বস্ততঃ কি? ইহ|ই পুর্ববোও অনণ্ক্ে আদেশ বম্ম-বিবেকের আদেশ। আমাদের 
প্রতোবেরই আচতণের একটা সাধ।ণ শাতি আছে । অর্থ যাহায় পক্ষ, তাহ ৭ সন্ত কাধ্য 
অর্থপাভের উদ্দেঠে অনঠিত হয়, প্মতা? যাহাথ লক্ষ, তাহার বন্ম শিষন্ত্রিত হয ক্ষমতা 
লাভের উদ? বিটিয় লোকের বন্গেৰ এক্ষ। বিশিনন। গ্রতাগেগ কন্ম হর 
লক্ষোর দিকে দৃষ্টি পাখ় এই নাতি আন্রপ্ণ 1 সেই পীঠি ভাহার ইচ্ছা শীত : 
যরক্ষণ কাঠাণও ইচ্ছা! ব্যবহারিক উদ্দেগ্তদ্বা€] চলত হয়। ততক্ষণ তাা-ক স্বাধা, খগা যায় 
ন|। স্বখের প্রতি মহজাত যে আবর্ষণ মানুষের আছে, তাহার ভাগই যাহ কে সখ 
বলিয়। মণে করে) তাহাখ দিকে মানুষেখ ইচ্ছা ধবিত হয়। এই স্বাএ|[বক প্রবান্ত দমন 
করিব]? সামর্থ্য যদি মানুষের *1 থাকত) তহ। হহণে ইচ্ছার স্ব খাতার ব€। উঠিতেই 
পরিত না| ধম্মমববেকের অনপেক্ষ আদেশই সেই লাদথ্যব প্রাণ যখনই কোনও 
কন্ম বর্তখ্য খরপয়। আমাদের মনে হয়) তখই তাহা আম] করিতে সমর্থ» এ । ৭1৩ “নে ইয়। 
কর্রতে পার, কেণনা কর তোমার বর্তব্য।" অন্তরের ম থাই ইহা আমবা শু নতেপাহ। 
এই অনপেক্ষ আদেশের সম্মুখে মানুষের সুখের প্রবৃত্তি সংকুচিত হইয়। পড়ে, স্থুখর আবর্ষণ 
দমণ করয়। এই আদেশ অনুসরণ কবিবার ক্ষমতা ষে তাহার আছে, তহ। মাগষ ঝুঝতে 
প|বে। ব্যখছ।রিক "ইচ্ছা" ভিন্ন ভিন্ন লোকের ভিন্ন ভিন্ন পথে ধাবত হয়। খকণের ইচ্ছ। 


সপ পাদ পাপ শশী শি শাাশীীসিশ 
সপ সি 
পিপি পম্পাসপররজার 





সপ পন পপ 


1 [3)790117611081] ও 02566201109] 5 ০৭] ডা]! 
" 019000 9£ ৬০110192 


৩০5 পাশ, ত্য দর্শনের ইতিহাস 


এক নছে বলিয়া, এক কর্মনীতি * কলে অনুসরণ করে না। কিন্তু ০৪6011081 
[11075181155 এক--লকলের পক্ষেই লম.া। “এমন ভাবে বর্ম কর; যে তোমা ইচ্ছা যে 
নীতি অনুলরণ করে, তাহ সকলের পক্ষে  বলম্বনষোগ্য হয়, অথবা তোমার নীতি যদি 
সকলেই অবলম্বন করে, ত|হ। হইলে বিরোধে* টৎপত্তি না হয়।” আনরা অন্তরে অনুভব 
করি, যে সকলেই যেরূপ আচরণ করিলে সামাজিক জীবন অসম্ভব হইয়া পড়ে, তাহা বর্জন 
কর! কর্তব্য। যুক্তিত্বার৷ আমর! এই জ্ঞানলাভ করি না, অস্তরে অব্যবহিত ভাবে ইহা! আমর! 
অনুভব করি । মিথ্যা কথ! বলিয়! কোনও সংকট হইতে নিষ্কৃতি পাইবার প্রবৃত্তি যখন হয়, 
তখন মিথ্যা কথা বলিবার ইচ্ছ করিতে পারি; কিন্ত ইহ1 ইচ্ছা! কবিতে পারি না, ষে খিথ্য। 
কথা বল।ই সাধারণ নিয়ম হউক |/ ইহাই যদি সাধারণ নিয়ম হয়, তাহ! হইলে প্রতিশ্রুতি 
বলিয়া কিছুই থাকে না। এই জন্তই আমর বোধকরি, যে কিছুতেই মিথ্যা বলা উচিত নয়। 
মিথ্যা বলা লাভজনক হুইলে৪ না। সাধুতা যখন ল/ভজণক তখণি অবলম্বনীয় ইহ! 
সাংসারিক নীতি, আপেক্ষিক নীতি, কিন্ত স্ুনীতির শিয়ম লাভ, ক্ষতি কিছুর অপেক্ষা 
করে না। তাহ! অনপেক্ষ ; সর্বকালে সর্বক্ষেত্রে তাহ।র আদেশ পালনীয়। শুভ ফল 
উৎপাদন করে বণিয়া, কোনও কর্ম ভাল নয়, অন্তপস্থ ধর্মবুদি-প্রহ্ত হইলেই তাহাকে 
ভাল বলাষায়। ্য6৪গত অভিজ্ঞতা হইতে ধর্মবুদ্ধি উৎপন্ন হয় না, ধন্মবুদ্ধি হইতে আমাদের 
অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যৎ আচবণ-সন্বন্ধে অনপেক্ষ “অথগ্ডণীয় বিধান প্রাপ্ত হওয়া যায়। 
এই বিধান পালন করিবার ইচ্ছা-লাভক্ষতি গণনা ন| করিষ| ধর্বুদ্ধির আদেশ পালন 
৷ করিবার ইচ্ছাই_-“উংকুই ইচ্ছা”৯। সুখের কথ। ভ।বিও শা, যাহা কর্তব্য, তাহ করিয়। বাও। 
//ঘাহাতে সুখী হইতে পাব, তাহাই ক৭৮-ইঠ1 সুনীতি নহে । “কিনলে আমঃবা স্থখ পাইবার 
উপযুক্ত হইতে পাপি'-হহাই হুণীতি। পরের ভন চাঠিব সখ, অ!পণার জন্ত ৮|হিব 
পূর্ণত1২--তাহাতে স্ত্রখ অথব| ছুঃখ যাহাতে আম্মক এ। কেন; “আপণাতে পুর্ণ তা-ল।ভ 
ও অপরের স্ুখ-বিধান, আপনার মধ্যেই হউক অথব। অপবের মধ্যেই হউক, ম|নবতৃকেত 
সাধনরূপেন গণ্য ণা কিয় উদ্গে্টুরূপে গ্রহণ করা এখং তদ্নসারে বল্ম করা” ইহাও 
অনপেক্ষ আদেশের একট! অংশ । এই নিষ্মনুলাপে জীবন গঠন করিতে পারিলেই আমর! 
প্রজ্ঞাবান জীবের সমাজ গঠনে সক্ষম হইব। এইবপ সমাজ ্ট্টি করিতে হইলে, আমরা 
এইরূপ সমাজের সভ্য বর্তমানই আছি, ইহা মনে করিয়] কার্ধ্য করিতে হইবে। শৌন্দধ্যের 
উপর কর্তব্কে, স্থখের উপরে ধর্ম ক স্থাপন কর| কঠিন, সন্দেহ নাই, কিন্তু কেবল এই 
উপায়েই আমর! পশুত্ব হইতে দেবত্বে উত্তীর্ণ হইতে পারি 

কিন্ত কিপের লোভে “ইচ্ছা” প্রজ্ঞার এই নির্দেশ পালন করিবে? ক্যাণ্ট 
বলেন, কেবল ন্ুণীতির প্রতি শুদ্ধাই মানবীয় ইচ্ছার নিয়ামক হইবে। নিয়মানুযায়ী 
কর্ম যদি সুখের লোভে অথব! ইন্জির-প্রবুৃতির বশে কৃত হয়, তাহ। হইলে তাহ! 
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নব্য দর্শন--ক্যাণ্ট ৩০১৯ 


আইনান্ুগত কর্ম, কিন্তু সুনীতি নহে। লমবেতভাবে বিবেচনা করিলে, সমস্ত ইন্দিয়প্রবৃতি 
হয় আত্মগ্রীতি নতুখ আত্মাভিমান মান্র। স্থনীতির নিয়ম আত্ম-গ্রীতিকে সংকুচিত করে, 
আত্মাভিমানের সম্পূর্ণ বিনাশসাধন করে। যাহা! আমাদের আয্মাভিমান বিনষ্ট করিয়া 
আমাদিগকে বিনীত করে, খিঃননোহে তাহ! শ্রদ্ধার উপযুক্ত বলিয়া গ্রতীত হয়। মুনীতির 
নিয়ম ইহাই করে বলিয়া, ইহার প্রতি আছাদের গত শ্রদ্ধার উদ্রেক হয়| এই শ্রদ্ধা 
মনের একটা অন্ুভূতিমাত্র সন্দেহ ন।ই, কিন্তু ইহা ইন্দ্রিয়ের চনুভূতিমাত্র নহে) 
ইহ! বুদ্ধির অন্ৃভুতি_ গ্রজ্ঞাব ব্যবহারিক নিয়মের জ্ঞান হইতে উদভূত, এবং ইন্দিয়জাত 
অনুভূতির বিরুদ্ধধন্মী, (বুদ্ধি-গ্রহা ও অতীন্দ্িষ)। এই শ্রদ্ধ! নিয়মের অধীনত রূপে যেমন 
একদিকে ছুঃখস্বরূপ, তেমন আম।দিগের স্বকায় প্রজ্ঞারই অধীনতা বলিয়া হখ-স্থরূপ | 
হণীতির শিয়মের সম্মুখে শ্রদ্ধা-_ভাতিশ্শ্র ৬ই-মান্তষের যথাযোগ্য অনুভূতি । 
মান্তষ নান! প্রবুত্তি-বে গর অধন, এএং এই সমন্ত প্রবৃত্তি স্থশীতির শিংমের তিরোধী | 
এই জন্য স্রণীতির নিয়মের প্রতি স্বএাবিক প্রীতি মন।ষর নিকট আশা বরা যায় না| 
স্থতরাং স্থণীতি নিয়মের প্রতি গ্রীতিকে আ।দশ খলিয়াই গণ) করিতে ঠইবে। বন্ধের 
প্রেরণাকে কাম্ধার বন্ধন হইত সম্পূর্ণ মুক্ত করিবার আগ্রহের ফলে ব্যাণ্ট ষে মতে 
উপনীত হইয়াছেন, তাহা এই, যে বাঠা কর্তব্য তাহা কেবল অশিচ্ছপূর্বাকই পালিত 
হইতে পা.র। ক্যাণ্টের এই মত যে অত্যক্তি-পূর্ণ, তাহাতে সন্দেহ নাই। এই গ্রসঙে 
লিলারের ব্যগোঞ্ি উষ্ভেখষে।গা। [এক ব্যক্তি বলিতেছেন, “ইচ্ছাপুর্বক লকল বন্ধুর 
সেবা করি, কিন্তু হায়। আমর সেখখ সহিত ভালবাল! মিশ্রিত। তাই এখনও 
আম ধাল্সিক হইতে পাগি শাই বণিগা ফখণ মনে হয়, তখন মশ্ঃগাড়া উৎপন্ন হয়।” উত্তরে 
সিলাগ বর্ণতৈছেন) “তাহাদিগকে ( বন্ধুদগকে) আবজ্ঞ। করিত যথাস।ধ্য চেই। কর, এবং 
( নৈতিক ) নিখমের আ.দএ ঘ্বণার সহিত গান বর।  ণাভন্ন অন্ত উপ।য় মাই ”] 

ইচ্ছা অথখ| অনিচ্ছা হউক, কেনও কিছুর অপেক্ষা না কগিয়! কর্তব্য পালন 
করিতে হইবে, এই আদেন্ঘার। ইচ্ছ।« স্ব পাণত। প্রমাণিত হয়। আমর! যদি আমাদিগকে 
স্বাধীন এখং যে কোনও কন্ম করিতে সক্ষম বনিয়া বোধ ণা কারতাম, তাহ হইলে 
“কর্তর/” বলিয়। কোণ কিছুগ ধাংণাই আমাদের হইতে পাগ্ত প1। যুক্তিত্বারা এই 
স্বাধীনতার অন্তিব প্রমাণ করা যায় পা কিন্তু ইহার বাস্তবতা অন্তরের মধ্যে আমরা 
অনুভব করি। নৈতিক সংকট যখন উপস্থিত হ%, খখন বিরুদ্ধ ছুইটি কর্মের মধ্যে একটি 
বাছিয়। লইতে হয়, তখন বুঝিতে " রি, স্বীয় প্রকৃতির অন্ষায়ী সুনীতির নিয্মম-বিরুদ্ধ 
পথ বর্জন করিয়া সুণীতির নিয়ম-নিন্দি্ট পথ অবলম্বন করিবার ক্ষমতা আমাদের আছে। 
কার্য আরব হইবার পরে তাহ! অবশ ব্যবহারিক জগতের বাধা নিয়ষে চলে) তাহার 
কারণ আমাদের কাধ্যের ফল ইন্্রিদ্বারাই আমরা দেখিতে পাই, এবং সেই ফল 
আমাদের মনের হ্থষ্ট কার্ধ-কারণ নিয়মের পরিচ্ছদে ভূষিত হইয়া আমাদের সম্মুখে 
উপস্থিত হয়। কিন্তু ব্যবহারিক জগৎ বুঝিবার জন্ যে নিয়মের প্রতিষ্ঠা আমর! নিজেরাই 
করিয়াছি, আমরা তাহার উর্ধে অবস্থিত। আমাদের প্রতোকের মধেঃই হৃষ্ি-শক্তি 


৩৫২ পাশ্চান্ত) দর্শনের হতিহাস 


বর্তমান। প্রমাণ করিতে শা পারিলেও এই শর্তির অস্তিত্ব আমরা অব্যবহিত ভাবে 
অনুভব করি। 


কর্্মাভিমুখী প্রস্ার দর্শন 
(101515506) 

এই ভাগে পরমার্থ১-সন্বন্ধে আলোচন। আছে। এই পরমার্থ অথবা পত্ম মঙ্গল 
কি, এই প্রশ্জের উত্তরে ক্যাণ্ট বলিধাছেন, যাবতীয় মঙ্গলের ভিত্তি ধর্মই ( সদা৮1ব১২) পরমার্থ। 
কিন্তু মানুষ কেবল প্রজ্ঞাবান জীব নহে, ইন্ছ্রিয়বামও বটে। তাহার জন্য সুখের 
প্রয়োজন | সুতরাং পরমার্থের সহিত পরমন্তরথের মিলন হইলেই তাহার পূর্ণ ঠ1 স।ধিন 
হয়। কিন্তু গ্রত্যক্গচ জগতে ধর্ম ও স্থখের মধ্যে অবিচ্ছিন্ন সম্বন্ধ পৃষ্টিগেচর হয় না। 
ধর্ম ( লদ।চার) হইতে যেমণ সর্বাদা স্থখের উদ হয় না, তেমনি সুখ হইতে ও (সদাচ|রের) 
ধর্মের উদভব স্বাদ! দেখা যায এ সুখে লোভে কেহধাশ্সিক (সদ!চারী) হয না, 
ধন্সিক (সদ|চারী) লো ও সর্ব! হুখী হয না/ ধন্য 9 সুখের মধে) পামঞ্জহ-ব্ধাশেক উপায় 
তবেকি? আমাদের সত্বার অদ্ধাঁগ যাহ! কামন! কবে, তাহার শহিত যদি ধর্মের কে|নও 
সম্বন্ধ ন| থাকে) ধর্খ (লগ|চার) যাঁদ স্ুখেব হেতু নাহয, তাহা হইণে ধঙ্শকে পরচার্থ অথব। 
পরম মঙ্গল বলিবার সার্থকতাই থাকে এা। ক্যাণ্ট ক্লেন, ইঞ্িয়ের ছগে ধর্শা ও ভখের 
মধ্যে অবিচ্ছিন্ন সম্বন্ধ যে নাই, তাহ! সত্য। এ গগতে ধর্ম সুখেব যেতু ময়, ইহা সত্য, 
কিন্ত ম5ষ এই দৃশ্তমান জগতের আতাত হন্ত এক জগতের৭ এধিবাসী। ইন্রিগাতীত 
সেই পারমাধিক৩ জগতে ধর্ম ৪ জুষের হদ্যে হোত অলামধ্তস্ত তাই সে জগতে 
ধন্েব নিত্য সঙ্গী ভখ | ঠেই ইত্জিখাত'ত জগতেই পরম খঁ প্রাপ্তি সন্ত'পণ 1 

পরমার্থের উপাদ!ণ দ্বিবি 205) গতম বন্য এবং (২) পঙগম হুথি | পরহ খর 
প্রাপ্তি যদি সন্ভবপর তয়? ( কর্মাভিমুখা গ্জ্ঞ ৭ ২ম্মুথ ইহাই আরশ) ত'হ হইণে পরম 
ধন্ম ও পরম সুখও সন্ততপর। পরমধর্্ম সধশের জন্য গ্রোছন ভনন্ত জীতশের) পধ্ম 
সুখ ঈশ্বরর অস্তিত্ব না থাবিলে অন্তব। 

(১) পরম ধর্ম- অনবদ্য পুর্ণ ধর্ম অথবা পবিভ্রহাউ গঙ্মাথের জগ, কিন্তু ইন্দিবন্‌ 
জীবের পক্ষে পরম পবিত্র হওয়া! সম্ভবপর নহে। প্রজ্ঞা ও ইন্রিয়। উত্তয়েব সমবায়ে 
গঠিত জীবের পক্ষে ধীরে ধীরে, ধাপে ধ।পেই কেবল পত্ত্রতার দিকে তগ্রসর হওয়া 
সম্ভবপর । দেই আদরশ পবিত্রতা হইতে মানুষের ব্যবধান অতিক্রম করিতে অলামসংখ/ক 
সোপান অতিক্রম করিতে হয়, এবং সেই অসীম-সংখ্যক সোপান অতিক্রম কাঁরঠে অগন্ত 
কালের গ্রয়োজন। সথতরাং পরমার্থ লা্ড করিতে হইলে অনস্তকালস্থামী জীবনের আবশ্ঠ ক। 
জীবাত্মা অবিনশ্বর না হইলে পরমার্থ ল'ভের গ্র্ন উঠিতেই পারে না 1/ 
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(২) পরিপূর্ণ সুখ পরমার্থের বিতীয় অঙ্গ । সুখ প্রজ্ঞাবান জীবের একটি অবস্থা 
ষাহার কামনা 9 ইচ্ছা হত সমস্ত ঘটণ| সণ্বটিত হয়, তাহার অবস্থা । সঃগ্র প্রকৃতির সহিত 
এই ইচ্ছা ৪ কামণার এক্য থাকিলেই কেবশ ইহার সম্ভব হইতে পায়ে। কিন্ত আমাদের 
জগত্মেরূপ নয়। আামর' সক্রি হইছ্েও প্রকৃতির গ্রড় আমরা নই। স্বনীতির শিয়ম- 
দ্বারাও ধর্ম ও স্থখের মধ্যে সংযোগ লাধিত হয় পা। তাহা শা হইলেও পবমরর্থপ।ধনের জন্য 
চেষ্টা কর! আমদের কর্তা, এ"ং তাহাব জগ্তই আমাদের অন্তিত্ব, ইহ! আমর] জনি | 
সুতরাং পরমরর্থ-সধণ সম্ভবপর | পরিপুণ ম্রথ যদি পরহাথের আগ হয়, এবং পরমা্থ-প্র।প্তি 
বদি সম্ভবপর হয়, ত|হা ইইতে। ধর ও ভথর সংন্য।'বিধ।নের জন্ত গ্রকুতি হইতে স্বতন্ত্র 
এক [বিধাত।র প্রঠো9ণ- গ্রাক্ীতিক গং ৭ শৈো'ধক জগৎ উভয়েরই গ্র$ এমন এক 
পুরুষের প্রয়োজন, যিশি আমদের ৮৭১ দেখিতে পান, “নি বুদ্ধিন্বরূপ এলং স্বকীয-বুদ্ধি 
অনুগারে ধন্মের অনুরূপ স্থখেণ বিবাদ ববেন। এই. পুরুষুই ইঃ! 

পৃথিবীতে ধ।ম্মককে কষ্টভে।গ করিতে দেখ। যায়। তত দেখিয়াও, ধর্দের 
পরিণাম এ জগতে স্থুখ হ৮ না 15515 পম্ম নতেকেব ছা দশ অন্য প!লনীষ বলিয়। 
আমা শি) দুঃখকণ হইলে9 ধন-ম্মর পঞে চলা বত্তণা, হহ1 আব অস্ুবে বিশ্বাস করি। 
[ববেকেব এই আদেশকে ৭ আরা শা করি, তাৰ াণ আন্তবের অঙ্গরতম প্রদেশে 
আ|ম্রা অনুভব ধরি, যে আমরা অপন্ত-জ' বণে” হধকাগা, পাধিৰ জীবন সেই জীবনের 
এবটা ক্ষুদ্র অংশঠাত্ত, এক ল্পূর্ণ নখ ছীবনের ভূমিকামান্্। সেই নৃতন অপাধিব জীবনে 
ধর্ম ও ভখেঞ্ বিরোধের মাশীংদ] হইতে] প্রস্থ ভবে এক প্রস জল দিয়! ক্1হারও. 
তৃষ্ণা শিবুত্তির সহায়তা করিদে। সে জগতঠে তাহা শত গুণ প্রতিদাণ মিশিবে! ধন্ম ও স্থখেব 
এই সংযোগ যিনি বিধান করেশ, তিশিই ঈণর! 

এইরূপে আমাদের বর্দ্মাভিমুখী প্রচ্ছ। হইতে ঈগ্বর, জীবাত্মাব অমরতা এবং স্বাধীন 
ইচ্ছাগ প্রতায় উদ্ভূত হ৭| আম ৮ বর্তবা-জ্ঞণন তাহার ভিত্তি সুনীতির নিঃমের 
'অন্তিত্ব হইতে স্বাধীন ইচ্ছার প্রত্যয়ের হদ্খ" পণিপুর্ণ ধর্ম-লাধন সম্ভবপর) এই নিশ্চিতি 
হইতে জীবাস্তার অমবতা।র প্রতায়ের উদগখ, এবং পরিপূর্ণ ধর্দ্রে৫ সহিত অবিচ্ছেগ্ঠ সম্বন্ধে 
সম্বন্ধ সুখের বিধাতানপে ঈশ্বরের গ্রণ্/য়র ঈদ্ভবা উপপ|দক প্রজ্ঞ। এই তিন প্রত্যয়- 
সন্বদ্ধে কোন৪ শীম|ংস।য় উপশীত হইতে অক্ষম ঠহলেও, কন্ম।ভিমুখী প্রজ্ঞা ক্ষেত্রে 
ইহারা দৃঢ় প্রক্ি। গ্রপ হইয়াছে । ক্যান্ট এই তিণ প্রগুয়কে উপপাগ্ঠ মতরূপে গ্রহণ 
করেন নাই। সুনণীতিমূলক কর্দের জন্ অধশ্ত স্ব ৫, বলিয়াছেন। আমর! জ।শি, যে এই 
তিন গ্রত্যয়ের বস্তগণ্ড বিষয় আ””- কিন্তু সে বিষয়ের গ্ররূপ-সম্বন্ধে কিছুই জানি না। 
ঈখবের প্রতান় ডিন তাহার স্বকপ-সন্বন্ধে আমাদের কোনও জ্ঞানই নাই। বিশুদ্ধ প্রজ্ঞার 
“প্রকারখ্দিগের সাহাযে। অতীন্দ্রিয় বিষয়-সমন্ধে কিছু অনুমাণ করিতে চেষ্টা করিলে, সে 
অনুমান ভ্রান্তিজা!ল জড়িত হইয়! পড়িবে। কিন্তু স্বাধীন ই, অমরত| ও ঈশ্বর-সম্বদ্ধে 
কোনও মীম্াসায় উপশীত হই.ত অক্ষম হইলেও, ত।হাদের অস্তিত্ব নাই, একথ! উপপাদক 
এজ্। বলে নাই এবং বাহ্‌ জগতের অন্তরালে অবস্থিত ঈশ্বরে বিশ্বান করিতে কোন ছূর্লজ্ঘ। 


৩০৪ পান্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


বাধার স্থপ্টিও করেনাই। আমাদের কর্তব্য-বেধ তাহাতে বিশ্ব করিতে আদেশ করে। 
রুসো বল্য়াছেন, মন্তিফের হ্যায়ের উপবে হৃদয়ের স্থাণ। পাস্কাণ বণিয়ছেন, “হৃদয়েরও 
যুক্তি আছে, মস্তিষ্ক তাহ! বুঝতে অক্ষণ | জখরে বিশ্র/ল হৃদছের অন্ঠস্তল হইতে 
উদ্ভৃত। ইহাই তাহার অস্তিত্বের প্রমাণ। আন্ত প্রমাণের প্রয়জন নাই ৮ 


বিচারের সমালো চন! 
(00771005৩০6 এ 8৫৪77518%) 


১৭৯০ সালে 07600৩ ০£ 7008177600 প্রকাশিত হয়| এই গ্রন্থে ক)ণ্ট 
প্রধাণতঃ দইটি বিষয়ে আদ্টোচনা করিয়াছেশ_(১) রুচি, এখং (২) উদ্দেত্ত-মূলক স্থষ্টি। 
রুচি ও উদ্দেন্ত মূলক স্থ্টির সহিত “বিচারেপ” সন্বদ্ধ কি? 

তর্কশাস্ত্রে 70051716176 শব্দ যে অর্থে ব্যবহৃত হয়, তাহ হইতে কথঞ্চিৎ ভিন্ন অর্থে 
ক্যান্ট এখনে উত্ত শন্দের ব্যবহার করিয়াছেন। ৬কশাপ্রে 11015111611 অথবা খিচাব- 
শবদ্বর। কোনও তস্ত (ক, তাহ! কোন্‌ শ্রেণার অগুওত, তাহাহ বল হয়। একটি বিধেয় 
উদ্দোস্তে অবোণিত হয়। এইরূপ ছুইটি বিটাপ হইতে অন্ুমানদ্ব|রা একটি [লগ্ধান্ত স্থগিত 
হয়। ক্যাণ্ট "পবিচিন্তনমূলক বিচার” অর্থে 71210162 শের বাখহখ করিয়াছেন, এবং 
তাহার অর্থ হইতে অন্তবিধ )7001061)0 বর্জণ করিয়াছে | কোনও বস্তু কি, অথবা 
তাহার কি কি গুণ অছে, তাহ। এই “বিচাপেপঠ [বিষয় নহে । সেই বস্তুর মাণসিক 
রূপ ব৷ প্রত্যয়ের সঙ্গে মানবমণের প্রকৃতির সম্বন্ধ ইহার বিষয় । গোলাপ ফুশের প্রতীতির 
সঙ্গে লঙ্গে মানবমনের প্রকৃতিবশে শৌন্দরধ্য-জ্ঞ' উৎপন্ন হয়, এবং তাহা হইতে 
স্থখের উদ্ভব হয়। এই সম্বন্ধই পরিচিস্তণমুলক [বচারের বিষয়। এই বিচারে উদ্দেশ্য 
ষে বিধেয আঝেোপিত হর, তাহার! উদ্দে-্তার বাচ্য বস্ততে বর্তমান কোনও গুণ ব্যক্ত 
হয় না। তাহ।দ্বার| প্রকাশিত হয় দেই খস্তপগ বোধের সহিত মাণবমনের যে অবস্থ। 
উৎপন্ন হয়, তাহার সম্বন্ধ। (যাও যেবস্তর বোধঘ্বারা এই অবস্থা উৎপন্ন হয, তাহ।তে 
গৌণ ভাবে এই বিশেষণ গধুও হয়)। জ্ঞ/নবৃত্তির ব্যবহারঘ্বার' উৎপন্ন জ্ঞান হইতে 
সময়ে সময়ে যে স্ব ও দ্রঃখের অন্ব-তি হ+, ক্যাণ্ট তাহার কারণের ব্যাখ)া এই গ্রন্থে 
করিয়াছেন। 

মানুষের মণের বৃত্তি তিনটি 2--জ্ঞান। অনুভূতি ও ইচ্ছা। প্রথম 0:605০এ 
প্রতিপন্ন হইয়াছে, ষে মনের স্বকীয় শিয়মানুসারে যে বাহা জগতের জ্ঞাণ উৎপন্ন হয়, সে 
জগৎ প্রাকৃতিক নিয়মদ্বার| নিয়ন্ত্রিত, তাহ! নিয়তির অধীন । তাহার মধ্যে ম্বাধীণত। বলিয় 
কিছু নাই। দ্বিতীয় 0:1005এ আমরা ষে নৈতিক জগতের সন্ধাণ পাইয়াছি, সেখানে 
লকলই মনের স্বাধীন ইচ্ছার অধীণ। গ্ররৃতির রাজ্য এবং ম্বাধীন ইচ্ছার রাজ্যের 
মধ্যে একটি ছুর্লজ্ঘ/ ব্যবধানের এই ভাবে সৃষ্টি হইয়'ছিল। ক্যান্ট উভ জগতের মধ্যে 
একটি সেতুর কথ। চিন্তা করিয়াছিলেন // 


নব্য দর্শন--ক্যাণ্ট ৩০৫ 


ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, ছুইটি বিষয় দেখিয়া! তাহার মনে গভীর শ্রদ্ধার উদয় হয়-_ 
বাছিরে নক্ষত্র-খচিত আকাশ, অন্তরে সুনীতির শিম । তীহার মনে প্রশ্ন উঠিরাছিল, 
উভয়ের মধ্যে কি কোনও যোগ-হুত্র নাই? এমন কোনও তত্ব কি নাই, যাহাদ্বার! 
উভ্ভয় জগৎকে এক স্ন্ত্র গ্রথিত কর! সম্ভবপর হইতে পারে? তাহার মনে হইয়াছিল, 
মনের বিচারবৃত্তি ( পরিচিস্তনমূলক ) দ্বার হয়তে। ইহা সম্ভবপর হইতে পারে 1০ 

প্রথমে ক্যাণ্ট তাহার দর্শনের যে পরিকল্পনা করিয়াছিলেন, 01000 ০£ 
702005116 তাহার মধ্যে ছিল না। রুচি-সন্বন্ধে এক গ্রস্থ লিখিতে আরম্ভ করিবার পরে 
তাহার মনে হয়, ষে ন্থন্দর ও বিরাটে ধারণার মুলে “উদ্দেওখ আছে, এবং জগতের 
সামগ্রক ব্যবস্থায় এই উদ্দেশে প্রয়েগ হইতে পারে। তখন পূর্বে লিখিত ছুই 
0116005এর মধ্যে সেতৃশ্বদপ এই তৃতীয় 01600 রচনা! কগেন। সংবিদের বিভিন্ন 
অংকে পবস্পব-সংশ্লিষ্ট একত্রে পরিণত করিবার কর্পন! ইহার মুল। কা।ণ্টের মনে হইয়াছিল, 
জ্ঞন ও ইচ্ছার মধ্যে সংযেগ-:সতু অনুভূতি বিচাবের সহিত সংবন্ধ বলিয়া বিচার-বৃত্তি- 
দ্বাস। ৬”প।দক গ্রস্ত ৪ কর্মাভিমুখী প্রজ্ঞ।র মধো সেতু-নিম্মাণ সম্ভবপব। বিচারের 
কাধ্য হইতেছে বিশিষ্ট পদার্থদিগকে সামান্তের অন্তর্পতন্ধপে বোঝ! । বৈচিত্রপূর্ণ জগতের 
বহু দ্রব্কে একটি অতীক্দ্রিধ তত্বের অন্তর্ভত এবং এই তন্বকে তাহাদের বহুত্বের ভিত্তি- 
রূপে গণা কৰা, ইহার পক্ষে স্থভাবিক। কিন্ত সেই এন্য-বিধায়ক অতীন্দ্রিয় তত্ব কি? 
রুচি-সম্বন্ধে গ্রন্থ পিখিবার সময় ক্যাণ্টের মণে হইল উদ্দেশ্তই সেই তত্ব। উদ্দেগ্ত-সিদ্ধির ফল 
তৃপ্তি, অসিদ্ধির ফল অতৃপ্তি উদ্দেশ্তদ্ব।রা মানুষের কন্্ম চালিত হয়, ইহা! আমর! জানি। 
প্রতিক কার্য ৪ উদ্দেখার! চালিত হয়, ইহা যদি মনে করা যায়, তাহ হুইলে প্রাকৃতিক 
জগৎ ও নৈতিক জগতের মধ্যে মিলন-হুএ পাওয়া যায় তৃপ্তি ও অতৃপ্তি, সুখ ও দুঃখ-_ 
উদ্দোশ্তের সফলতা! ও বিফলতা-জাত এই ছুই অনুভূতিকে জ্ঞান ও কর্মের মধ্যে সেতুরূপে 
পাওয়া ষায়। সুতয়াং উদ্দেখ্তের মধোঃ অথবা উদ্দেশ্তের আবিফারক বিচার-শর্জির মধ্যে 
সখ ও তুঃখের মুগ পাওয়া ষায়। 

প্রকৃতির মধ্যে অভিনংযোজনা হইতে এই উর্দেশ্তের উপলব্ধি হুয়। অভিনংযোজন। 
দ্বিবিধ--মাধ্ম্সিক অথব! বিষয়িগত, এবং প্রাকৃতিক অথব| বিষয়গত , কোনও সুন্দর ফুল 
দেখিলে, অ।ননের উদ্ভব হয়। ইহার কারণ দুপ্ল" রূপ ও পৌন্দর্ষের উপলব্ধি-কারক 
মানপিক বৃত্তির মধ্যে বর্তমান সঙ্গতিপূর্ণ সম্বন্ধ । এই সম্বদ্ধের শস্তিতব আছে বলিয়! ক্যাণ্ট 
সৌন্দরধ্যবোৌধকে 450556070৫2 (সৌন্দধযমূলক বিচ।র) বলিয়াছেন। এই 
অভিনংযোজন! আধ্াত্মিক অথবা বিষয়িগত | ইহার জ্ঞানের জগত ফুলের জ্ঞানের প্রয়োজন 
হয় না। অব্যবহিত ভাবেই সৌন্দর্্যজ্ঞান উৎপন্ন হয়। প্রার্তিক অভিসংষোজন! বিষয়গত। 
ফুলের বিভিন্ন অংশের পরীক্ষার তাহার মধ্যে বিভিন্ন অংশের পারম্পরিক অভিনংযোজনার 
(যাহার ফুলের ধধ্যগত শিল্পকৌশল অবগত হওয়া! যায়) অবগতিকে ক্য।প্ট (51691951991 
]00£1906 অথব1 উদ্দেষ্মূলক বিচার বলিয়াছেন । 


১৫, 


৬০৬ পাশ্চান্ত। দর্শনের ইতিহাস 
অনুভুতি-সন্বন্ধীয় বিচায়ের বিশ্লেষণ 


(051560৩ ০£ ৩৪৮৭ 0০ এ ২০৪775%) 


কোনও সুন্দর বন্ধ দৃষ্টিগোচর হইবামাত্রই আমাদের সুখের অনুভুত হয়। সেই 
বস্তর ধারণা হইবার পূর্বেই এই অনুভূতি উৎপন্ন হয়। যেমানলিক বৃত্বি্ধারা উন বস্তর 
রূপের জ্ঞান উৎপন্ন হয়, সেই বুত্তি ও বস্তুর রূপের মধ্যে সুলঙগত সম্বন্ধেব অস্তিত্বই এই 
অনুভূত্তির কারণ । গোপাপ ক্ষল দেখিবামাত্র মনে যে সুখের অনুভূতি হয়, “গোলাপ ফুল 
সুপ্দ4* এই বিচাবদ্ধারা 'তাহ। প্র+1শিত হয় | এই বিচারকে ক্যাণ্ট £9115610 ঠ1005101]£ 
( অগ্নভূতিমুূলক বিচা?) মাখা! দিয়াছেন। 

যে মাণলিক বৃতিত্বাহা সৌন্দধ্যের অনুভূতি হয়, তাহার নাম রুচি ক্যান্ট গু৭, 
পরিমাণ, সম্বদ্ধ 9 বিধা_-এই চতুধিধ “প্রকার” কচির উপর প্রয়োগ করিয়। তাহার ফলের 
আলোচন| কর্পিয়াছেন| গুণ "প্রকারের প্রয়োগে দেখা যায়, ষে সৌনধ্য হইতে যে 
তৃপ্তির উদ্ভব হয়, তাহা স্বার্থলেশহীন। উপাদে্১ এবং মঙ্গল২ হইতে যে তৃপ্তি উপজত হয়, 
তাহ। হইতে এই তৃপ্তি ভিন্ন প্রকারের । উপাদেয়ের প্রাপ্তিতে যে তৃপ্তি, তাহার সহিত 
কামনা মিশ্রিত থাকে । মঙ্গলে কল্পনা হইতে ষে তৃপ্তি, তাহার সহিত তাহ|কে বাস্তবে 
পিগত করিবার ইচ্ছা জড়িত। কিন্তু সৌন্দধ্যের অনুভূতির সহিত এইরূপ কোনও স্বার্থের 
সন্বন্ধ নাই। 

পরিমাপ গ্রাকারের প্রয়োগ করিয়া! দেখিতে পাওয়! যায়, যে পহুন্দর” হইতে উদ্ভূত 
তৃপ্তি সাবিবক ; লকলের মনেই এই তৃত্তি উৎপন্ন হয়। কিন্তু “উপাদেয়"-প্রাপ্িতে যে আনন্দ, 
তা ব্যক্তিগত; যাহা ব্যক্তিবিশেষের নিকট উপাদেয় বলিয়া! তৃত্তিজনক, অন্তে তাহ! হইতে 
তপ্ত নাও পাইতে পরে । কিন্তু খন কেছ বলে, “এই চিত্ত নন্দ”, তখন মে আশ করে 
সকলেই তাহ!কে সুন্দর দেখিবে। কিন্তু রুচির এই পবিচার” কোনও সম্প্রত্য় হইতে 
উদ্ভূত হয় পা, এবং ইহার ব্য/প কত্বও শ্রেণীমূলক নছে। কোনও শ্রেণীভূক্ত ঘাবতীয় দ্রন্যই 
সুন্দর, ইহ। আমার বিচার নহে। সেই শ্রেণীভুক্ত কোনও একটি দ্রব্য সকলের নিকটেই 
হন্দর বলিয়! প্রতীত হুইবে-__ইহাই আমার বিচার | রুচির সকল বিচারই এক এক দ্ব্য- 
সধন্ধী। 

শম্বন্ধ*-প্রকারের প্রয়োগ করিয়া! দেখিতে পাওয়া যায়--অভিনংযোজনার রূপও 
যাহাতে পাওয়া. যায়, তাহাই সুন্দর বলিয়! প্রতীত হয়, কিন্ত সেই সঙ্গে অভিসংযোজনার 
কোনও উদ্দেশ্তের উপলব্ধি হয় না। 

"বিধা”-*প্রকারের” প্রয়োগ করিলে পাওয়া! যায়--স্থন্দরের সহিত তৃপ্তির সম্বন্ধ নিয়ত | 
মনের প্রতে]ক ভাব হইতেই বন্ততঃ সুখ হউক ব|ন! হউক, তাহা যে স্থখ-উৎপাদনে সমর্থ ইহ 
কল্পনা করা যাইতে পারে। যাহা বস্ততঃ গুখ উৎপাদন করে, তাহ! 'উপাদেয়+ ; কিন্তু “স্থুদর” 
সুখ উৎপাদন করিতে বাধ্য-_নুন্দরের সহিত এই অ-বন্ততার ভাব মিশ্রিত। কিন্তু এই 
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নব্য জর্শন-_ক্যাঞ্ট ৩? 


অবশ্ঠতার কারণ কি? কেন লকলেই প্ন্দ্দর”*সম্বন্ধে একমত, কেন সুন্দর হইতে স্থুখ 
উৎপন্ন হইতে বাধ্য? হুয়তে! কোনও এক লাধিবক নিয়মের অস্তিত্বই ইহার কারণ, কিন্ত 
সেই নিয়ম কি, তাহা বল! অসম্ভব । খে মানসিক তব্বের উপর রুচির বিচারনকল প্রতিষ্ঠিত, 
তাহ! একটি সর্বসাধারণ বোধশক্তি। এই বোধশক্তি কোণ পদার্থ তৃপ্তিকর, কোনটি 
অতৃপ্তিকর) অনুভূতিষ্বারাই তাহার বিচার করে, সম্রত্যয়ঘারা ণয়। 

যাহ! সম্পূর্ণরূপে বৃহৎ, যাহার বুহত্বের তুলনা নাই, তাহাই বিরাট । বিরাটের সহিত 
তুলনায় অন্ত যারতীর পদার্থই ক্ষুদ্র। প্রকৃতিতে এমন দ্রব্য নাই, যাহ? অপেক্ষা বৃহত্তর নাই | 
অনস্তই একমাত্র সেইরূপ, কিন্তু অনন্তের দর্শন পাই আমর। কেবল মনের মধ্যে-_ 
প্রশ্াামরূপে। স্থতরাং প্রকৃতপক্ষে প্রকৃতির মধ্যে বিরাটের অস্তিত্ব নাই; আমাদে+ মনঃই 
বিরাটের জন্মস্থান। মনঃ হইতে ইহ প্রকৃতিতে গ্রতিফণিত হয়। প্রকৃতির মধ্যে যা 
দেখিয়া আমাদের মনে অনস্তের প্রত্যয় জাগরিত হয়, তাহাকেই আমধা বিরাট বলি। 
স্ন্দরের প্রত্যয়ে প্রধানতঃ গুণেরই উপলব্ধি হয় ) বিরাটের প্রত্যয়ে উপলব্ধি হয় প্রধানত: 
পারমাণের । এই পরিমাণ বিজ্তারের পরিমাণ (ইহাই গণিতের বিরাট ), অথব! শক্তির 
প(দম।4 (বিরাট শক্তি) হইতে পারে। রূপ নয়, বূপ-বিখজ্জিত হইতেই, বিরাট- 
সখন্ধী তৃপ্তির উদ্‌্ভব। বিরাট এক প্রবল মানলিক আবেগের হৃষ্টি করে, এবং বেদনার 
মাধামে সুখদান করে। কল্পন! বিরাটের সম্পূর্ণ ধারণ! করিতে অসমর্থ হওয়ায়, সেই অনামর্থ্য 
হইতে ক্ণন্থাধী বেদন| উদ্ভূত হয়। বিরাট হইতে উদ্ভূত তৃপ্তি ষ$ট। অভাবাআক ততট! 
ভাবাত্ব্ক নহে | ইছা বিশ্য়-মিশ্রিত দ্ধ! | 

পরিমাণ “প্রকারের” প্রয়োগে দেখিতে পাওয়। যায়, বিরাট পর্ববস্ত »পেক্ষ। বৃহত্তর | 
কিন্ত এই পরিমাণ সংখ্যার পরিমাণ পহে। বিপাটের জ্ঞানের মধ্যেই এই পরিমাণ শিহিত। 
প্রকৃতিক কোনও বস্তর ধারণ! করিতে কমনাবৃত্তি ত:ৎ।* সমগ্র শর্তিগ গ্রয়োগ করিয়াও 
হখন অসমর্থ হয়, তখণ তাহার তলদেশে অতীন্দভ্রিযর অপরিত মম এক পাার্থের আন্তত্ব আমব। 
অনুমান করি। এই অপরিমেয় অতান্দ্রিয় পদার্থের সহিত খিগাটের অনুভূতি জড়িত । 
ঝটিকা-বিক্ষুধ তরঙগ-সংকুল সমুদ্র বিরাট নহে, তাহার দশকেগ মনে যে ভাবাবেগের উদ্ভব 
হয়ঃ ত।হাই বিরাট। 

গুণ “প্রকারের” প্রয়োগে দেখ! যায়, যে স্ন্বরক্ে দেখিবামাত্রই চিত্তে যেমন সুখের 
উদ্ভব হয়, বি1ট০ক দেখিয়! সেরূপ হয় না) প্রথমে বদন] উদ্ভূত হয়ঃ তাহাঞ পরে সুখ । 
বিরাটের ধারণায় কল্পনার অক্ষমত। হইতে বেদনার উৎপত্তি হয়; পরে কল্পনাশক্তির উদ্ধে 
অবস্থিত স্বতন্ত্র প্রজ্ঞার উৎকর্ষজ্ঞান *ংতে স্থখের আখিভাব হয়। বিরাটকর্ৃক কল্পনা 
অভিভূত হইলে 3, আমর! স্বধীন প্রজ্ঞার অধিকারী, এবং প্রজ্ঞ। কল্পনা-শক্তির উদ্ধে অবস্থিত, 
এহ জ্ঞন হইতে স্থখের উদ্ভব হয়। এই ভাবে বিবেচনা কগিলে, যাহা ইন্দ্রিয় 
আ'তক্রম করিয়া! অব্যবহিত ভাবে আনন্দ দান করে, তাহাই বিগাট। সম্বন্ধ “গ্রকারে"র প্রয়োগে 
বিরাটের অনুভূতিতে প্রকৃতি শত রূপে প্রতীত হয়, এবং সেই শি" অপেক্ষ। আমাদের উ কর্ষ 
আমর! অনুভব করি। সেই শক্তি হইতে ভীত হই না। “বিধা” প্রকারের প্রয়োগে দেখা 
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বায়) বিরাঁট-সম্বন্ধীয় আমাদের বিচার সুল্গর-সন্বস্বী বিচারের মতই নিয়ত ভাবে সত্য, উভয়ের 
মধ্যে পার্থক্য এই, যে বিরাটের ধারণার জন্ত সংস্কৃতি এবং নৈতিক প্রত্যয়ের প্রয়োজন। 
কেবল মহৎ মনেই বিরাটের অনুভূতি সম্ভপর। যাহার বিচারশক্তি উৎপথগামী অথব৷ 
খর্বতাপ্রাপ্ত হয় নাই, এরূপ প্রত্যেক লোকই বিরাটের বিরাটত্ব অনুভব করিতে সক্ষম। 


অনুভূতিমূলক-বিচারের হন্সমন্য়-_ত্রিভজী নয় 
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অনুভূতি-সম্বন্ধী বিচার যদি সাবিবিক রূপে প্রকাশিত হয়, তাহা হইলে দ্বন্দের উদ্ভব 
হয়। রুচি-সম্বন্ধে এইরূপ সাবিবক বিচার হইতে ছন্দ উদ্ভূত হয়। যদি বল! যার, রুচি- 
সম্বন্ধে কোনও মত-ভেদ হইতে পারে না, যাহা আমার নিকট সুন্দর, সকলের নিকটই 
তাহা সুন্দর, যাহ! আমার নিকট বির|ট বলিয়: প্রতীত হয়, সকলের নিকটই তাহ! সেইরূপে 
প্রতীত হয়, তাহা! হইলে তাহার বিরুদ্ধে বল! যাইতে পারে, ভিন্ন ভিন্ন লোকের রুচি ভিন্ন 
ভিন্ন, যাহ! আমার নিকট স্ন্দর অথব| বিরাট, অন্তের নিকট তাহ! স্ন্দর ও বিরাট না হইতেও 
পারে। এই ছুই পরম্পর বিরোধী মত হইতে যে বিষম প্রলক্তির উদ্ভব হয়, তাহ|। এই £-- 
(১) রুচিলম্বন্ধী বিচার সম্প্রত্যয়ের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে। তাহ! যদি হইত, তাহ! হইলে 
রুচি-সম্বন্ধে মতডেদ সম্ভবপর হইত। বহু বস্তর মধ্যে যে সাদৃশ্ত, তাহ।র প্রত্যয়ই সম্প্রত্যয়। 
অভিজ্ঞত| হইতে ইহার উদ্ভব। বিভিন্ন লোকের অভিজ্ঞতাও বিভিন্ন । সুন্জরাং বিভিন্ন 
লোকের সম্প্রত্যয়ের মধ্যে ধিভিন্নতা অসম্ভব শছে। (২) রুচির বিচার মম্প্রত্যয়ের উপরই 
প্রতিষ্ঠিত। তাহ! যদি না হইত, তাহা হইলে ভিন্ন ভিন্ন লোকের একটি বস্ত্র সৌন্দর্য)- 
লন্বদ্ধে বিভিন্ন মত পোষণ করা অসম্ভব হইত্ত। ক্যণ্ট এই দুই বিচারের এইভাবে সমন্বয় 
করিয়াছেন। প্রথম বাকাটি সংশোধন করিয়া বল! যায়--কোনও শির্দিষ্ট সম্প্রত্যয়ের উপর 
রুচির বিচার প্রতিষঠিত নহে, অথবা কচির বিচার যথ|ষথ ভাবে প্রমাণ কর। যায় না। বিরুদ্ধ 
বাক্টিকেও সংশোধন করিয়! বলা যায়, রুচির বিচার সম্প্রত্যয়ের উপর প্রতিঠিত হইলেও, 
সে সম্প্রত্যয় অনির্দিষ্ট--তাহা এই দৃষ্তমান জগতের তলদেশে বর্তম!ণ এক শতীন্দ্ি় পদর্থের 
গ্রতযয়। এইভাবে উভয় বিচারের মধ্যে ছন্ দূরীভূত হয়। 

সৌন্দর্য ও বিরাটত্ব বস্তুগত অথবা মনোগত, ইহার আলোচনায় ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, 
যাহার! বন্ববাদী, টুতাহাদের ' মতে সৌন্দর্য্য ও বিরাটত্ব বস্তগত। ঘিশি প্রকৃতির স্যষ্টি 
করিয়াছেন, তিনি সুন্দর ও বিরাট বস্তর এমন ভাবে স্য্টি করিয়াছেন, যে তাহার ম।নবের 
নিকট সুন্দর ও বিরাট-রূপে অনুভূত হয়। তাহাদের এই বিশিষ্টতা তাহাদের মধে'ই 
অবস্থিত! মানুষের ইন্দ্রিয় ও কল্পনার সহিত সুন্দর ও বিরাট বস্তর অভিসংযোজনাই 
এই অনুভূতির হেতু । এই অভিলংযোজনা সৃষ্টিকর্তার ইচ্ছাসভূত। জীবদেহের বিভিন্ন 
অঙ্গের মধ্যে পারম্পরিক সঘন্ধে এই ইচ্ছার পরিচয় পাওয়া যায়। কিন্ত জীবদেছের 
বাছিরে যে সমন্ত বন্ত যাত্ত্রিক নিয়মের অধীন। তাঁহাদেন গঠনেও প্রকৃতির লৌন্দধ্য-প্রিরতার 


নব্য দর্শন--ক্যাণ্ট ৩০৯ 


নিদর্শন পাওয়া যায়। সুতরাং জীবদেহ সন্নর হইলেও, তাহাও যে যাল্ত্রিক নিরমানুসারে 
গঠিত হইয়াছে, ইহা বিশ্বাল কর! যার়। যাক্ত্রিচ নিয়মানুল!বেই যদি যাবতীয় বস্তর 
সৃষ্টি হইয়া থাকে, তাহা হইলে বলিতে হুইবে, প্রকৃতির মধ্যে অভিনংযে।জনা নাই, 
তাহ! মানবের মনের মধ্োই বর্তমান | মানব-মনঃই গ্রকৃতির সহিত অভিসংযোজিত, প্ররুতি 
মানব-মনের সহিত অভিসংযোজিত নহে । ইছাই অধ্যাত্মবাদিগণের মত। ক্যাণ্ট বলেন, 
স্থনীতি অনুল।রে যাহ! শ্রেয়ঃ, সৌন্দধ্যকে তাহারই প্রতীক বলিয়া মনে করাই সম্যক দৃষ্টি। 
এইরূপে কাণ্ট রুচিকেও স্থনীতির অন্তভূত করিয়া ফেলিয়াছেন। 

কলা-সম্বন্ধে ক্যণ্ট লিখিরাছেন, প্রকৃতি বখন চিত্রের মত প্রতীত হইয়াছিল, তখনই 
তাহার শৌন্দর্ধ্য অনুভূত হইয়াছিল। কণলাকে তখনই স্থন্দর বলা যায়, যখন তাহা কলামাত্র, 
এই জ্ঞান জাগ্রত থাক! সন্বে৪, তাহা প্রকৃতির সদৃশ বলিয়া! বোধ হয়! কল৷র প্রতি 
অন্পপাগ নৈতিক উৎকর্ষে্ পবিচায়ক ননে, কিন্তু প্রকৃতির সৌনার্যোর প্রতি অন্গরাগ চিত্তের 
সৌন্দধ্যের পরিচ।য়ক | প্ররুতির সৌন্দর্য কিজপে উৎপন্ন হয়, তাহ! দুক্দেঞ্জ। কিন্তু 
মৌলিকতা 9 অন্রপ্রেণণা-সমন্থিত প্রতিভাই কলার স্ষ্টিশও । বিশেষের মধ্যে 
সাবিবকতার কষ্টিার। লৌনর্ষযবোধের তৃপ্তি-সাধন প্রতিভার সাধ্যাস্ত 1 সৌন্দর্যের কল্পনাকে 
রূপ "দয়া প্রতিভা লোক-লোচনের সম্মুখে প্রকাশিত কবে, এবং ষে সকল চিন্তা ও অনুভূতি 
রূপায়িত হইয়] সাধাণণ লোকের শিকট স্থন্থর ও বিরটকূপে প্রতীত হয়, তাহাদিগকে রূপ 
দিয়া গ্রকাশিত করাই কলা-শিল্পীৰ কাধ্য। নিতান্ত স্তকারজনক বস্ব ভিন্ন ফাবতীয় বস্তুই 
কলাশিল্লী কর্তৃচ সুন্দর বংপ প্রকাশিত হইতে পারে। 

সাধ।রণ দ্রব্যের মধ্যে যে সৌন্দর্যা নুকায়িত থাকে, তাহাই ষে কেবল গ্রতিভাকর্তৃক 
উদ্ঘাটিত হয়, তাহ| নভে । প্র-ত্যক বস্তুর মধ্যে যে আদশ ব্যক্ত হইবার জন্য উন্মুখ হইয়াও 
সম্পূর্ণভাবে ব্যক্ত" হয় ন, বস্তত্বের বন্ধন হইত তাহ এ মুক্ত করিবার ক্ষমতা, অর্থাৎ 
অনন্তের রাগে রঞ্জিত করিয়। বিশেষকে গকাশিত করিবার ক্ষমতাও গ্রতিভার আছে। 
একমাত্র পংিদ্ব।র! প্রতিভাখান্‌ কবি, এবং তুলিকার একটি মাত্র স্গর্শধারা প্রতিভ|বান 
চিত্রকর পাঠক এবং দশকের কল্পনা-শপ্র প্রলার-সম্পাদন করিয়া, কাব্য ও চিত্রে যাহা ব্যক্ত 
হইয়াছে, পাঠক ও দর্শকের মণে তাহ! অপেক্ষা গুঢ়তর অর্থের উদ্বোধন কগিতে পারেন। 
এই শক্তিকে ক্যান্ট “সৌনর্ধ্য প্রক/শক শক্তি” বলিয়াছেন। 

এই জন্ত জ্ঞাণবুত্তি ও তাহার বিষয়ের মধ্যে ষে “*গতি বর্তমান, তাহার ব্যাখ্যার জন্ত 
হুদার ও বিরাটের মধ্যে, এবং কলা ও প্রীতির সৌন্দর্যের মখো, এক অনির্দিষ্ট অতীন্দ্রিয় 
পদার্থের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে আমরা বাধ; হই] কিন্তু সকল অবস্থায় সৌন্দর্য ও 
বিরাটত্বের অনুভূতি সম্ভবপর হয় না। ইহাদের ভাব অনুভবের জন্ত মনের ও হৃদয়ের 
বিশিষ্ট অবস্থার প্রয়োজন। মনের মধ্যে শাস্তি ও সামঞ্জন্ত না থাকিলে, ইন্দ্রিয়ের প্রাবল্য 
শান্ত না হইলে, সোন্দধ্য-স্থ্টি অথব| সৌন্দর্যের উপভোগ সম্ভবপর হয় না। সুতরাং কচির 
বিশুদ্ধির জন্ত নৈতিক বুদ্ধি ও অনুভূতির পরিপোষণ আবশ্তক। *প্রত্যক্ষ রূপের মধ্যে 
রূপায়িত” নুনীতির প্রত্যয় দিগকে দর্শন করিতে লমর্থ বিচারবৃত্তিই রুচি” 


৩১ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


উদ্দেগ্য-মুলক বিচারের সমালোচন। 
(0288075৩ ০ 751501981০5] 3 ৫80052% ) 


উপরে আমাদের মনের লহিত গ্রাকৃতিক দ্রখের অঠিনংফোজনার কথ। বিবৃত হইয়াছে। 
গ্রাকৃতিক 'জগত্ডের দ্রধ্জাতের পরস্পরের মধ্যেও এইরূপ অভি-মংযোজনা দেখিতে পাওয়া 
যার। এই অভিলংযোজন। 01161006 ০: 15160198191 1100510610৮ এ আলোচিত 
হুইয়াছে। এই অভিসংযোজণ! দ্বিবিধ_-বাহা ও আন্তর। বাহ সংযোজনা আপেক্ষিক। 
কোনও দ্রব্যকে যখন দ্রব্যান্তবের প্রয়েজন-লাধনের উপযোগী দেখিতে পাওয়। যা, তখন 
প্রথমোক্ত দ্রব্কে দ্বিতীষ্টে প্রতি অিসংযোজিত বলা হয়। সমুদ্রোপকুণের বালুক। 
পইন বৃক্ষের জন্ম ও বুদ্ধির অনুকূল। পৃথিবীতে উৎপন্ন খাগ্ত জীব্জন্কণ প্রাণ-ধারণের জগ্ত 
আবন্তক। এই জন্ত পৃধিবী জীখজন্কর প্রয়েজনের সহিত অভিনংযোজিত এবং উপকূণ- 
বালুকা প|ইন বৃক্ষের প্রয়োজণের সহিত অভিপংযোজত বলা হয়। কিন্তু পৃথিবী ও উপকুণ- 
বালুকার আপনার মধ্যে অভিনংযোজণা! খণিয়। কিছু শাই। ভীব-জজ্ত ও পাইন বুক্ষের লহিত 
তাহাদের অভিনংযোজন। হইতে বোনও উদ্দেশ্যের অন্তনান করা যায়না । জীবজন্ত না 
থাকিলে৪ পৃথিবী যাহা, তাহাই থাকিত; পাইন বুক্ষ না থাকিলেও বালুকার স্বূপের কোনও 
পরিবর্ধন হইত ন।। পাইন বু ক্ষর প্র-য়াগন-সাধক বাপয়া আমরা বালুকার ধারণ] করি ন। 
পৃথিবী ষেখাগ্ক উৎপন্ন করে, তাহা বারণ এই এষ, যে মানুষের ভস্ত থাণের প্রয়োজন। 
জীবজন্ব ও পাইন বুক্ষের অস্তিত্ব ন' থাকিলেও পৃথিবী ও উপকুল-খালুকার অস্তিত্বের কোনও 
বাধা হইত না। গ্রাঞ্তিক নিয়মের ফণে ইহাদের উদভব হইয়াছে, এবং লেই শিয়মন্বরাই 
ইহ! দিগকে বুঝিতে হইবে। কিন্তু আস্তর অভিসংযোজনা অন্ত প্রকারের । জীখ ও উদ্ভিদেই 
এই অভিমংযোগন। দেখিতে প1ওয় যায়। জীব ও উদ্ভিদদেহের গঠন এমণ, ষে তাহার 
প্রত্যেক অংশের সাহত অন্তন্থ অংশের অবিচ্ছেগ্ঠ স্ধন্ক,। এবং পরস্পরের মণ্যে ক্রিয়া ও 
প্রতিক্রিয় বর্তমান। সমগ্র দেহে? জন্ত যেমন তাহার প্রত্যেক অজ প্রয়েজণ, তেমশি 
প্রত্যেক অঙ্গের জন্যও অপরাপর অংশ অপর্িহাধ্য | প্রত্যেক অংশ কাধা ও কারণ 
উভয়াত্মক। জীব ও উত্ভিদদেহ যন্ত্রমাত্র পহে। তাহাদের স্ৃগ্ি-শডওিও আছে। যাত্ত্রিক 
নিয়মধার। তাহাদের ব্যাখ্যা সম্ভবপর নহে। তাহাদের মধ্যে উদ্দেশ আছে। এই উদ্দোশ্ের 
প্রত্যয় ভিন্ন তাহাদের ব্য।খ্য। সন্তবপর হয় ন]। 


বিরোধের সমন্বয় (ভ্রিভঙী নয় )* 


যান্ত্রিকত।বাদ ও উদ্দেম্তরবাদের মধ্যে বিরোধের সমন্বয় 701916000 এর উদ্দোন্ত। 
যাস্ত্রিকতাবাদিগণ বলেন, জাগতিক সমস্ত জড় বস্তুর উৎপাত্ত কেবগমাত্র যান্ত্রিক শিয়ম 
অনুলারে হওয়াই সম্ভবপর । অন্ত পক্ষ বলেন, জড় জগতে এমন বস্তও আছে, যাহার উৎপ'ত্ত 
কেবল যাস্ত্রি শিয়মানলারে সন্ভরপর বলিয়া গণ্য কর! যায় না, তাহাদের ব্যাথ)া করিতে 


৯ 
সস 


ক ]1)1216002৫ 


নব্য দর্শন--ক্যাণ্ট ৬১১ 


হইলে উদ্দেশ্তন্ূপ কারণের অস্তিত্ব স্বীক|র করিতে ইয়। এই হই প্বিচার” যদি বিষয় 
জগতে প্রযুক্ত হয়, তাহ] হইলে তাহাদের বিরোধের পম কণা সম্ভবপর হয় না। এক পক্ষ 
বলেন প্রক্কতির মধ্যে কোনও উদ / নাই । কোনও উদ্দেশ্ঠ-সাধনের জন্ত গ্রকৃতির কোনও 
কার্য হয় ন। প্রকৃতির য|হ] স্বরূপ, তাহ!র শিয়মানুলাবেই ষাবতীয় প্রাকৃতিক কার্য 
অনুষ্ঠিত হয়, এবং যাবতীয় বন্তই--জীব, উদ্ভিদ ও ভঙ লকলই--এই নিরমানুলায়েই 
উৎপন্ন হয়) কোথায়ও কে|নও উদ্দেশ্য নাই। দ্বিতীয় মতে জীব-ও-উদ্ভিদ-জগতে 
উদ্েস্ত বর্তমান, প্রত্যেক জীবের মধোঃ গ্রত্যেক উদ্ভিদের মধ্যে, বিশেষ বিশেষ উদ্গেশ্ত 
অনুস্্যত থাকিয়া, সেই সেই উন্দেশ্ত-সাধনের অনুকুল ভাবে কাধ্য করিতেছে । এই 
দুই মত পরস্পর বিরোধী, কিন্ত এই দ্বই মতকে যদি পাকৃতিক গবেষণার জন্য নিয়ামক 
তত্ব বলিয়া! গণ্য করা যায় তাহ! হইঙ্সে বিরোধের অবসান হইতে পারে । জগতে 
উদ্দেশ্তের অস্তিত্ব স্বীকার অথব। অস্বীকার ণাকরিয়া৪ বল! যায় যে জগৎকে বুঝিতে হইলে 
আমাদের বুদ্ধিব পক্ষে উদ্দেগ্ত-স্বীকার প্রয়োজনায়। আমাদের বুদ্ধি হইতে ভিন্ন অন্যবিধ 
ঝুধি অস্তিত্ব যদি থাকে, তাহ! হইলে, হার পক্ষে প্রযোজগনীদ খা হইতে৪ পারে। আমাদের 
বুদ্ধি যুক্তি-মুগক--যুক্তির সাহ।য্যে বিচার কর! তাহা স্বভাখ। অব্যবহিত ভাবে সত্যকে 
দেখিবার ক্ষমতা তাহার ন।ই | প্রত্যেক বস্থ ক খণ্ডেখণ্ডে দেখ' ও লমগ্রকে তাহার অংশ 
সকলের সমষ্টিরূপে দেখাই আ।মার্দের বুদ্ধির স্বভাব। [কন্ত সমগ্রকে একেবারে সমগ্ররূপে 
দেখিতে সমর্থ ওযুক্তির সহথায়ত। গ্রহণ না করিয়া অব্যবহিত জ্ঞাণ লাভের শক্তি-সমন্থিত বুদ্ধির 
নিকট জগৎ একমাঞ্স তত্র অর্থাৎ একমাত্র যান্ত্রিক শিয়মেব অধীন বলিয়া প্রতীত 
হওয়াও সম্ভবপর ৷ 
ক্যাণ্চের ধর্মমত 


জাম্মাশির পুকোহিত সম্প্রদায় ক্যাণ্টের মনের পনল প্রতিবাদ করিয়াছিল। এই 
প্রতিবাদে বিচলিত না হইয়া ১৭৯৩ গুনে কাণ্ট 1২611010911 10211] 006 11177165০01 
[১176 [২685011 নমক গ্রন্থে গ্রক।শিত কক্নে। এই গ্রন্থ তাহার ধর্খব-মতের বিস্তারিত ব্যাথা 
আছে। ইহ। ক্যাণ্টের বিশেষ সাহলেব পরিগা্ক। ইহাতে তিনি হুনীতিকেই ধর্মের 
সার বণিয় প্রতিপন্ন করিয়াছেন। সুশীতির নিশ্চিত ফল ধর্ম) কেনন। মানবজীবনের 
উদ্দেশ্ট যে পরমার্থ, সণ তিছ্বাবাই তাই। লভ্য। 

কাণ্টের এই গ্রন্থ চারি খণ্ডে বিভন্ত . (১) মশব-চরিত্রে সাপের মূল ) (২) মানুষের 
মধ্যে পাপ ও পুণোর দ্বন্বঃ (৩) পাপের উপর পুণ্যের জয়, এবং পৃথিবীতে ঈশ্বরের রাজ্যের 
গ্রাতি্ঠ।); (8) ধর্শে গ্রকুত এবং |মধ্যা সেবা এবং পুরোহিত তত্র । 

ইচ্ছার স্বাধীনতাই সমস্ত ধশ্মের ভিত্তি, এবং ধর্মের সারভাগই চরিত্রোত্বর্ষ। ধর্থে 
প্রেমের কোনও স্থান নাই। ভয় অথবা আশাম্বার| আমাদের চালিত হওয়া! উচিত নহে । 
নৈতিক নিয়ম লকলের উপরে। 

মানুষের অন্তরে চিরকাল পাপ ও পুণের দ্বন্ব চলিতেছে। ইচ্ছার মাধ্যমেই পাপ 


৬১২ পাশ্চাত্য দর্শমের ইতিহাস 


অনুষ্ঠিত হয়। হৃদয়ের প্রবঞ্চনাই পুণ্যের পথে প্রধান বাধা। যাহা অমঙ্গলকর, বাহ! 
পপ, প্রবঞ্চক হৃদয় তাহাকেই মঙ্গলেব পরিচ্ছদে লঙ্জিত করে। হৃদয়ের এই 
প্রবঞ্চনই আদিম পাপ। এই আত্ম প্রবঞ্চনাই মানব-জাতির কলঙ্ক, ইহাঘরাই ধর্ম ধর্মম- 
জ্ঞন বাধিত হয়| মানুষ সৎ হইয়া জন্মে না; সৎ হইবার উদ্দেশ্যে তাহার জন্ম । 
আমাদের স্বভাবের আদিম প্ররত্তিব পরিবর্তনই গবজন্ম। সুনীতির নিয়ম-প।লনের লামর্থোর 
উপর মানুষের মূল্য নির্ভর করে। ন্ুনীতির নিয়মের প্রতি মান্তষের আগ্রহ উদ্ধন্ধ করাই 
মানুষকে স্থায়ী ভাবে মঙ্গলে প্রতিষ্ঠিত করিবার প্রকৃষ্ট উপায় । ধাহাকে স'ধ|রণতঃ অপ্রাকৃত 
বল! হয়, ক্যান্টেব ধর্ম্মে তাহার শ্থাণ নাই। অপ্রকৃত ঘটনাকে সম্ভবপর বলিয়া স্বীকার 
করিতে বাধা নাই, কিন্তু ঈদৃশ ঘটনাদ্ব।খ| কোনও ধর্ম সত্য বলিয়া! প্রম!ণিত হয় না, কেনন। 
ইহাদের সত্যত|র উপর সম্পূর্ণ নির্ভর কর! সম্ভবপর শহে। অগ্রাকৃত ঝপ|রের উপর 
নির্ভর ন| করিয়া, সকলই আমাছ্রে ইচ্ছার উপয নির্ভর করে, এই বিশ্বাসে আমার্দের কার্য 
করিতে হইবে। হীরের ইচ্ছার অনুগত থাকিবার সামর্থের জন্য প্রার্থনা ছি অন্য 
প্রার্থন উচিত নয়। 

ুষ্টধন্মই একম।ত্র ধন্ম, যাহারা মান্তষেব নৈতিক সংশ্ররদ্ধ সম্ভবপর । এই ধর্শের 
প্রার্তক বলিয়া যীশুকে সম্মান করিতে হইবে, তার জীবণ ও উপদেশের প্রতি অন্ধালু 
হইতে হইবে। এই ধন্ম্র পুর্ণ প্রকাশ বাইবেগে। প্রত)াদশ অসম্ভব নহে, কিন্ত 
ুক্তিদ্বাব| যে সত্য জানিতে পারা যায়, তাহাই কেবন প্রত্যাদি্ট হইতে পারে। নৈতিক 
প্রম।ণেব উপবই শাস্ত্রে বণিত সত্যের প্রতিষ্ঠ। করিতে হইবে, এতিহলিক প্রধাণের উপর 
নহে। যুক্তির অনুমত ধর্মের উপদেশ করাই শান্তে? উদ্দেশ্ট। 

আদর্শ মাণব-স্থষ্টিই জগত-স্ষ্টির লক্ষ্য। এই আদশ মানবই “ঈত্বর-পুত্র”, ইহাই 
ঈশ্বরের জ্যোতির গ্রতিৰপ | এই আদর্শ-গ্রহণ এবং আদর্শ মানব সংঘের অন্তন্তি হইবার 
গ্রচেষ্টা-দ্বারাই অমর! “ঈশ্বরের পুর” হইতে পারি এই পবিপুরণণ অদর্শে বিশ্বাসই পরিক্রাণ- 
কারী বিশ্বাস, থৃষ্টেব জীবনের এঁতিহালিকত।য় বিশ্বাস নচে ' 

আমাদের যাবতীয় বর্তব্যকে ঈশ্বরের আদেশ বপিধা স্বীকার বরাই ধর্ম । গ্রত্য]দি 
ধর্ে গ্রথমে ঈশ্বরের আদেশ কি, তাহ! অবগত হইয়া, পরে ঈশ্বরের আদেশকে কর্তব্য 
বলিক্স। জ্ঞান কর! হয়। প্রাকৃতিক ধর্মে কর্তব্য কি, তাহা! অবগত হইয়া! পবে লেই বর্তিব্যকে 
ঈশ্বরের আদেশ বপিক্স। গণ্য করা হয় 

বিশ্বানী লোকদিগের লমাজই চার্চ। ধর্মমলাধনে পরস্পরের সহায়ত! করাই ইহার 
উদ্দেশ্ট। এই নৈতিক রাষ্ট্রের অন্তর্গত ব্যক্তিদিগের মধ্যে বন্ধন-হথত্র বাহিক নহে, নৈতিক । 
নৈতিক ব্যবন্থ। এই লমাজের ভিত্তি, এবং ইহার লক্ষ্য “ঈখবরের গাজ)”। শিম ও 'আচ|র- 
পালন প্ররুতপ,ক্ষ ঈশ্বরের সেবা না| হইলেও, তাহার যে কোনও মুল্য নাই, তাহ! নছে। 
তাহাঘার। শিক্ষাবিধান হয়। মঙ"বিশেষের মূল্য নির্ভর করে তাছার নৈতিক হুলোর উপর । 
ব্যবহারিক জীবনে তরিত্ববাদের কোনও মুল্যই নাই।- ঈশ্বরের মধ্যে তিন জন অথব। 
দশ জন পুরুষের অস্তিত্ব থাকুক বা না থাকুক, তাহাতে কিছুই ইতরবিশেষ হয় না। 





নব্য দর্শনি-_ক্যাণ্ট ৩১৩৬ 


যুক্তিমূলক বিশ্বামের প্রতিষ্ঠাই প্রতোক ধর্মঘতের উদ্দেস্ত । চরিত্রের উৎকর্ষই ধর্মের লার-. 
বিশ্বাস নয়। 

নৈতিক নিয়মের প্রতি শ্রদ্ধালু লোকদিকের সমবায়ই প্ররুত চাচ্চ। এই প্রকার 
চার্চের প্রতিষ্ঠার জন্থই খু আলিয়ছিলেন এবং জীবন বিপর্জন দিয়াছিলেন। ফারিশিদিগের 
পুরোহিত-শাদিত চার্চের স্থলে তিনি এই প্রকার চার্চেরই প্রতিষ্ঠ। করিতে চাহিয়াছিলেন। 
থুষ্ট ঈখরের রাজ্য নিকটতর করিয়াছেন, কিন্তু তাহাকে লে|কে বুঝিতে পারে নাই, এবং 
ঈশ্বরের রাজত্বের স্থলে আমাদের মধ্যে পুরোহিতদিগের রাজত্ব প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে । চার্চের 
ইতিহ।ল যুক্তি 9 কুসংস্কারের সংঘর্ষের ইতিহাস যুন্তির উপর অনুষ্ঠানের প্রতিষ্ঠাহেতৃ 
পৌন্তলিকতা ও পুরোহিততন্ত্রের উদ্ভব হষ্টয়াছে। ফলে ধর্শের দ্বারা মানুষ এক্াবদ্ধ না 
হইয়া শতশত ম্প্রনায়ে দিুক্ত হইয়া পড়িখছে, এবং চাটুখাক্যদ্বরা ঈশ্বরের অনুগ্রহ- 
লাভের উপায়স্বরূপে নানাবিধ অর্থহীন অনুষ্ঠনের স্থষ্টি হইয়াছে। উন্নতির পরিপন্থী 
শাসকের হন্তে চ!চ্চ যখন যন্ত্র্রপে ব্য'হৃত হয়, যখন আর্ত জনগণকে প্রেম, বিশ্বাস ও আশার 
সঞ্জীবি-ন করিবার কর্তৃব্যে পরাত্মুখ হইয়। চার্চ ধর্শসংস্কারের *তিরোধের ও রাজনৈতিক 
পীড়নের সহায়ক হয়, তখন উদ্দেপগ্ত-ভ্রংশের চরম অবস্ত] প্র।ণ্ত হয় ।৮ 

চার্চের উপরিউক্ত সমালোচন! ক্যাণ্টেপ অলম সাহসের পরিচায়ক | ফ্রেডারিক দি 
গ্রেটের মৃত্যুর পরে, ফ্রেডারিক উইপিয়াম প্রাসিয়।র সিংহাসনে আরোহণ করিবার পরে, 
তাহার শিক্ষান্ত্রী লুথারের মহবিগ্োধা শিক্ষা যাহাতে কোন? শিক্ষা-প্রৃতিষ্ঠানে প্রদত না হয়, 
সেই জন্ত আদেশ প্রচার করিয়াছিলেন। ক্যাণ্টের গ্রন্থে যদিও ধর্মের জন্ত আগ্রছের অভাৰ 
ছিল না, তথাপি ফরাসী স্বাধীন চিন্তা-প্রভাবিত বলিয়া রাজাদেশে ইহার প্রকাশ নিষিদ্ধ 
হইয়/ছিল। আদেশ প্রচারিত হইব।র “:রে ক্যাণ্ট গ্রষ্ঠে' পাগুলিপি জেন! নগরে পাঠাইন্া 
দিয়/ছিলেন, এবং জেনার বিশ্ববিদ্ভালয়ের মুগ্রাযস্ত্র হইতে গ্রন্থ প্রকাশিত হইয়াছিল। 
প্রাসিয়ারাঞ রুট হইয়া ক্যাণ্টের বৈফিয়ত দাবী করেন, এবং ভবিষ্যতের জন্য তাহাকে 
সতর্ক করিয়া দেন। কৈফিয়তে ক্যাট পিখিয়াছিলেন, “যদিও ধর্ম-সংক্রান্ত ব্যাপারে 
প্রত্যেক শিক্ষিত ব্যক্তিরই স্বাধীন মত-পৌষণের ও প্রকাশের স্বাধীনতা থাকা উচিত, 
তথাপি বর্তমান নরপতির শাসনকালে তিনি স্বকীয় মত্ত-প্রকাশে বিরত থাকিবেন।” 
এই সময়ে ক্য।ণ্টের বয়স হইয়াছিল সত্তর বৎসর, তর স্থাস্থাও ভাল ছিলনা। রাজার 
সহিত কলহের সামথ্যও তাহার ছিপ শা। বিশেষতঃ তাহার যাহা! বলিবার ছিল, 
ইতিপূর্বেই তাহ! বলা হইয়! গিয়াছিৎ।| ১৭৮৯ সালে ফরাসী বিপ্লব আরব্ধ হইলে 
যখন ইয়োরোপের বাজন্তবর্গের লিংহালন কম্পিত হইয়া উঠিরাছিল, ষখন প্রালিয়ার 
যাবতীয় বিশ্ববিগ্তাণয়ের অধ্য/পকগণ বিধিলম্মত ভাবে প্রতিষ্ঠিত» রাজতন্ত্রের সমর্থনে 
লেখনী ধারণ করিয়াছিলেন, তখন পঞ্চ-হ্টি বর্ষীয় বৃদ্ধ ক্যাপ্ট উৎসাহের আতিশষো 
বন্ধুদিগের সমক্ষে বণিক্জাছিলেন, পসাইমিয়নের মতো আমি এখন বলিতে পারি, “প্রভূ, 
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তোমার ভৃত্যকে এখন শান্তিতে (পৃথিবী হইতে) প্রস্থানের অনুমতি দাও, কেননা আমার 
চক্ষু পরিত্রাণরূপী তোমাকে দেখিয়া লইয়াছে।” 


ক্যাণ্টের রাষ্ট্রনীতি 

১৭৮৪ সালে ক্যাণ্টের “17০ 2960151 7711010)16 0 06 001161091 01061 
90115106160. 111 0021116061011 1111 (176 1069, 018. [0111%152] 0:95110190110109] 
চ715007% ন।মক রাজনৈতিক গ্রন্থ প্রকাশিত হয়। এই গ্রন্থে ক্য/ণ সংঘর্ষকে মানব- 
সমাজের উন্নতির জন্ত অপরিহ!্য বলিয়াছেন। ত|হার মতে মানুষ যদি সম্পূর্ণ নামাঞ্জিক 
জীব হইত, অন্য লকলের আধকারের প্রতি সম্মানের দ্বার! তাহার কার্য নিয়ন্ত্রিত হইত, তাহা 
হইলে তাহার গ্রগতি অসম্ভব হইত। মাণবের চরিত্রে কিছু পরিমাণ খাদ মানবজাতির 
অন্তিত্ব ও বৃদ্ধির জগ্ঠ আবশ্তক। অলমাজিক গ্রবুতিবর্গিত মানব হয়তো মেষপালকদিগের 
জীবনের মত শান্তিপূর্ণ জীবন ষ!পন করিত, হয়তে। পরস্পরের প্রতি গ্রীতির ফলে তাছাদের 
জীবন অসস্তোযন্বার! বিক্ষুনধ হইত না, কিন্তু তাহাদের শক্তির বিকাশ সম্ভবপর হুইত না। 
মানুষ শাস্তি চায়, কিন্তু তাহার কিসে মঙ্গল, তাহ! প্রকৃতি তাহার অপেক্ষা ভাল জানে। এই 
জন্তই প্রকৃতি তাহার মধ্যে কলহের বীজ বপন করিয়াছে । এই জন্যই নৃতন শক্তিলাভ 
তাহার পক্ষে সম্ভবপর হইয়াছে । 

জীবন-সংগ্রাম সম্পূর্ণ অমঙগলজনক নহে, ইহা সত্য। কিন্ত এই সংগ্রাম নির্দিষ্ট 
সীমানার মধ্যে আবদ্ধ হওয়। উচিত। এই বোধ হইতেই সমাজ ওস্পাষ্ট্রের উদ্ভব 
হইয়াছিল। কিন্তু বিভিন্ন রাষ্ট্র ও সমাজে মানব-জাতি বিভক্ত হইবার পরে, সমাজগঠণের 
পূর্ব্বে ব্যক্তিতে ব্যক্চিতে যে সব্বন্ধ ছিল, বিভিন্ন জমাজের মধ্যে সেইরূপ সন্বন্ধের ্যষ্টি 
হইগ়াছে। প্রত্যেক রাষ্ট্র অগ্ঠ রাষ্ট্রের লম্বপ্ধে আপনাকে সম্পূর্ণ স্বাধীন মনে করিয়াছে। 
সুতরাং সম।জ-গঠণের পুরব্ধ প্রতোক ব্যক্তি অন্ত ব্যক্তির নিকট হইতে যে খ্যবহার আশা 
করিত, প্রত্যেক রাষ্ট্রও অন্ত রাষ্ট্রের ণিকট তাহা অপেক্ষা ভাল ব্যবহার আশ! করিতে 
পারে না। লমাজের এই অবস্থ! প্রাকৃতিক অবস্থা । এই অবস্থ। অতিক্রম করিতে না 
পারিলে মানব-জাতির মঙ্গল নাই। পরম্পরের মধ্যে সন্ধিস্থাপন করিয়! শাস্তি-রক্ষার ব্যবস্থার 
সময় এখন আসিয়াছে । কলহপ্রির়তা ও বলগ্রয়োগের প্রবৃত্তি সত করিয়। শাস্তির ক্ষেত্র 
বিস্তৃত করিবার দিকেই মানবের ইতিহামের গতি। মানব-জাতির ইতিহাল সমগ্রভাবে 
পধ্যালোচন! করিলে প্রতীত হয়ঃ ষে মানুষের মধ্যে নিছিত যাবতীয় শক্তির পূর্ণ বিক1শের 
উপযোগী পূর্ণতম একটি রাজনৈতিক সংস্থার অভিব্যক্তিই প্রকৃতির লক্ষ্য। এইরূপ 
পরিণতি বদি সাখিত ন! হয়ঃ তাহা! হইলে পৃথিবীতে একাধিক্রমে যে সকল সভ্যতার 
উদ্ভব হইয়াছে, তাহাদের কাধ্য নিক্ষলতায় পধ্যবলিত হুইবে, এবং গ্রীক পুরাণে বর্ণিত 
নরকবালী পিনিফাস নুবৃহৎ প্রস্তরধ্ ঠেলিয়। পর্বত-শিখর সমীপে পৌছিবামান্রই যেমন তাছ। 
পর্বতের পাদদেশে গড়াইয়! পড়িত, এবং তাহাকে পুনরাক় প্রন্তরথগণ্ডকে পর্বতশীর্ষে ঠেলিয়! 
লইবার চেষ্টা আরম্ভ করিতে হইত, বিভিন্ন মানবীয় লভ্যলরও তক্দরপ পরিখাম হইযে। 


নব্য দধ্নি--ক্যাণ্ট ৩১৫ 


ইতিহাস অন্তহীন আবর্তমান মৃদ্বতায় পরিণত হইবে, এবং হিন্দুদিগের মত বলিতে 
হইবে, যে পুরাকালে অনুষ্ঠিত বিস্থৃত পাপের প্রায়শ্চিত্ব-ভূমিরূপে পৃথিবীর স্থষ্টি হইয়াছে। 

১৭৯৫ লালে ক্যাণ্টের 736519169০৫ (চিরস্থায়ী শাস্তি) প্রকাশিত হয়। এই 
গ্রন্থে তিনি বলিয়াছেন, প্রত্যেক দেশের স্থায়ী সৈন্তদল বিলুপ্ত না হওয়া! পর্যন্ত কোনও দেশই 
প্রকৃত পক্ষে সভ্য হইবে ন|। স্থায়ী সৈন্দ থাকার ফলে বিভিন্ন জাতির মধ্যে প্রতিতন্ঘিতার 
সৃষ্টি হয়, এবং প্রত্যেক জাতি তাহার সৈন্ত-সংখ্যা-বুদ্ধির জন্য আপ্রাণ চেষ্টা করে। ফলেষে 
পরিমাণ ব/য় হয়, তাহাতে স্বপ্পকালস্থায়ী যুদ্ধ অপেক্ষ! শাস্তি অধিকতর ব্যয়সাধ্ হইয়! পড়ে। 
এই ভার হইতে মুক্ত হটবার জন্ত অবশেষে যুদ্ধের প্রয়োজন হয়। স্থায়ী সৈশ্ঠদল-রক্ষাই 
পরিণামে যুদ্ধের হেতু হইয়া পড়ে। 

এসিয়, আফ্রিকা ও আমেরিকায় ইয়োরোপীয়দিগের লা।জ্য-স্থাপনের ফলে 
তাহাদিগের যুদ্ধেবুখত| উদ্ভূত হইয়াছে । ইছার ফলে লুণ্ঠিত সম্পত্তি লইয়! দস্থ্যদিগের মধ্যে 
কলঠের সৃষ্টি হইয়াছে । অসভ্যজাতীয় লে!কদিগের লহিত প্রথম সাক্ষাতের পরেই 
তাহাদিগের প্রতি সভ্যজাতীর পোকপিগের, বিশেষতঃ বাণিজা-গ্রাধান রাষ্ট্রপকলের নিষ্ুর 
ব্যবহারের কথা বিবেচনা করিলে অস্তঃকরণে ভীষণ দ্বণাগ উদ্রেক হয়। তাহাদের দেশে 
পদাপণমাত্রই তাহ।দের দেশ বিজিত হইয়ছে শিয়া! ইহার। গণা করে। আমেরিকা, 
মশণাতীপ, উত্তমাশ! অন্তপীপ ও শিগ্রে।দিগের দেশ আবিষ্ধার কর! মাত্রই, তাহার ষেন কোন 
জাতির দেখ নহে, ইহাই তাহ।রা মনে করিয়াছিল, এখং তাহ।দের আদিম অধিবালীদিগের 
কথ। খিবেচনার যোগ্য বলিয়! গণ্য করে নাই। যাহারা আপনণাদিগের ধর্ম প্রাণতার গৌরব 
করিয়! বেড়ায়, তাহাদের দ্বারাই এই সকল পাপ অনুষ্ঠিত হইয়াছিল । 

ফরাসী বিপ্রবের আগুণ যখন দাউ দাউ করিয়া জলিতেছিল, তখনি উপরোক্ত 
কথাগুলি লিখিত হইয়াছিল। প্রাসিমারাজের ভি এরদশন ক্যাণ্টকে নিবৃত্ত করিতে 
সক্ষম হয় নাই। 

ইয়োঠোপীয় গাষ্্রগুলির স্বল্লজণগ্রতিষ্ঠ শাননতম্ুই» তাহাদের সাম়াজ্য-লিপলার জন্ত 
দায়ী। লুষ্ঠিত সম্পান্ত যাহারা ভাগ কগিয়া লইত, তাহাদের সংখ্য। অধিক ছিল ন|। 
বিভাগের পরেও প্রত্যেকে প্রচুর সম্পত্তি প্রাপ্ত হইত। প্রজাতন্ত্র গুতিষ্ঠিত হইলে পর-গেশ- 
লুষ্ঠন-লব্ধ ধন দেশের লকলের মধ বিভক্ত হইণে প্রতোতের ভাগ এত কম হইবে, ষে সেই 
স্বল্পপরিমাণ লাভেগ লোভ সংখরণ কর! কঠিণ হইবে না। সুতরাং চিরস্থায়ী শান্তির প্রথম 
উপায় এই ঃ প্রতে)ক দেশে সাধারণ তন্ত্রের প্রতিষ্ঠা করিতে হইবে, প্রত্যেক রাষ্ট্রের জনগণের 
মত ন1 লইয়| যুদ্ধ ঘোষিত হইতে পারি. ন|| যাহাপিগকে যুদ্ধ করিতে হইবে, যুদ্ধ ও শান্তি 
যদি তাহাদের ইচ্ছার উপর নির করে, তাহা হইলে ইতিহাস অ|র রওদ্বারা গিখিত হইখে 
ন।। পরস্ত যেখনে প্রঙ্জাগণের ইচ্ছামত শ।সন-যস্ত্র পরিচা(লত হয় না, যেখানে প্রজাদিগের 
ভোটের অধিকার নাই, সেখানে যুদ্ধের পরিণাম-ফলের উপর কোনও গুরুত্ব আরোপ কর 
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ছয় লা। কেনন| এইরপ রাষ্ট্রের শালনকর্ত। সেই রাষ্্রের মালিক। যুদ্ধ হইতে তাহার নিজের 
কোনও অন্থবিধ! হুর না, এবং তাহার ভোজন-বিল।সে অথবা মৃগক্ধ।মোদে ব্যাঘ!তও ঘটে প|। 
বিলাসপূর্ণ প্রানাদ ত্যাগ করিয়! তাহাকে ঘুদ্ধক্ষেঞ্ে যাইতে হয় না, রাজসন্ার উত্লবাদিও 
বন্ধ হয় না। সুতরাং যুদ্ধ:ক তিনি মৃগয়যাত্র! সমতুল্য মণে করিয়! অতি লামান্ত কারণেই 
যুদ্ধ-ঘোষণা করিতে পারেন। তাঞার পরে সেই যুদ্ধের যৌক্তিকতা গ্রমাণের ভার পড়ে 
রাজনৈতিক পঞ্ডিতগণের উপর। 

ফরাসী বিপ্লবের ফলে ফ্রান্সে প্রজ।তগ্ত্রের গ্রতিষ্ঠ। দেখিয়! ক্যাণ্ট আশা করিয়াছিলেন, 
ইয়োরে!পের প্রত্যেক দেশেই এজাতন্ত্র গ্রতিষ্ঠিত হইবে। রাভত্রর জনগণের উন্নতিতে 
সাহায্য করাই শালন-তন্ত্রেব কাঁজ, শ।লকদিগের স্বকীয় উদ্দোম্ত-লাধণ্ররে জন্ত তাহাদিগকে 
বাহার করা নহে। “গ্রত্োক ব্যক্তি নিজেই একটি উদ্দেস্ঠ, তাহাকে তাহার বছিঃস্থ কে।নও 
উদ্দেশ্-সাধনের উপায়স্বরূপে ব্যবহার করা মঙ্গুযত্বের মর্যাদার বিরুদ্ধ অপরাধ”--ইছ। 
০8152011091 [10176100155 এর অঙীভূত তত্ব। ইহা ব্যতীত ধর্ম ভণ্ডামি ও পরিহসে 
পরিণত হয়। ক্যাণ্ট সাম্যবাদ চাহিয়াছিলেন, কিন্তু তাহার সাম্য শক্তির লামা নহে, শত্তির 
বিকাশ ও তাহার প্রয়োগের সুষে|গের নাম্য। জন্ম ও শ্রেণীর ধিশেষ অধিকার তিনি 
স্বীকার করেন নাই) বংশগত অধিকার অতীতের দস্থু।তা ইইতে উদ্ভূত বলিয়াছেন! 
ইয়োরোপের যাবতীয় রাজতন্ত্র খন ফরাসী বিপ্লবকে ধ্বংম করিবার জন্ত সজ্জিত হইতেছিল, 
তখন সপ্ততিবধীয় ক্যাণ্ট সর্বত্রই প্রজাতন্ত্র ও স্বাধীণতার প্রতিষ্ঠ। সমর্থন করিয়াছিলেন । 


সমালোচন। 


ক্যাণ্টের দর্শন অত্যন্ন ক|গের মণধাই জার্ম।নিতে সাদরে গৃহীত হইঞাছিল এবং জার্ম।নির 
প্রায় সকল বিশ্ববিগ্।লয়েই অভ)ধিত হইয়াছিল। ইহার ফলে বিদ্বং-লমাজে দার্শনিক গবেষণার 
জন্ত গ্রবল ওৎনুকে)র হ্ষ্টি হইয়ছিল। বিজ্ঞান ও সাহিত্যের ষাণতীয় খিভ।গে ইহার 
প্রভাব পরিধৃষ্ট হইয়াছিল। ছুই বিষয়ে দার্শনিক জগতে ক্যাণ্টের প্রতিঘন্দী কেহ 
নাই। আজি পধ্যস্ত কেহই তাহা অপেক্ষা সুুতর ভাখে মানবমনের বিশ্লেষণ করিতে 
সক্ষম হন নাই, এবং মানুষের ধর্শ-বিখেক-সম্বন্ধে তিনি যে আস্তরিকতা-পূর্ণ ও উৎলাঞে 
উদ্দীপিত মত ব্যক্ত করিয়!ছেন, তাহারও তুলনা নাই । চিন্তাজগতে তাহার 0:16 
০ 7015 [68501 যে ত্প্রিবের স্থষ্টি করিয়াছিল, সেরূপ খিপ্লিবও আর কখনও সংঘটিত 
হয় নাই। ইয়োরোপে অধ্যআ্ববাদের জনক বলিয়া প্লেটোর নাম উল্লিখিত হইয়া থকে, 
কিন্ত অধ্যাত্ববাদের শুর্ঢ ভিত্তি ক্যাণ্টই নির্মাণ করিয়াছিলেন। তাহার 0:7006 
০: 7:2062051 7২695০017 চরিত্রনৈতিক দর্শনে এক নুতন যুগের সুঃন। করিয়াছিল। 
উনবিংশ শতাব্দীর দার্শনিক চিন্তার কেন্ত্ুস্থলে থাকিয়। ক্যাণ্টের দর্শন তাহার,.উপর অলীম 
প্রভাব বিশ্তার করিয়াছিল। নিলার ও গেটে গভী4 আগ্রহে তাহার দর্শন পাঠ করিয্জাছিলেন.। 
ফিক্‌টে, শেলিং ও হেগেল তাহার দর্শনের উপরেই আপনাদের দর্শনের প্রতিষ্ঠা! করিয়া- 
ছিলেন। বস্তজগং চিস্তাজগতের নিয়মের দ্বাঃ1 নিয়ন্ত্রিত, তাহার এই নতের মধ্োই 
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হেগেল তাহার দর্শনের ইঙ্গিত প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। তীহায় প্রজ্ঞার সমালোচনা ও 
অনুভূতির গুরুত্বখ্যাপন হইতে লোপেন্হর ও নিংসের “ইচ্ছা"-বাদের উদ্ভব হইয়াছিল। 
বাসর উপজ্ঞাবাদ এবং হারবার্ট শ্পেন্সারেব অভ্দেয়বাদের মুলেও ছিল ক্যান্টের 
র্শন। “ন|নাভাবে সংদ্ুত ক্যাণ্টের অধ্যাত্ববাদ এবং আলোকবিভ্তায় যুগের জড়বাছের 
মধ্যে শতাবীব্যাগী লংঘর্ষের পরে, জয়-লক্্মী ক্যান্টেরই অন্ক-লগ্প বলিয়। গ্রতীত হয়। 
গ্রসিদ্ধ জড়বাদী হেলভেটিয়ান্ও লিখিয়াছিলেন, ষ? বলিবার সাহস হুর, তাহ! হইলে 
আমি বলিতে পারি, জড়পদার্থ মানুষেরই সৃষ্টি! ক্যাণ্টের আবির্ভাবের ফলে দর্শন 
আর কখনও সরৎ্বিশ্বাী হইবে না। ভবিষ্যতের দর্শন বর্তমান দর্শন হইতে ভিগ্ন ও 
গভীরতর হইবে ।”* 

ক্যাণ্টীয় দার্শনিক সৌধের উপর দিয়া বহু ঝঞ্ধাবাত বাইয়া গিয়াছ। সেই ঝটিকার 
আঘাতে ইহার কোন কোনও অংশ কম্পমান হইলেও, অনেক অংশই এখন পর্ধ্স্ত 
অক্ষত আছে। দেশ-ও-বাঁল-সম্ঘন্ধে ক্যাণ্টের মত সঃগ্রভাবে গ্রহণ কর! সম্ভবপর নে 
ইহ! সত্য, যে শুন্ঠকাল ও শুহ্তদেশের ধারণা একটি শুন্তগভ প্রতায়মাত্র। আধেয়ুহীন 
দেশের ধারণা উপযোগী কোনও ইন্দ্রিয়ই আমাদের নাই, এবং তাঁহার কোনও জ্ঞানই 
নাই। দেশের যে জ্ঞন আমাদের আছে, হাহা বস্তুর সহিত জড়িত, তাহ! দ্রব্য হইতে 
ব্যাস্তরের দুরত্ব-ুচক সম্বদ্ধের জ্ঞান। ব্যহা বস্ত এইরূপ সম্বন্ধযুক্ত ভাবেই আমাদের মনের 
গোঁচর হয়, এবং সে সম্বন্ধকে মনের স্থষ্ট বলিয়! গণ্য করিবারও কারণ আছে। আবার 
ইহাও সত্য,/ষে পৃথিবীর হূর্ষেঃর চওুঁদদিকে ভ্রমণ যদিও মনেরই নিকট প্রকাশিত, তথাপি 
কোনও জ্ঞাতার আস্তত্ব না থাকিলেও, পৃথিবী ষে এঁ ভাবে ্ৃ্যকে প্রদক্ষিণ করিতে 
থাকিবে, এবং যখন পৃথিবীতে মানবের আবির্ভাব হয় নাই, তখনও যে পৃথিবী এই 
ভাবেই সুর্যকে প্রদক্ষিণ কছিত, তাহ|তেও অবিশ্ব'ল করা কঠিন। যে অনন্ত বিস্তৃত 
অসংখ্-নক্ষত্র-খচিত আকাশের দিকে ভৃষ্টিপাত কা ণ মনে অপূর্ব ভাবের উদয় হয়, 
তাহার দেশব্যাপী অস্তিত্ব যে আমাদের জন্মের পূর্বেও যেরূপ ছিল, মৃত্যুর পরেও 
তেমন থাকিবে, তাহ!তেও মামাদের সংশয় হয় না। এই জন্ত দেশ-সংস্পর্শ-বজ্ছিত 
অসুতূতি-পুঞ্জের উপর মনের মধ্যবর্তী দেশের ধারণ প্রযুক্ত হইয়াছে, এবং দেশের বাহ্‌ 
অস্তিত্ব নাই, ইহ! মনে করা কঠিন । বিচিন্ন দ্রব্েগ এবং বিভিন্ন বিন্দুর যুগপৎ উপলব্ধি হইতে 
দেশের জ্ঞান উৎপন্ন হওয়। অসম্ভব নহে । কোনও নিশ্চল তলের উপর বখন কোনও কীট 
চলিতে থাকে; এক বিন্দু হইতে আন্ত বিন্দুতে অগ্র* হইতে. থকে, তখন দেশের উপলদ্ধি 
হনব | ইহ| বিবেচনা! করিলে, দে'পর জ্ঞানকে একেবারে ব্ষির-পিরপেক্ষ বলিয়1 গণ্য করা 
কঠিন হইয়! পড়ে। এই রূপ যদিও পূর্ব ও পর, অথবা "গতির পরিমাণ” হিলাবে, 
ফালও যে মানসিক এবং অ।পেক্ষেক, তাহা বিশ্বাস করা যায়, তথাপি বখন কোনও 
প্রাণী অথব! উদ্ভিদের বিষয় বিবেচনা কর! যায়, তখন তাহাদের বৃদ্ধি ও মৃত্যু যে স্বতন্ত্র 
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জ্ঞাতার অস্তিত্ব-নিরপেক্ষ, কেহ দেখুক অথবা লা দেখুক, তাছার! বতদিন বাঁচিবে, ফেহ 
তাহার পরিমাপ করুক অথব! না! করুক, ততদিন তাহার! ষে বাড়িতে বাড়িতে বার্ধক্য 
উপনীত হইবে, এবং পরে মরিয়া যাইবে, তাহাতেও সন্দেহ থাকে না। সমুস্ত্রগর্ভে যে 
বন জীব ও উপ্তিদের জন্ম হয়, তাহার! কিছুদিন বাচিয়! থাকিঘ। পরে মরিয়া যাক়্। 
কেহ তাহাদের দেখিতে পায় না, তবুও তাহাদের জন্ম ও মৃত্যু-সম্বন্ধে কাহারও সনোহ 
হয় না। এই জন্ত কালকেও মনের স্থষ্ট বলিয়া মনে কর! কঠিন / 

কিন্তু দেশ-কালের “ধারণা” মনের স্যষ্টি হইলেও) তাহাদের মনঃ-নিরপেক্ষ 
অস্তিত্ব অসম্ভব কেন? ট্রেন্ডেলেন্বার্গ এই প্রশ্ন জিজ্ঞাস] করিয়াছিলেন। দেশ ও 
কালের অবাবহিত ইন্দ্রিয়-শিরপেক্ষ যে ধারণ! আমাদের আছে, তাহার অস্তিত্ম্বার! 
তাহাদের মণঃ-নিরপেক্ষ অস্তিত্ব অপ্রমাণিত হয় কিরুপে? ক্যাণ্ট এই প্রশ্নের সোজ। 
উত্তুর দেন নাই। তবে একস্থানে বলিয়াছেন, যে দেশিক ও ক।ণিক সম্বন্ধই গণিতের 
বিষয়। গণিতের জ্ঞানকে ষদি সঙ্দেহের অতীত হইতে হয়, তাহা হইলে তাহার 
বিষয়দিগকে সম্পূর্ণবপে আমাদের আয়ত্তাধীন হইতে হইবে। তাহাদের সম্বন্ধে আমাদের 
জ্ঞানকে সম্পূর্ণ হইতে হইবে। কিন্তু স্ব-গত বস্তর ধম্মরূপে মানপিক দেশ ও কাল হইতে 
স্বতন্ত্র দেশ ও কালের অন্তিত্ব বদি থাকে) আমাদের পরিজ্ঞাত দেশ ও কাল হইতে ভিন্ন 
দেশ ও কালের অন্তিত্ব যদি থাকে, তাহা হইলে তাহাদের সহিত আমাদের পরিজ্ঞাত 
দেশ ও কালের পরিপূর্ণ সাদৃণ্ত না থাকিতেও পারে। সে দেশ লসীম হইতে পারে, তাহার 
চারি পরিমাপ৯ হইতে পারে ; আর লেই কালের গতি অগ্রগামী ন1! হইয়। বৃত্তাকার হইতে 
প|রে। এই যুটিতে গণিতের নিশ্চিতি স্বীকার করিয়! লওয়। হুইয়াছে। কিন্তু তাহার জন্ত-- 
ইউক্লিডের জ্যান্ত ও নিউটনের 711001018-কেই বা! অনিশ্চিতি হইতে রক্ষ। করিবার 
জন্য আমর] আমার দেশ ও কালের বাহা অন্তিত্বের বিশ্বাম বিসর্জন করিব কেন? 
এই প্রশ্ন কেহ কেহ উত্থাপন করিয়াছেন ।*1 

বিজ্ঞনের শিরপেক্ষ সত্যত। প্রমাণের জন্ত ক্/াণ্ট উৎস্থক ছিলেন। কিন্তু আধুনিক 
বৈজ্ঞানিকগণও ত|হ। স্বীকারে কৃষ্ঠিত। 252150115 019.017, [7111 7১০1710916 প্রভৃতি 
পগ্িতদিগের গবেষণার ফলের সহিত [711712এর মতের পার্ৃশ্ত যতটা, 9৪06এর মতের 
ততটা নাই। তাহাদের মতে সমস্ত বৈজ্ঞনিক সত্যই আপেক্ষিক-- গাণিতিক সত্যও 
তাহ।ই । অধিক-পরিমাণ সম্ভাব্যতা পাইলেই বিজ্ঞানের কাজ চলিয়া ষায়। নিরপেক্ষতার 
প্রয়োজন নাই। 

ক্যণ্টের ত্রিধ-বিভক্ত দ্বাদশ সংখ্যক পপ্রকারে*র প্রতি সোপেন্র গ্লেষবাণ বর্ষণ 
করিয়াছেন। “প্রকারগণ* সহজাত কিনা, সে সম্বন্ধে সন্দেছের অবকাশ আছে। 
হাব স্পেন্সার বলিয়াছেন, ব্যক্তিতে তাহারা লহজাত এবং অভিজ্ঞতায় পূর্ববর্তী, কিন্ত 


1:101177611510215 


* ড205--6010+5 7715605.01 0199612 715119500177, ৮,748 


নব্য দর্শন-_ক্য।ণ্ট ৩১৯ 


অভিব্যক্তির ইতিহাসে তাহারা আমাদের পূর্বপুরুষকর্ত্ুক এক সময় অঞ্জিত হইয়াছিল, 
এখন সহজাত হইয়। গিয়াছে। কিন্তু বাঞ্িতেও তাহারা যে অভিজ্ঞতাত্বারা অজিত 
নছে। তাহা বলাও ছুঃলাধ্য। স্মৃতি-শক্তিত্বারা স'বেদনশকল শ্রেণীবদ্ধ হুইয়। প্রথম 
প্রতীতিতে পরিণত হয়, পরে প্রতীতি প্রত্যয়ে পরিণত হয়। কিন্তু স্বৃতি ক্রমশঃ জন্মে 
ও বৃদ্ধিগ্রপ্ত হয়। সংবেদনসকল শিশুর চিত্রক্ষেত্রে প্রথমে হয়তো বিশুঙ্খলভাবে সমবেত 
হয়, ক্রেমশঃ স্মৃতিশক্তির উদ্বোধনের সঙ্গে তাহার! শ্রেণীবদ্ধ হ্টয়া একপ্রকার প্রাকৃতিক 
নির্বাচনের ফলে, পরম্পর সম্বদ্ধ ও জ্ঞ।নোৎপ|দনের উপষে।গীভাবে বিগ্তস্ত হইয়! প্রতীত 
ইয়। এইভাবে প্রকারদিগের উদ্ভব অসম্ভব না হইতে প|রে। মনের যে একত্বঘোধকে 
ক্যাণ্ট সহজাত বপিয়ছেন, এবং /2119051001769] 0715০? 40091০50092 
নামে অভিছিত করিয়াছেন, তাহাও সহজাত না হইতে পারে। সকলের যে এই 
একত্ববোধ আছে, তাহা! নয় । তাহ। যেমন অজিত হুইতে পাবে, তেমনি তাহার বিনাশের 
সম্ভাবনাও আছে। ন্মৃতিভ্রংখ এবং একই ব্যপ্ির বিভিন্ন সময়ে আপনাকে বিভিন্ন ব্যক্তি 
বলিয়! গণ্য কণ।র দৃষ্টাত্তঘব।র! ইহ প্রমাণিত হয়। 

ক]াণ্টের কন্মনৈতিক মতের কঠোর সমালে!চন। হইয়াছে । অভিব্যক্তিবাদিগণ 
ধর্ম-বিবেক বলিয়া কোনও সহজ|ত বৃত্তির অস্তিত্ব স্বীকার করেন নাই । তাহার! বলেন, 
সামাজিক জীবনের অভিজ্ঞত। হইতে এই ধর্মম-বিবেকের উৎপত্তি, এবং কর্্-নীতি অনপেক্ষ 
নহে। সমাজের স্থিতি ও শাস্তির জন্তঠ তাহার উদ্ভব । ভিন্ন ভিন দেশে ভিন্ন ভিন্ন অবস্থার 
মধ্যে বিভিন্ন কর্মনীতির উদ্ভব হইয়াছে । চতুদিকে শক্রপরিবেষ্টিত দেশের অধিবাসীদিগের 
মধ্যে যে বীরত্ব সকলের শ্রদ্ধ। ও ভক্তি আকর্ষণ করে, ষে দেশের শক্র হইতে ভয়ের কারণ 
নাই, তথায় তাহার মূলা অধিক ণহে। ক্যাণ্টের শিপন কন্মণীতি ইয়োরোপে সমাদৃত হয় 
নাই। ফলের আকাজ্ষ। না কিয়! কত্তব্য কর্ম-সম্প," সন্ত।স-ধর্ষ্বের সমতুল্য বলিয়! গণ্য 
হইয়াছে। কিন্তব্যঞ্তির জীবশেই হউন অথব। জ।তির জীবনেই হউক স্থার্থত্যাগ ও লম্মযাস- 
ধন্ম তাহার নৈতিক উন্ন।তর জন্ত ষে প্রয়োজনীয়, তাহ।তে সন্দেহ নাই । ক্যাণ্টের সমকালে 
হেলভেটিমান ও হলব্যাক যে স্থখবাদের প্রচার করিয়াছলেন, ক্যাণ্টের কাঠায় নৈতিক 
মত তাহার বিরুদ্ধ তাহার ধন্মগ্রবণ মনের প্রতিক্রিয়া । তাহার মৃত্যুর সাদ্ধশতাববী পরে 
অজ জগৎ তাহার সমসমগ়িক ভোগপরতন্ত্রতার মধ্যে আবার নিমাচ্জত হইয়াছে, এবং 
সভ্যতা একটি লংকটজণক অবস্থায় উপণাত হই.!ছে। এই সংকট হইতে উদ্ধারের উপায় 
হুয়তে। ক্যাণ্টের কর্নীতির মধ্যেই আবিষ্কৃত হইবে। 

016190৩ ০70: 1২525০011 এ ঈশ্বর, জীবাত্মার অমরতা ও ইচ্ছার স্বাধীনতার 
ধা*ণা ভ্রাত্তিমূলক বলিয়। 011020116 ০6. [218001091 [62501 এ ক্যান্ট তাহাদিগকে 
পুনক্জ্জীবিত করিয়্াছেন। এই প্রপঙ্গে একজন লমালোচক বলিয়াছেন, যে বাহক 
যেমন তাছ্ছার শুণ্ত টুপীর মধা হুইতে নানা ড্রবং বাহির করে, ক্যান্টও বর্তব্যের 
প্রতার হইতে ঈশ্বর, অমরত। ও ম্বাধীনত! তেমনি টানিয়া বাছির করিয়া পাঠকদিগকে 
চমত্রুত করিয়। দিয়াছেন। ধর্শের পুরস্কার-স্বরূপে সুখের প্রযোজন-দবার! ক্যান্ট জীবাত্মার 


৬২, পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


অমরত। গ্রমাণ করিয়াছেন বলিয়! লোপনহর তীহাকে উপহাল করিয়াছেন, এবং গিখিয়াছেন 

ক্যাণ্টের ধর্ম গ্রথমে সুধকে অগ্রাহ করিয়াছিল, কিন্তু পরে স্বাধীনতা হারায়! বকশীমের 

জন্য হাত বাড়!ইয়া দিয়াছে। সোপেনহরের মতে কান্ট গ্রকৃতপক্ষে সনদেহবাদী ছিলেন 
কিন্তু নিজে বিশ্বাম বর্জন করিলেন সাধারণেঃ নৈতিক চরিত্রের উপর বিখ/সহীনতার 

অনিষ্টকর ফলের আশঙ্ক!য় তাহাদের বিখ]স ধ্বংশ স্রিতে সন্কোচ বোধ করিয়াছিলেন। 

হেইন পরিহাসচ্ছলে লিখিয়াছেন, যে ধর্মের ধ্বংল সাধন করিয়। একদিন ভৃত্য ল্যাম্পের 

সহিত ক্যাণ্ট বেড়াইতে বাঞির হইয়াছিলেন। হঠাং ল্যাম্পের চক্ষু অশ্র-লিক্ত দেখিয়া তাহার £ 
মনে অনুকম্পার উদয় হইল। হাহার মনে হুইল “ঈশ্বরকে না পাইলে তো! বুদ্ধ ল্যাম্পের 

মনে শান্তি হইবে না। 717001081 [২625011 তাহাই বলে। তবে [1800109] 06930] 

ঈশয়ের জন্ত জামীন হোক। তাহাতে আমার আপত্তি নাই” ইহ! ষে লত্য নহে ক্যাণ্টের 

*[61151010 ৮1101121016 11015 0£ 7015 [২69500*ই তাহার প্রম[%1 


নবম অধ্যায় 
ক্যাণ্টের দর্শনের প্রতিক্রিয়া অনুভূতির দর্শন 


ক্যাণ্টের আবির্ভাব দর্শনের ইতিহাসে একটি যুগান্তকারী ঘটন।। দর্শণে তিশি ষে 
বিপ্লব সংঘটিত করিয়াছিলেন, তাহার ফলে দার্শনিক চিন্তা বছ ধারায় বহুপ্িকে প্রবাহিত 
হইয়ছিল। বিজ্ঞান ও সাহিতোর যাবতীয় বিভাগ ইহাদ্বার! প্রভাবিত হইয়াছিল। 
ধর্ম্মবিজ্ঞান এবং কর্মনীতির উপর ইহা অসাধারণ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল। তাহার 
মতাবলম্বী দার্শনিক লেখকর্দিগের অনেকে তাহার দর্শনের ভাষ্যরচনাদ্ারা তাহা 
বোধগম) করিবার চেষ্টায় অ।পন।দিগকে নিয়োজিত করিয়ছিলেন। রেইনছোল্ড, 
(১৭৫৮-১৮১৩), বাডিলি ( ১৭৬১-১৮০১ )) সল্ট, বেকৃ, ফ্রিজ, বুটারবেক গভৃতি লেখ কগণ 
এই দর্শনের ক্রুটীগুলি নংশোধন করিতে এবং ইহার ভিত্তি দৃতর করিতে চেষ্ট 
করিয়াছিলেন । ফিকৃটে ও হ।রবার্ট এই দর্শনের বিকাশ-সাধন করিয়! নৃতন দার্শনিক 
প্রানের স্থষ্টি করিয়াছিলেন । 

কিন্ত কাণ্টের দর্শন ষে সকলেই গ্রহণ করিয়াছিলেন, তাহা নহে। তাহার ধর্ম ও 
কর্নীতি-সংক্রান্ত মত অনেকের প্রীতিকর হয নাই। ক্যাণ্ট ধর্মকে জ্ঞানের ক্ষেত্র হইতে 
ইচ্ছার ক্ষেত্রে নির্বাসিত করিয়/ছিলেন, এবং বিবেকের আদেশকেই মুখ্য স্থানে প্রতিষ্ঠিত 
করিয়াছিলেন। ইহারর প্রতিক্রিয়ায় "অন্থভূতি বা বিশ্বাসের দর্শশ" নামে এক দর্শন আবিভূতি 
হইয়াছিল । 

ক্যাণ্ট তাহার 1:16005 01 7110 [২6০011এ বলিয়াছেনঃ যে উপপাদক প্রজ্ঞাদ্বার৷ 
ঈশ্বর, জীবত্ম।র অমরতা এবং স্বাধীন ইচ্ছার অস্তিত্ব প্রমাণি ' হয়না । কিন্তু ০11000 ০% 
7১12001001 7৪2301 এ বণিয়াছিলেন, যে যুক্তির দ্বারা গ্রমাণিত না হইলে ও ঈশ্বর, জীবাত্মার 
অমরত| ও স্বাধীন ইচ্ছ। কর্দমুখী গ্রজ্ঞ।র স্বতঃসিদ্ধ তত্ব । এই মত ধন্মবিশ্বাসী অনেকে গ্রহণ 
করিতে সম্কুচিত হইগ্াছিলেন। যুক্তিকে তাহার জ্ঞানের শ্রেষ্ঠ সাধন বলিয়া স্বীকার করেন 
নাই। তীহার! “অনুভূতি”কে উৎকৃষ্টতর সাধন বপিয়াছিলেন। যুক্তিত্বারা জ্ঞানলাভ করা 
ষায় ব্যবহিত ভাবে, কিন্তু অনুভূতি হইতে অবাবহিত ভাবে জ্ঞানলাভ করা যায়। অনুভূতিতে 
আমর! লত্োর স্পর্শ-লাভ করি, তাহাতে মত্যের অনুমান করিতে হয়ন|। ফ্রান্সে রুসো 
এই মত ইহার পূর্বেই প্রচার করিয়াছিলেন । জার্মানিতে যাহারা এই মতের প্রচার করেন, 
হামান, হার্ডার ও জেকোখি তাহাদের মধ্ প্রধান । 


(১) 
স্যামান ( ১৭৩০-১৭৮৮ ) 
জোন জর্জ হামান কনিগৃদ্ধার্গ নগরে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন। তিনি আত্মাভিমানী 
ইইলেও তাঁহার গভীর ধর্্মানৃভৃতি ছিল। তাহার মৌলিকতা ও মিষ্িক ভাবের জন্ত লোকে 
৪১ 
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তীহাকে “উত্তর প্রদেশের যাদুকর” বলিত। তাহার আত্মচরিত, বিবিধ প্রবন্ধ এবং পত্রাবলী 
তৎক!লে অনেকের উপর বিশেষ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল । গেটে, জেকে।বি, হার্ডার ও 
বিকটার তাহার বিশেষ অনুরাগী ছিগেন। 

হ্যামান্‌ “জ্ঞানালোক বিস্তা$”-আদে'লনের প্রবল শক্র ছিলেন। তিনি বলিয়াছিলেন, 
এই আন্দোলনত্বার মানুষ ঈশ্বর হইতে বিচ্ছিন্ন, হইয়! পড়িয়াছে। ফ্রান্সের জড়বাদ এবং 
জার্মম।নির যুক্তিবাদ উভয়েরই তিনি বিরোধী ছিলেন। ক্যাণ্ট ষে জ্ঞানবৃত্তিকে উপপাদ্দক এবং 
কর্মমুখী, এই ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়াছিলেন, ইহাও তাহার মনোমত ছিল না! তাগার 
মতে এই বিভাগধারাও ঈশ্বর হইতে মানুষকে বিচ্ছিন্ন কর] হৃইয়াছে। তাঁহার মতে বস্তবাদ 
ও অধ্যাত্মবাদের মধ্যে প্ভায।"ই সংষোগনাধক সেতু । এই ভাষ। ঈশ্বরের দান। কিন্ত 
ভাষাদ্বারা এই নংযোগ কিরূপে লাধিত হয়, তাহ। তিনি বলেন নাই! অন্ুতৃতির 
গুরুত্ব-খ্যাপন করিয়! তিনি বলিয়াছেন, বুদ্ধির নিকট সত্যকে প্রমাণ করা সম্ভবপর নহে। 
কিন্তু বুদ্ধির নিকট প্রমাণিত না হইলেও মানুষের সর্বাপেক্ষা আধ্যাত্মিক অংশের দ্বারে বখন 
ই! আঘাত করে, তখন ইহাকে শিঃসন্দেহে গ্রহণ করা যায়। জ্ঞ।নদান প্রজ্ঞর কাধ্য নহে। 
তাহার কাধ্য আমাদিগকে ভ্রান্তি হইতে রক্ষা করা । প্রকৃতির মধ্যে যেমন, তেমনি শান্বের 
মধ্যে ঈশ্বর আপনাকে প্রকাশিত করিয়াছেন। সতা শিক্ষার বিষয় নহে) অনুভূতির বিষয়, 
প্রত্যেককে তাহা অগ্রের মধ্যে অনুভব করিতে হয়। থুষ্টধর্ম্ের রহস্তের ভিতর দিয়! না 
গিয়া, ইহাতে বিশ্বান লাভ করা যায় না। খু নরদেহধারী ঈশ্বর । নরদেহ ধারণ করিয়” 
ঈশ্বর যাবতীয় বিরোধের মীমাংসা করিয়াছেন। ত্রিমৃত্তি ঈশ্বর যাবতীয় ধশ্বর্িক সত্যের 
ভিত্তি। ইহা! অনুভবের বিষয়-_ প্রমাণ কৃ! যায় ন|। 

অ।ভম্য।ন হাম!নকে মিষ্টিক বলিয়াছেন। জিন্‌, পল্‌ বির।ট নক্ষত্রথচিত আকাশের 
সহিত হা।মানের উপম। দিয়াছেন। কিস্তু সে আকাশে বহু মেঘের অস্তিত্ব আছে 
বঙলিয়্াছেন। 


(২) 
হার্ডার (১৭৪৪-১৮০৩ ) 

জোহ্‌ন গটুফ্রিড হুর্ডার এই যুগের পর্বাপেক্ষ৷ চিন্তাণীল এবং প্রভাবশালী লেখক- 
দিগের অন্ততম ৷ তিনি একাধারে কবি, ধর্ম্মবক্তা ও দার্শনিক ছিলেন। প্রত্বতত্ব, প্রাচীন 
এতিহ এবং প্রাচীন কাব্যের প্রতি৬ তীহার অনুরাগ ছিল! জার্ম।নির সংস্কৃতি ও চিন্তার 

উপর তিনি গ্রভৃত প্রভাব বিস্তার করিয়াছিলেন | * 
হার্ডার তাহার 90115 ০: 75:67 19665 গ্রন্থে বাইবেলের সৌন্দর্য্য এবং 
মহত্বের বর্ণনা করিয়াছেন । তাহার শ্রেষ্ঠ গ্রন্থ [0685 €০৮72:3 ৪. 7111105073170 ০£ (1১6 
ন156017 ০৫ 119:15220 ( মানব-জ1তির ইতিহ।সের দর্শনের অভিমুখী চিন্ত|) গ্রন্থে তিনি 
প্রক্কতিকে ক্রমবিকাশশীল ঘলিয়া বর্ন! করিয়াছেন. এবং প্রকৃতি উন্নত হইতে উন্নততর রূপে 
ক্রমশঃ অভিবাক্ত হইতেছে, বলিয়াছেন। লেলিং ধর্শের বিকাশনম্বন্ধে যাহা বলিয়া ছিলেন, 
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হর্ড।র প্রকৃতির অভিব্যক্তি-সম্বদ্ধে তাহাই বলিয়ছেন। আধুনিক অভিব্যক্তি-বাদের নুচন! 
এই গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায়। হ্ভরের মতে মানুষের প্রজ্ঞ। ঈখরকে পরম গ্রজ্ঞ। এবং 
যাবতীয় পদার্থের আদি কারণ এবং তাহাদের মধ যোগসুত্র বলিয়া অব্যবহিত ভাবে জানিতে 
পারে। পৃথিবীতে মানুষের বিকাশ সম্পূর্ণ হয় না,-ইহাঘ।রা, মানবাত্মার অমরত! প্রমাণিত 
হয়। মানবাত্মার ম্বূপের পূর্ণতম প্রকাশই ধর্ম। মানবজীবনের গভীরতম অংশই 
ধন্ময় অনুভূতির উৎস। 

হার্ডার দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন, ষে ব্রঙ্গ।গডেব মধ্যে মানুষের নিবাস-ভূমি পৃথিবীর 
যে স্থানে অবস্থিতি, তাহান্বারা মানুষের জীবন ও চিন্ত। সম্পূর্ণ ভাবে নিয়ন্ত্রিত। মানুষের 
ক্রমবিকাশ একটি প্রাকৃতিক ব্যাপার । প্ররুতির মধ্যে যে ক্রমবিকাণের নিয়ম দেখিতে পাওয়া 
যায়, মানব-জীবনেও তাহাই দেখা যায়। হার্ডারের উপর ক্যাণ্টের প্রভাব ষে ছিল ন।, 
তাহ! নহে। কিন্তু হামানের প্রভাব ছিল অধিক, এবং হামানের মত তিনিও বিশ্বাস 
করিতেন, যে বিশ্বাস এবং অন্তরের অনুভূতি ভিন্ন নিশ্চিতির অন্ত কোনও ভিত্তি নাই। 

তাহার “0১০৫+ গ্রন্থে, হাঙার ম্পিনোজার মত কিছু পরিবপ্তিত আকারে গ্রহণ 
করিয়াছেন, এবং ঈশ্বরকে জগতের আত্ম! বণিয়াছেন। তীহার মতে খুষ্ট এরশ্বরিক সংবিদ 
এবং মানবীয় সংবিদ, উভয়ের অ|ধার বণিয়া, তিনিই আদর্শ মানব। মানুষ বিশ্বের 
অভিব্যক্তির শীর্ষস্থানে যেমন অবস্থিত, তেমনি তাহ! অপেক্ষা! শ্রে্ঠতর জগতের প্রারস্তও 
মানুষ | সুতব।ং মানুষের যে অংশের সহিত এই উচ্চতর জগৎ সন্বদ্ধ, তাহাব উন্নতিই 
মানবজীবনের সর্ব প্রধান কর্তব্য । 


(৩) 
জেকোি ১৭৪৩-১৮৭ ) 

১৭৪৩ সালে ড।সেণডর্ক নগবে জেকোবি জন্মগ্রহণ করেন। জেনিভায় শিক্ষাসমাপন 
করিয়। তিনি প্রথমে পিতাব ব্যবসায়ে শিধুক্ত হুন, কিন্তু কিছুদিন পরে তাহ পরিত্যাগ 
করিয়। সবকারী কার্য গ্রহণ করেণ। তাহার জীবনের অধিকাংশ সময় ডাসেলভর্ফে 
এবং তাহার সন্নিকটে তাহার যে পন্ী-আবাশ ছিল, তাহাতে অতিবাহিত হয় । ১৮৭ 
সালে তান মিউনিকের্র এবাডেমির মভাপতি নির্বাচিত হুন। দর্শনশাস্ত্রের আলোচনায় 
তাহার অনেক সখয় অতিবাহিত হইত। তীহ।ন স্বভাব ছিল অমায়িক ; কর্দেও তিনি 
যথেষ্ট দক্ষতার পরিচয় দিয়াছিলেন। যথেষ্ট পাগ্ডত্যের অধিকারী হইলেও, তিনি কোনও 
সুব্যবস্থিত দার্শনিক প্রস্থানের উদ্ভাবন করেন নাই। মধ্যে মধ্যে তিনি যে সকল প্রবন্ধ 
রচন! করিতেন, তাহা হইতে এবং তাহার পক্জাবলী হইতে তাহার দার্শনিক মত 
লংগৃহীত হইয়াছে । তাহার রচিত উপস্।সেও তাহার দার্শনিক মতের পরিচর প্রাপ্ত 
হওয়! বায় । 

জেকোবির "091 106 5556623 ০ 90£7028. 3]) 15215 00 819569 
11611951550150” ১৭৮৫ সালে প্রকাশিত হয়। এই গ্রন্থে তিনি শ্পিশোঁজার প্রতি সকলের 
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দৃষ্টি আকর্ষণ করেন। প্রথম পত্রে তিনি মেগ্ডেলসনকে লেখেন, যে তিনি জানিতে পারিয়াছেন, 
ষেলেলিং ম্পিনোজার মতাংলম্বী। উত্তবে মেগ্ডেলসন লেখেন, ষে তিনি ইন! বিশ্বাস করেন 
না। তাহার পরে ম্পিনোজার দর্শন-সম্বন্ধে উভয়ের মধো যে পত্রধিনিময় হয়, গ্রন্থে তাহ। 
গান পাইয়াছে। জেকোবির মতে (১) ম্পিনোজার দর্শন নিরীশ্বর এবং অরুষ্টবাদী ; 
(২) প্রত্যেক দার্শনিক প্রমাণ-প্রণ।লীই নাস্তিকতা ও অনৃষ্টবাদে পর্যবসিত হয় ; (৩) নাস্তিকতা 
ও অনৃষ্টবাদ এডাইতে হইলে প্রমাণের ীমা-নিদ্ধারণ করিতে হয়, এবং (৪) বিশ্বাসকে 
ফাবতীর় মানবীয জ্ঞানের উপায় বলিয়! স্বীকার করিতে হয়। 

২/দিপনোজ। জগতের কারণকে পুরুষ বলিয়! স্বীকার করেন নাই। তাহার মতে 
জগতের কারণের মধ্যে প্রজ্ঞ! ও ন।ই, ইচ্ছাও মাই, এবং তাহার কর্মও উদ্দেশমূলক নহে। 
এই জন্তই ম্পিনোজাব মতে যিনি জগৎক|রণ, তিনি জশ্বর নহেন। স্গিনোজাব মতে মানবীয় 
ইচ্ছার স্বাধীনত1] নাই ; আমাদের ইচ্ছা স্বাধীন বলিয়া যে ধারণ] আমাদের আছে, তাহ! 
ত্রাস্ত। স্থৃতরাং শ্িনোজার দশনকে অনৃষ্টবাদী বলিতে হয়। কিন্ত এই নাস্তিকতা ও 
অনৃষ্টবাদ যাবতীয় দার্শনিক উপপন্তির অবশ্তস্ত।বী পরিণাম। কোনও বস্তকে বুঝিতে 
হইলে, তাহ!র অব্যবহিত কাবণসকলের আবিষ্ক।র করিতে হয়। অন্ত কিছুদ্বাবা যাহার 
বণখা। করিতে পারি, কেবল তাহাই আমরা বুঝতে পপি । কোনও বিষয় বুঝিতে অথবা 
গ্রমাণ করিতে হইলে প্রথমে তাহাব অব্যবহিত কারণের, পবে সেই কারণ হইতে তাহার 
কারণের আবিষ্ষার করিতে হয়; শোষান্ত কারণ আবিষ্কত হইলে তাহার কারণেব ৪ অন্বেষণ 
করিতে হয়। এইন্সপে উদ্ধগামী কাবপশ্রেটীর আবিষ্কার যেখানে বাধাপ্রাপ্ত হয, সেখানে 
প্রধাণও বাধিত হয | আমাদের বুদ্ধি সন্মুখেও বিলম্ব উপস্থিত হয়। কিন্তু এই কারণ- 
শঙ্ঘলের শেষ নাই | সেই শুঙ্খল বর্জন ন| করিলে কোনও অসীমকে প্রাপ্ত হুওযা অসম্ভব । 
11শন যদি সীমাবদ্ধ বুদ্ধির সাহায্যে অসীমকে ধরিতে চায়, তাহা হইলে অসীমকে শিমে টানিয়। 
লসীমে পরিণত করিতে হইবে । প্রত্যেক দর্শনই বর্তমানে এইরূপ সংকটের মধে। পতিত। 
কিন্ত যাহার কাগণ নাই, তাহ!ব কাবণের অনুসন্ধান ফল নাই। ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রম।ণ 
ক্র! যি সম্ভবপর হইত, তাহা, হইলে তাহ!কে_ আর থর বল! চিত না| .কেননা 
প্রমাণের যাহ! ভিত্তি, তাহ! প্রমাণ্য বিষয় হইতে উর্ধে আবন্থিত। প্রগাণ্য বিষয়ের অস্তিত্ব 
প্রমাণের অধীন । জ্বরের অস্তিত্ব যদি প্রমাণ করিতে হয়, তাহ! হইলে ঈশ্বরের উর্ধতন 
এবং পূর্বাতন কোনও পদার্থ হইতে উদ্ভৃত হইতে তাহ।কে লম্মত করিতে হইবে। 
কোনও ইশ্বর থাকিবে না, অগ্রাকৃত কিছুই থাকিবে ন', অপাধিব কিছু থাকিবে না--ইছাই 
বিজ্ঞানের স্বার্থ । প্রকৃতি ভিন্ন কিছু নাই, একমাত্র প্রকৃতিই স্বয়ভূ, ইহ] ধরিয়া লইয়াই 
বিজ্ঞানের পক্ষে পূর্ণতালাভ অথবা পুর্ণতালাভের আশ| কবা সম্ভবপর হয়। দর্শনের 
ইত্তিভাঁস পর্যযালোচন। করিয়! জেকোবি এই মীমাংসায় উপনীত হইয়াছেন, যে ম্পিনোজার 
দর্শনই একমাত্র দর্্৫6 অর্থাৎ যাবতীয় দর্শনের মধ্যে সর্ব[পেক্ষ। যু্তিপুণ)। তাহা ভি 
দর্শমই নাই। কিন্ত মানুষের সকল কার্য ও কাধ্যপ্রণালী গাকৃতিক যাক্ত্িক নিয়মের 
ফল, বুদ্ধির কোনও কিছু করণীয় নাই, তাহার একমাত্র কার্য সাক্ষীরূপে অবস্থান করা; ইহা 
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বনি বিশ্বাম করিতে পারেন, তাহাকে ব|ধ। দিবার প্রয়োজন নাই; কেনন! তাহাকে সাহাধ্য 
করা আমাদের সাধ্যাাতীত। তিনি তাহার নিজের পথে চলুন ; তিনি যাহা অস্বীকার 
করেন, তাহ! প্রমাণ কর! অসম্ভব । তিনি যাহ! বিশ্বাম করেন, তাহাও অগ্রমাণ কর! যায় ন1। 
ত!হ! হইলে উপ কি? বুদ্ধিকে যদি মনের অন্যান্ত বৃত্তি হইতে বিচ্ছিন্ন করা যায়, তাহ! 
হইলে বুদ্ধ জড়বাদী ও যুক্তিহীন হুইয়! পড়ে । তখন তাহা! জীবাত্বা ও জ্বরের অস্তিত্ব 
অস্বীকার করে। গ্রজ্ঞাকে যদি এই ভাবে বিচ্ছিন্ন কর! যায়, তাহ হইলে গ্রচ্ছ। অধ্য।ত্ববাদী 
ও অযৌক্তিক হইয়া পড়ে। গ্রজ্ঞা তখন প্ররৃত্তিকে মস্বীকার করে, এবং আপনাকে 
ঈশ্বয়ের পদবীতে উন্নীত করে । এই অবস্থায় অতীন্দ্রিয় পদার্থের জ্ঞ/নের দমন উপয়াস্তরের 
অনুগন্ধ/ন করিতে হয়। বিশামই সেই উপায় । কোনও বিষয় নিঃসন্দিগ্ধরূপে বুঝিতে হইলে, 
দ্বিতীয় একট নিঃসন্দিগ্ধ বিষয়ের প্রয়োজশ, তাঁহ।র জন্ত আবার অন্ত একটি সন্দেহাতীত 
বিষয় আবগ্তক। অবশেষে এমন এক বিষয়ের প্রয়োজন হয়, যাহ।র সম্বন্ধে নিশ্চিতি-বোধ 
অব্যবছিত-_র্থাৎ অব্যবহৃত ভাবে যাহ1কে শিশ্চিত লতা বলিয়া বুঝিতে পারা যায়, এবং 
অন্গ কোনও কারণ অথব! যুক্তির প্রয়োজন হয়না। যাহ! বুদ্ধির যুক্তির উপর নির্ভর 
করে না, এতাদশ নিশ্চিতির অনুভূতিই “বিশ্বাস” । ইন্দরিয়গ্রাহ এবং ইন্দিয়াতীত প্রত্যেক বিধ 
বস্তই বিশ্বাসের সাহায্যে জানিতে পার! যায়। মানুষের সমস্ত জ্ঞানের মুলে আছে মনের 
সম্মুখে বস্তর অব্যবহিত প্রকাশ, এবং খিশ্বল। 

উপরোক্ত গ্রন্থ প্রক1শিত হইলে চারিদিক হইতে প্রবল প্রতিবাদ উিত হুইয়াছিল। 
জেকোবিকে যুক্তির শক্ত, অন্ধ বিশ্বাসের প্রচারক, দর্শন-বিজ্ঞ।নের অবজ্ঞাতা এবং পোপের 
শিষা, ধর্মান্ধ গ্রভৃতি আভধ।নণে অভিহিত করা হইয়াছিল। এই সকল অপবাদ ক্ষালনের 
ভন্ত ১৭৮৭ স।লে জেকোবি 10910. [71111601191 01100911511) 0110. 1২6211511) 
ন।মক গ্রন্থ প্রকাশিত করেন। এই এ্স্থ কথেপক'নের আকারে লিখিত। ইহাতে 
জেকোবি “বিশ্বা” অথবা “উপজ্ঞ।র" অব্যবহিত জ্ঞানের বিস্তৃত ব্যাখা। করিয়াছেন। 

আপ্ত বচনের উপর প্রতিষ্ঠিত বিশ্বাসের সহিত জেকোবি তাহার শিজের “বিশ্বাসের” 
পার্যক্যের ব্যাখ্য। করিয়াছেন। অন্ত লোকের কথার উপর বে বিশ্বাস স্থাপিত, যুঙির উপর 
যাহ। গ্রতিঠিত ণহে, তাহাই অন্ধ বিখাল। জেকোপির বিশ্বাস এইরূপ নহে । অন্তরের 
ঘড় প্রতীতিই হার বিশ্বাসের ভিত্তি। তাহ। খেয়ালী কল্পনাও নহে । কত প্রকারের 
বস্তই তে! কল্পনা করা যায়; কিন্তু কোনও বস্তকে সত্য বলিয়া ধারণা করিতে হুইগে, 
প্রয়োজন হয় এক প্রকার নৈশ্চিতে," অনুভূতির । সে অনুভূতির ব্যাখ্য। করা যায় না। 
এই অনুভূতিকেই বিশ্বাস বল! যায়। জ্ঞনের যে বিবিধ রূপ আছে, তাহাদের লহিত 
বিশ্বাসের স্ন্ধ কি? এই প্রপ্নের উত্তরে জেকোবি যাহ বলিয়াছেন, তাহ! দ্বিধা-গ্রস্ত। 
প্রথমে বিশ্বাসকে (ইহাকে তিনি বিশ্বাস-বৃত্তিও বলিয়াছেন ) ইন্দ্রিয়ের মতই এক বৃত্তি 
বলিয়াছিলেন, ইন্দ্রিয়ের মতই বস্তর জ্ঞনগ্রহণ-সমর্থ৯ বৃত্তি বলিয়া ইহাকে বুদ্ধি ও প্রজ্ঞার 
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পার্খে স্বতন্ত্র বৃত্তি বলিয়া বর্ণনা করিয়াছিলেন। বুদ্ধি ও প্রজ্ঞাকে তিনি তখন অভিন্ন 
টিনার পরে ক্যাণ্টের মতের অনুকরণ করিয়! তিনি যখন বুদ্ধি ও প্রজ্ঞাকে 
স্বতদ্্র বলিয়া ব্যাখ্যা করেন, তখন পুর্বো যাহাকে বিশ্বাস বলিক্াছিলেন, তাহাকেই প্রজ্ঞা 
বলিয়! বর্ণনা করেন। প্রজ্ঞার বিশ্বাস অথব। প্রজ্ঞার উপজ্ঞাকে২ তখন অতীন্দ্রিয় পদ!থের 
জানলাভের করণ বলিয়া বর্ণনা! করিয়াছিলেন। ৬খন তিনি বলিয়ছিলেন, ষে বুদ্ধির কাধ্য 
ইান্দ্রয়জগতে, বিশ্বামের কার্য ইন্জিয়।তীত জগতে, এবং বিশ্বান বুন্ধি হইতে ভিন্ন। ইন্দ্রিয়ের 
প্রতিভাসের মধ্যে এবং তাহাব বাছিরেও যাহ। সতা, তাহার জ্ঞানের জন্ত আমাদের মনের 
একটা উচ্চতর বৃত্তির অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। কি প্রকারে খে এইবৃত্তির দ্বার! 
এই জ্ঞ।ন লাভ হয়, তাহা ইত্ড্িয় ও বুদ্ধির দ্বারা জানিতে পরা যায় না। বুদ্ধির দ্বারা বস্তর 
ব্যাখ্য। কর! ষায়। “প্রজ্ঞ।র বিশ্বাসে” বস্ত প্রকাশিত হয়, কিন্তু তাহার ব্যাখ্যা! পাওয়! যায় না। 
অন্ত কিছুর অপেক্ষা সে জ্ঞানের নাই। যুর্তি ও তর্কের স্থানও তাহ।র মধ্যে নাই। 
ইন্দিয়ত্ার| যেমন অব্যবহিত জ্ঞান হয়, তেমনি প্রজ্ঞারও অব্যবহিত জ্ঞ/ন আছে ।৩ 
জেকোবি বলিয়াছেন ভাষাতে ইহ। অপেক্ষ। উৎকৃষ্ঠতর শব্দের অস্তিও ন! থাকার জন্যই তিনি 
বিশ্বাসের ব্যাখা। করিতে “[১8:0161021% শব্দের ব্যবহ।র করিযাছেন। কেহ যর্দি বলে, 
কোন বিষয়ের জ্ঞান তাহার আছে, এবং তাহাকে যদি জিজ্ঞ/না কর] যায়, এই জ্ঞান কোথা 
হইতে অ।সিল, তাহা হইলে তাহাকে বলিতে হইবে, যে ইন্জরিয় হইতে তাহ!র এই জ্ঞান 
হইয়াছে, অথব! তাহার মনের অনুভূতি হইতে এই জ্ঞান উদ্ভূত হইয়াছে। পণ্ড হইতে 
মানুষ যতটা শ্রেষ্ঠ, পুর্বোক্ত জ্ঞান হইতে শেষোগ্ত জন ততট! উৎকষ্টতর 4/দিকোবি 
বলিয়াছেন, “দ্বিধা না করিয়া অ।মি.স্বীকার রুরিতেছি, ষে আমার দর্শন খিষ্য়গত_ আনু ভূতির৪ 
উপর প্রতিঠিত। ইহ! অপেক্ষা উৎ্কৃষ্টতর প্রমাণ আর কিছু নাই। মানুষের যত বৃত্তি 
আছে, তাঁহাদের মধ্যে অনুভতি উচ্চতম। এই বৃত্তি আছে বলিয়াই পশুর সহিত 
মানতষেগ পার্থক্য। গ্রজ্ঞ ও এই অনুভুতি অভিন্ন) কেবল মাত্র অনুভূতি-বুত্ি হইতে 
প্রজ্ঞার উদ্ভব হয়। আরিইটলের সময় হইতে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের প্রতি অশ্রদ্ধা! ক্রমশঃ বুদ্ধি 
প্রাপ্ত হইতেছে, এবং বুদ্ধিজাত জ্ঞর্নকে ইন্দ্রিয়জ জ্ঞানের উর্ধে প্রতিষ্ঠিত করিবার দিকে 
একট। ঝৌক দেখ! যাইতৈছে। গ্রত্যক্ষ জ্ঞান অব্যবহিত, বুদ্ধি-জাত জ্ঞান, বিচারপুর্ব্বক 
জ্ঞান, ব্যবহিত জ্ঞান। কিন্তু প্রত্যক্ষ জ্ঞানই যাবতীয় জ্ঞানের ভিততি। ইহ! সত্বেও বুদ্ধির 
যুঙিতর্ককে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উপর স্থান দেওয়! হ/| আধার্-বচুত গুণৎ শব্ের 
সাহাষ্য ভিন্ন বুদ্ধি চিন্তা করিতে পারে ন|। প্রত্যক্ষ অব্যবহিত জনকে তাহার নিকট 
হীনতা স্বীকার করিতে হয়। কেবল বুদ্ধিজাত জ্ঞাঃনর উপর প্রতিষ্ঠিত দর্শনের পরিণাম 
জ্ঞানের বিনাশ । ৃ 
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নব্য দর্শন জেকোবি ৩২৭ 


2105 59900 60 0700615191101115 (1801) গ্রন্থে জেকোবি ক্যাণ্টের দর্শনের 
সঙ্গে শ্বীয় মতের পার্থক্যের ব্যাখ্যা করিয়াছেণ। (১) ক্যাণ্টের প্রত্যক্ষ জ্ঞানসম্বন্বীয়্ মতের 
সহিত জেকোবির মতের মিল নাই। ক্যাণ্ট বলিয়াছিলেন, আমাদের .জ্ঞন প্রতিভাসে 
সীমাবদ্ধ) প্রতিভাসের তলদেশে বর্তমান স্বগত বস্তর জ্ঞান-_-বস্তর ম্বরূপের জ্ঞান--আমাদের 
নাই। জেকোবি ইহ! স্বীকার করেন নাই। প্রতিভাসের মধ্যে যে বস্তর স্বরূপের কিছুই 
নাই, ইহ। অসম্ভব | স্বগত বগর জ্ঞানের অস্তিত্ব অস্বীকর করার ফলে ক্যাণ্টের দর্শন 
অধ্যাত্ববাদে পরিণত হইয়াছে । অধ্যাত্মবাদ এবং শুন্তবর্দের মধ্যে কোনও প্রভেদ নাই। 
দেশ ও কালের প্রত্যক্ষপূর্বত্ব জেকোবি শ্বীকার করেন নাই ক্যাণ্ট প্রমাণ করিতে 
চেষ্ট। করিয়াছেন, যে বিষয় ও তাহাদের মধ্যগত সম্বন্ধ আমাদের মানলিক অবস্থাবিশেষ, 
এবং মনের বাহিরে তাহাদের অস্তিত্ব নাই। যদিও বাহা বস্তুকে ক্যণ্ট প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
কারণ বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন, তথাপি এই বাহা বস্তর কোনও জ্ঞান আমাদের নাই, 
বলিয়াছেন। ক্যাণ্টের মতে আমাদের প্রত্যক্ষ জ্ঞান ও চিস্তা যেসকল নিয়মের অধীন, 
মনোবাহবিষয়ে তাহার। প্রযোজ্য নহে, এবং আমাদের জ্ঞানের মধ্যেও মনের বাহিরে অবস্থিত 
কোনও বপ্তর জ্ঞ/ন শাই। কিন্তু প্রতিভাস তাহার অন্তরালে অবস্থিত স্বগত বস্তর কোনও 
জ্ঞান বহন করে না, ইহা না বলিয়া স্বগত বস্তর অস্তিত্বই একেবারে অস্বীকার করিয়া 
তাহার মতকে তাহার যুক্তি-সম্মত পরিণতিতে বহন করাই ক্যাণ্টের উচিত ছিল। (২) 
ক্যাণ্ট বুদ্ধির যে সমালোচন। করিয়াছেন, তাহ।র সহিত জেকোবির মতভেদ নাই। ক্যাণ্টের 
মতে! জেকোবি বপিয়াছেন, যে অতান্দ্রিয় পদার্থের জ্ঞানণলাভ বুদ্ধির সাধ্যায়ত্ত নহে, এবং 
কেবল “বিশ্বাস”-ারাই প্রজ্ঞার সর্বশ্রেষ্ঠ প্রতায়-সমৃহেএ৯ জ্ঞনলাভ সম্ভপর। নিম্নতম 
সম্প্রত্যয় হইতে আরম্ভ করিয়া বুদ্ধি ক্রমশঃ উচ্চতর সম্ান্যয় গঠন করিতে করিতে উচ্চতম 
প্রত্যয়ে উপনীত হুইয়। মনে করে, যে ইন্দ্রিয়ের জগৎ উত্তীর্ণ হইয়া অতীন্দ্িয্ন জগতে 
এবং প্রত্যক্ষজ্ঞান-নিরপেক্ষ অতীব্দ্রিয় বিজ্ঞানে উপস্থিত হইয়াছে । ক্যান্ট এই ভ্রান্তি এবং 
আত্মগ্রতারণ!র মুলোচ্ছে? করিয়াছেন। ইহাতেই তাহার কৃতিত্ব। ইহাই ত্বাহার অবিনশ্বর 
কীন্তি। ক্যাণ্ট ইহ্থাও বুঝিতে পারিয়াছিলেন, যে ঈশ্বর, জীব।ত্ব। ও স্বাধীনতার প্রত্যয়ের 
বহিষ্কারের ফলে তাহাদ্দের পরিত্যক্ত স্থান গভীর গহ্বরে পরিণত হইয়৷ যাবতীয় সত্যের 
জ্ঞান অসম্ভব করিয়া ফেলিতে পারে । সেই জন্তই তিনি কর্্মভিমুখী প্রজ্ঞাদ্ধার৷ তাহাদিগের 
পুনরাধিফার করিয়। স্বস্থানে স্থাপিত করিয়াছেন। (৩) কিন্তু প্রজ্ঞার ক্ষেত্র প্রাতিভাসিক 
জগতে সীমাবদ্ধ করিয়া কণাণ্ট ভূল করি ছেন। প্রজ্ঞার প্রত্যয়(দিগকে ষে প্রন্ঞ! লত্য বলিয়। 
প্রমাণ করিতে সক্ষম হয় না, তাহার কারণ ক্যাণ্টের মতে মানবীয় প্রজ্ঞার অসম্পূর্ণতা, কিন্ত 
প্রকৃত কারণ এ নকল প্রত্যয়ের স্বরূপের মধ্যেই নিহিত আছে। তাহার! প্রমাণের 
অতীত। প্রমাণের যাহ! অতীত, বুদ্ধি ষতই শক্তিমতী হউক, কখনই তাহা প্রমাণ 
করিতে পারিথে না। সেই জন্তই ক্যাণ্টকে এই সকল প্রত্যয়ের বৈজ্ঞ।নিক প্রমাণের 
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৩২৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


জন্য ব্যবহারের ক্ষেত্রে অনুলদ্ধাণ করিতে হইয়াছিল। প্রমাণের জন্য যে বক্ত পথ তাহাকে 
অবলম্বন করিতে হইয়াছিল, তাহ! প্রত্যেক চিন্তাশীল লোকের নিকট অদৃভুত বলিয়া 
গ্রতীত হয়| সে রূপ প্রমাণের কোনও গ্রয়োজনই ছিল না। 

ক্যাণ্টের পরবর্তী দর্শনের সর্বেখরব। "প্রবণতা জেকোবির মনঃপুত ছিল না। 
তিনি লিখিয়াছেন “খর, স্বাধীন ইচ্ছ। অমব৬1 ও ধর্ম, এই শব্গুলি চিরকাল যে অর্থ 
বহন করিয়া আলিতেছে, অকপট দার্শনিক ক্যাণ্টের নিকটও তাহাদের সেই অর্থই ছিল। 
ক]াণ্ট তাহাদের সম্বন্ধে কোন চতুরত্া অবলম্বন করেন নাই। দার্শনিক প্রমাণত্বার! 
এই সকল প্রত্যয়ের সত্যত| প্রমাণ করা যায় না, তিনি এই কথ। বলায় অনেকে বিরক্ত 
ইইয়াছিলেন। কিন্তু কর্ম্মাভিমুখী প্রজ্ঞার এই সবল প্রত্যয় স্বতঃ-সিদ্ধ বলিয়া, তিনি যুক্তির 
প্রমাণের ক্ষমতা-অস্বীকারের প্রায়শ্চিত্ত করিয়াছিলেন।""কিস্ত এখন সমালোচক দর্শনের 
স্বকীয় কন্ঠ! ( ফিকুটের দর্শন ) বিশ্বের নৈতিক ব্যবস্থাঃকই ইঈখর নামে অভিহিত করিতে 
আরম্ভ করিয়াছেন । স্প্টতঃ এই ঈশ্বরের কোনও সংবিদ নাই, ব্যক্তিত্বও নাই। এই 
সমস্ত দুঃসাহলিক কথ! প্রকাশ্তে এবং দ্বিধ।হীন ভাবে প্রকাশ করা হইয়াছে । ইহার ফলে 
কিছু শঙ্কার উদ্ঙব হইয়াছিল। কিন্তু তাহ! স্থায়ী হয়নাই। ইহার পরে সমালোচক 
দর্শনের দ্বিতীয় কন্তা ( শেলিংএর দর্শন ) খন প্রার্কৃতিক দর্শন ও কর্মপৈতিক দর্শনের 
ভেদ-_ স্বাধীনতা ও নিয়তির মধ্যে ভেদ--অস্বীকার করিলেন, সমালেচক দর্শনের গ্রাথমা 
কন্তা যেভেদকে পবিশ্র মনে কখিয়া ত|হার উপর হন্তক্ষেপ করেন ন|ই, দ্বিতীয়। কন্ঠ 
যখন তাহ|ই অস্বীকার করিলেন, কোনও প্রকারের মুখবদ্ধ ন! করিয়াই প্ররুত্ি্কই সমগ্র 
সত্ত। এবং প্রর্কতির বাহিরে কিছু নাই বলিয়া ঘোষণা করিলেন, তখন কোনও খিল্রয়েরই 
স্থষ্টি হয় নাই। এই দ্বিতীয়া কন্তা বিপর্যস্ত১ অথবা আলীষগ্রাপ্ত ২ ( অন্রমোদিত ) ম্পিনোজার 
দর্শন--আদর্শ জড়যাদ।” শেণিং তীহার 010 101%1175 1111155 গ্রন্থ এই সমালোচনার 
উত্তর দিয়াছিলেন। 

জেকোবির দর্শনের প্রতিপাগ্ঠ তিনটি :--(১) বাহ বস্তর জ্ঞান-লাভের জন্ঠ যেমন ইন্দ্রিয় 
আছে, অতীনব্দ্রিয় বস্তর জ্ঞ/ন-লাভের জন্য তেমনি ম্বতন্ত্র এক করণ আছে। তাহার নাম 
পবিশ্বাস।” এই করণকে জেকোবি প্রজ্ঞা অথব প্রজ্ঞার বিশ্বাস নামেও অভিহিত 
করিয়াছেন। অতীন্দট্রিয় পদার্থের অব্যবহিত জ্ঞান এই করণঘ্বারাই লাভ করা যায়। 
এই বিশ্বাস অথব] “প্রজ্ঞ।” বুদ্ধি হইতে ভিন্ন। ইহা কে।ন প্রত্যয় উৎপাদন করে ন|। 
এই দ্বারপথে সত্য অন্তরের মধ্যে প্রবেশ করে। ইহার স্বকীয় কর্তত্ব নাই। বাহে 
দ্বারা যেমন বাহা জগতের জ্ঞান অন্তরে প্রবেশ করে, তেমনি এই ইন্জিয়দ্বারা আধ্যাত্মিক 
জগতের জ্ঞ।ন অন্তরে প্রবেশ কয়ে। 

(২) বুদ্ধিত্বার। ভ্তান লাভ করা যায় না; তাহাদ্ারা লব্ধ জ্ঞানের ব্যাথা! কর! যায়। 
জ্ঞানলাভ কর! বায় ইন্জরিমধার। এবং বিশ্বাসঙ্থার। 
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(৩) ইন্ডিয়ার! যে বস্তর স্বর্ূপের জ্ঞন লাভ করা যায় না, ক্যাণ্টের এই কথ! 
ঠিক নছে। বস্ত শ্বরূপতঃ য।হা, ইন্জ্রিয়গণ তাহার জ্ঞ/নই বহন করিয়া আনে । 


(৪) ঈশ্বর, জীবাত্মা অমরতা ও ইচ্ছার স্বাধীনতার জ্ঞান বুদ্ধি হইতে পাওয়া যায় 
ন1-ক্যাণ্টের এই কথা লত্য। ইহাদের জ্ঞান অব্যবহিত ভাবে ব্রিশ্বাসে প্রকাশিভ 
হয়। 


সমালোচন। 


প্রত্যেক জ্ঞানের মধ্যে যে কিছু সতা আছে, মনের ধারণার অনুবপ বাহা কিছুর 
অস্তিত্ব আছে, এই কথা জেকোবি নানাভাবে প্রকাশ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, কিন্ত 
সম্পূর্ণ ভাবে প্রকাশ করিতে সক্ষম হন নাই। মন্নভূতিকে তিনি বুদ্ধি হইতে স্বতন্ত্র করিয়া 
লইয়াছেন, কিন্তু তাহাদের পুর্মলনসাধন কবিতে পারেন নাই। তিনি লিখিয়াছেন, 
অন্তরে আমার আলোক জণিতেছে, যখনই নেই আলোক বুদ্ধিতে আনিবার চেষ্টা করি, 
তখনি তাহ! নিবিয়! যায়। এই দুইটির মধ্যে কোনটি সত্য? বুদ্ধি নির্দিষ্ট স্পষ্টরূপে 
জ্ঞানকে প্রকাশিত করে, কিন্তুলেই সকণল কূপের পশ্চাতে অতলম্পর্শ গহ্বর । অন্তঃকরণ 
উদ্ধমুখী আলোকে উদ্‌ভাপিত, ভবিষ্যতের সন্ত/বনাও তাহার মধ্যে বর্তমান। কিন্তু নির্দিষ্ট 
্ষ্ট জ্ঞান দেওয়! তাহার সাধ্য/তীত। এই দুইটির মধ্যে কোন্ট সত্য ? বুদ্ধি ও অন্তঃকরণ 
উভয়ে মিলিত হুইয়াষদি এক আলোকে পরিণত ন1 হয়, তাহা হুইলে মানুষের পক্ষে 
সত্যলাভের কোনও উপায় আছে কি? অপ্রাকৃত ঘট” সংখটিত না হইলে, এরূপ 
মিলনের সম্ভাবনা আছে কি?* বুদ্ধি ও হৃদয়ের মিলন-সাৎ নর জন্ত জেকোবি ব্যবহিত 
জ্ঞানের স্থলে অব্যবহিত উপজ্ঞকে স্থপন করিতে চে! করিয়া কেবল আপনাকেই 
প্রতারিত করিয়াছিলেন। কেননা যে অব্যবহিভ জ্ঞাকে তিনি অতীক্জ্রিয় জ্ঞানের করণ 
বলিয়। গণ্য করিয়াছিলেশ, তাহাও ব্যবহিত জ্ঞান। লে জ্ঞান উদ্ভূত হইবার পূর্বে মণের 
মধ্যে বিবিধ অবস্থার উদভব হুইয়াছে। সেই লকল অবশ্থ'র পরিণতিই এ তথাকথিত 
অব্যবছিত জ্ঞান। স্বকীয় সংবিদদ্বারা জেকোবি মানব-জাতির বুদ্ধির পরিমাপ করিতে 
চাহিয়াছিলেন। এইখানেই তাহ।র প্রকাণ্ড ভ্রম হইয়াছিল। যে বিশ্বাস, যে দৃঢ় প্রতীতি, 
তিনি আপনার মনের মধ্যে অস্থুভব করিতে* লকল মানুষের মধ্যে তাহার অস্তিত্ব নাই। 
অধিকাংশ ক্ষেতে বিশ্বাস অন্তের দ্বারা মনের মধ্যে সংক্রামিত হয়। সুতরাং অতীজ্জির 
পদার্থের জ্ঞানের জন্ত প্রত্যেকের মনে সহজাত কোনও করণের অস্তিত্ব আছে, বল! যায় না। 
ঈশ্বর, অমরত| ও স্বাধীনতা-সন্বন্ধে জেকোবি কোনও যুক্তির অবতারণ| ন1 করিয়া 
তাহাদিগকে উপজ্ঞাযুলক জ্ঞান বণিয়৷ গ্রহণ করিয়াছিলেন। অন্তরের মধ্যে তাহাদের 
অস্তিত্বের অনুভূতিই তাহাদিগকে সত্য বলিয়া গ্রহণ করিবার পক্ষে তাহার এক মাত্র যুক্তি। 
হেগেল বলিয়াছেন, “ইহ1 তো! দর্শন নছে। ইহাকে দর্শনের হতাশ! বল! যায়।” 

৪২ 


৩৩ পাণ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


€ ৪8) 
সিলার 
পিলার ও হাম্বোলভ, ক্যাণ্টের কর্ম-নৈতিক দর্শনের আলোচনা করিয়াছিলেন। 
অনুভূতির দর্শনের মতাবলম্বী না৷ হইলেও সাহিতে) ছার্ডার ও হামানের সহিত তাহাদের 
বহুল সাদৃহ ছিল। 


জ্ঞানের ক্ষেত্রে কয।ণ্ট সংবেদন ও চিন্তাকে বিভিন্ন উৎ্ল হইতে উদ্ভূত বলিক্নাছিলেন, 
এবং তাহাদিগের মধ্যে সামপ্রস্তের প্রতিষ্ঠা করিতে পারেন নাই। কর্মের ক্ষেত্রেও তিনি 
নৈতিক নিয়ম এবং ব্যবহারিক জীবনের মধো, কর্তব্য ও কামনার মধো, সামঞ্জন্ত-স্থাপনে 
সক্ষম হন নাই। তিনি বপিয়াছিলেন, মানুষের মনে কামনার অন্তিত্-বশতঃ কর্তব্যের 
প্রতি অনুরাগ মানুষের নিকট হইতে আশা কর! যায় না। কর্তব্য অনুষ্ঠিত হয় ইচ্ছার 
বিরুদ্ধে! ইহার প্রতিবাদে পিলার যে ব্যঙ্গোক্তি করিয়াছিলেন, পূর্বে তাহ! উদ্ধত 
হইয়াছে । মানুষের জীবনে তাহার স্বভাবিক প্রবৃত্তিরও ষে একট! প্রাপ্য শ্থান আছে, 
পিলার তাহ! প্রমাণ করিতে চে! করিয়াছিলেন । প্রবৃত্তি ও কর্তব্যের মধ্যে যে বিরোধের 
সমন্বয়সাধনে ক্যান্ট সক্ষম হন নাই, শিলার তাহার সমাধানের এবং ক্য।ণ্টের নৈতিক 
মতের কঠে!রতার লাঘব করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন । যখন বিরক্তির সহিত কর্তব্য 
পালিত হয়, তখনই আমর! ষধাধথ ভাবে কর্তব্প।লন করি, সিলার বলেন, ইহা! সত্য 
নছে। কর্তবোর দিকে মানুষের মনের যে প্রবণতা, তাহ1!ই সৎংগুণ৯। প্রজ্ঞার বাণী 
আনন্দের সহিতই পালনীয়। প্রজ্ঞাকে ইন্দ্রিয়বোধ-বুত্তি হইতে স্বতন্ত্র করা উচিত নহে | 
উভয়েই আমাদের স্বভাবের মধ্যে একত্রিত হইয়া! আছে। ভোগ ও যুক্তি উভয় লইয়াই 
মান্ষ। ইহাদিগকে পরম্পর হইতে বিচ্ছিন্ন করা যুক্তিসঙ্গত নহে। আমাদের প্রকৃতির 
যে অংশের সহিত ভেগের সম্বন্ধ, তাহার দমন না করিয়া, সমগ্র জীবনের সহিত তাছার 
সামঞ্রস্তবিধান কর্তব্য । 


পিলার দ্বিবিধ নৈতিক চরিত্রের বর্ণনা ক্ধিয়াছেন-_-একটি কঠোর, অন্তটি মধুর | 
প্রথম চরিত্রে ভোগবাসন! নির্জিত। তাহার মাথা তুলিবার সামর্থ নাই। দ্বিতীক্নটিতে 
ভোগবাসন! সংযত, কিন্ত নিধ্যাতিত নহে । প্রথমটিতে মহতী ইচ্ছাশক্তির অভিব্যক্তি, 
দ্বিতীয়টিতে অভিব্যক্ত ন্ুষমা; উভয়ক্ষেত্রেই এক্দিক্িক প্রকূতি আত্মীকর্তৃক শালিত। 
প্রথমটির নাম মর্ধ/দ1২, দ্বিতীয়টির নাম মাধুর্য/৩। মর্ধযাদ1 গৌরবব্যঞ্জক, মাধুর্য চিত্তাকর্ষক । 
মর্যাদায় আত্ম বিজেতার মত এক্ড্রিয়িক প্রকৃতিকে শাসন করে) মাধুধ্যে আত্মা শানন 
করে বিনা বলপ্রয়োগে | মর্ধ্যাদ। ও মাধুধ্ের মিলনে এক প্রকার সৌনদধ্যের স্যহি হয়। 
জীবনের আদর্শ যদি কেবল মর্ধযাদ। হইত, তাহ! হইলে তাহ! হইত বিশাল ও মহিমামপ্ডিত, 
কিন্ত কঠোর ও নীরস। প্রজ্ঞার সহিত ইন্ড্রিয়ের যে দিলন, তাহাই মাধুর্য! তাহাতে কর্তব্য 
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সানন্দে পালিত হয়। নৈতিক মাধুধ্য স্বতঃ প্রবৃত্ত সদগুণ, তাহ! কর্তব্যের প্রতি অনুরাগের 
ফল। েবলম।আ কর্তব্যের অনুরোধে কর্তব্য-পালন সুন্দর ও মহৎ বটে, কিন্তু কর্তব্যের প্রতি 
গ্রীতি দ্বারা অনুপ্রাণিত হুইয়। কর্তব্যপালন শুন্দরতর ও মহ্ত্তর ৷ বর্তব্যের জন্ত বর্তবাপালন- 
দ্বার! নৈতিক নিয়ম পাপিত হয়, কিন্তু কর্তব্য-গ্রীতিবশতঃ কর্তব্যপালনদ্বার। আমাদের 
স্বভাবের পুর্ণত। সাধিত হয়। কর্তব্য বলিয়া ষে কর্ম অনুঠিত হয়, তাহু। উৎকৃষ্ট লন্দেহ 
নাই। কিন্তু বর্তব্পালন না করিয়া যখন আমরা পারি না, যখন কর্তব্যপালন আমাদের 
স্বভাবে পরিণত হওয়ার ফলে, অন্ত কিছু করা আমদের পক্ষে অসম্ভব হয়, তখন তাহ 
সুন্দর । যখন প্রবৃত্তি মৌন থাকে, এবং তাহাকে দমন করিবার প্রয়োজন হয় না, 
এবং নিরতিশয় কষ্টকর কর্তব্যও সংস্কার-জাত কর্মের হ্যায় অনায়াসে অবলীলাক্রমে অনুষ্ঠিত 
হয়, তখনই চরিত্রের সর্বেত্তম অবস্থ।-নুন্দর আত্মার অবস্থা--অধিগত হয়। প্রজ্ঞা ও 
ইন্জিয়ের মধ্যে সামঞজস্তের প্রতিষ্ঠাই সংস্কৃতির কার্য । এই লামঞ্জন্ত হইতেই পরিপূর্ণ 
মনুষ্যত্বের উদ্ভব হয়। কর্তব্য ও গ্রকৃতির মধ্যে ছন্দের মীমাংল৷ করিয়া মানুষের লমগ্র 
প্রকৃতির পরিবর্তন-সধমই মানুষের লক্ষ্য হওয়া উচিত। এইরূপে লিলার সুনীতি ও 
সৌন্দর্সেব মধ্যে সামঞ্জস্ত-প্রতিষ্ঠার চেষ্ট1 করিয়াছেন। 


(৫) 
হামবোলডভ, ( ১৭৬৭-১৮৩৫ ) 
হামবোল্ডের মত অনেকট| লিলারের মতের অনুবূপ। তিনিও ক্যাণ্টের নৈতিক মতের 

কঠোরতা হান করিব|র জন্য চেষ্টা করিয়াছিলেন । তাহার মতে মানুষের যাবতীর বৃত্তি এবং 
প্রবৃত্তির মধ্যে সামঞ্জন্ত-বিধান করিয়। তাহার চরিত্রের পুর্ণতালাধন করাই মানুষের লক্ষ্য 
হওয়া উচিত। তাহার কল্পিত আদর্শকে তিশি 495:5500 ন00191105 ( সৌন্দধেের 
আদর্শানুরূপ মানবতা) নাম দিয়াছেন। ম|নুষের যাবতীয় প্রবৃত্তি ও তাহার সমস্ত বৃত্তির 
সামঞ্জহ্ত-পূর্ণ বিকাশই তাহার আদর্শ। জগতকে তিশি প্রকৃতি ও মানবাত্মার সাম্ুন্য-যুক্ত 
মিলন বলিয়। মনে করিতেন | তাহার মতে ম।মুষের মধ্যে সুপ্ত কতকগুণি শক্তির বিকাশই 
ইতিহাস। নিয়তি ও মানুষের স্বাধীন ইচ্ছা, উভয়ের মিলনত্বার| এই বিকাশ সাধিত হয়। 

হামবোল্ড আরও প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিশেন, যে ষাবতীয় ভাষা একই উৎস 
হুইতে উদ্ভূত হইয়াছে ) কতকগুণি মৌণিক প্রকাশভঙ্ী তাহাদের সকলের মধ্যেই বর্তমান, 
এবং সমস্ত ভাষাই মানবের একই প্রয়োজন সিদ্ধ করে। 

রাষট্রল্বদ্ধে হাম্বোল্ডের মত ত।”'র আদর্শ মানবের ধারণার অন্ুরূপ। রাষ্ট্রের 
অন্তর্গত লক্ল লোকের শক্তির ও বৃত্তির পরিপূর্ণ বিকাশই রাষ্ট্রের লক্ষ্য হওয়া উচিত। 
ব্যক্তির পুর্ণত-লাতে বিপ্ন উৎপাদন না৷ করিয়া, সহায়ত! করাই রাষ্ট্রের কর্তব্য । 

হামবোল্ডের উপর গেটে ও সিলারের যথেষ্ট প্রভাব ছিল। প্রাচীন গ্রীক ইতিহ্থাসের 
গ্রভাবও তাহার উপর ছিল। 





দশম অধ্যায় 
অধ্যাত্সবাদের বিকাশ-_বিষয়িনিষ্ঠ অধ্য।আ্ববাদ 


পূ্ব্বে উক্ত হইয়াছে, ক্যাণ্টের পরে ত]হার শিষ্াদিগের মধ্যে অনেকে তাহার দর্শনের 
ক্রটাগুলি সংশোধন করিয়া তাহার পুনগঠন করিতে চেষ্ট] করিয়াছিলেন। ইহাদের মধ্যে 
প্রধান ছিলেন রেইন্হোল্ড, বেক্‌, কুগ, ফ্রিজ ও মাইমন। 

ক্যাণ্ট গ্রভিভাল ও স্থগত বন্তর ঘ্বৈতৈর সমাধান করেন নাই। জ্ঞানের ব্যাখ্যার 
জন্ত স্ব-গত বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার অনেকের নিকট অনাবগ্তক বলিয়া প্রতীত হইয়াছিল। 
রেইন্ছোল্ড ক্য।ণ্টের দর্শন হইতে এই অজ্তেয় ম্বগত বস্তুকে বর্জন করিতে চাহিয়াছিলেন, 
কিন্ত তাহার ফলে বিষয়ী ও বিষয়ের মধ্যে ভেদ আরও স্পষ্ট হইয়া উঠিয়াছিল। মাইমন্‌ 
এই স্বগত বস্তকে মনের স্বপ্ন গ্রতীতিতে”১ পরিণত করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। তিনি 
বলিয়াছিলেন) সংবিদের!মধ্যে ইহাকে পাওয়া যায়, কিন্তু অসম্পূর্ণ ভাবে। বিষয়ী ও বিষয়ের 
দ্বৈত দুর করিতে হইলে সংবিদ এবং তাহার বিষয়ের মধো সম্বন্ধের ধারণার পরিবর্তনের 
প্রয়োজন বাঁলয়া তখন অনেকের মনে হইয়াছিল। এই নূতন ধারণ! দিয়াছিলেন ফিকৃটে । 
তিনি এক নৃতন দাশনিক প্রস্থানের উদ্ভাবন করিয়াছিলেন । তাহাতে বাহ্‌ জগতের জ্ঞান 
যে সম্পূর্ণ রপেই 'অহ হইতে উদ্ভূত, ইহাই তিণি প্রমাণ করিতে চেষ্ট করিয়াছিলেন। 
বহির্জগতে স্বগত বস্তর অস্তিত্ব তিশি অন্বীকার করিয়াছিলেন । 

ফিকৃটের দর্শন সাধারণতঃ দুই ভাগে বিভণ্ড কর] হয়-_তাহার প্রথম দর্শশ ও পরবর্তী 
দর্শন | উভয়ের মধ্যে কোনও পার্থক্য আছে বলিয়া ফিকৃটে স্বীকার করেন নাই। কিন্তু 
তাহার পরবর্তী দর্শনে ঈশ্বর একট। প্রধান স্থান জুড়িয়া আছেন। তাহার প্রথম দর্শনে, 
ঈশ্বর “জগতের নৈতিক ব্যবস্থা” মাত্র । 

জোহুন গটুলিব ফিকৃটে ১৭৬২ সালে জার্ম্মাণীর অন্তর্গত সাইলেশিয়৷ গ্রদেশে জন্মগ্রহণ 
করেন। তাহার পিতামাত!| দগ্চিদ্র ছিলেন। সম্ত্ান্তবংশীয় এক ভদ্রলোক তাছার বালাশিক্ষার 
ব্য়-ভার বহন করিয়াছিলেন, কিন্তু বিশ্ববিগ্ঠালয়ে প্রবেশ করিয়৷ তাহ।কে স্বকীয় পরিশ্রম- 
দ্বারা শিক্ষার ব্যয় নির্বাহ করিতে হইত | জেনা এবং পাইবজিগ বিশ্ববিগ্ঠালয়ে তিনি ধর্মতত্ব 
অধ্যয়ন করেন। কিস্তু জককার্য্ের জন্ত ননদ প্র।প্ত হইয়াও তিনি কোনও যাজকের পঙ্- 
লাভে সক্ষম হন নাই। অর্থাভাবে অধশেষে এক গৃহশিক্ষকের পদ গ্রহণ করিয়। তিনি 
জুরিচে গমন করেন। এইস্থানে তাহার ভাবী পত্বীর সহিত তাছ!র পরিচয় হয়। বিশ্ব- 
বিস্তালয়ে অধ্যয়ন-কালেই ফিকৃটে স্পিনোজার দর্শনের গ্রতি আকৃষ্ট হইয়াছিলেন। ১৭৯, 
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নব্য দর্শন--ফিকৃটে ৩৩৩ 


সালে যখন তিনি লাইবজিগে অবস্থান করিতেছিলেন, তখন ক্যাণ্টের দর্শনের সহিত 
পরিচিত হন। ১৭৯১ স!লে ক্যাণ্টের সহিত সাক্ষাৎ করিবার অভিপ্রায়ে ফিকুটে কনিগৃস্বার্গে 
গমন করেন। ইহার পুর্বে চারি সপ্তাহ কালের মধ্যে তিনি তাহার 0110100 ০৫৪11 
[6৮180101 নামক গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন। এই গ্রন্থ ক্যাণ্টকে উপহার দিল! তিনি 
তাহার সহিত পরিচর়স্থাপন করেন। গ্রন্থে ফিকৃটে ব্যবছারিক প্রজ্ঞার অস্তিত্ব হইতে 
গ্রত্যাদেশের ষৌক্তিকত। প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন ব্যবহারিক প্রজ্ঞার আদেশ 
মানুষের ইচ্ছার উপর যখন কোনও প্রভাব বিস্তর করিতে অক্ষম হয়, মানুষের নৈতিক চরিত্র 
যখন অবনতির শেষ সীমায় আলিয়া উপস্থিত হয়, ( অর্থ।ৎ যখন ধর্শের গ্লানি ও অধর্খের 
অভ্যখান হয়), তখন বিশ্বের নৈতিক ব্যবস্থার ধারক উ্বরের পক্ষে মান্থুষের নৈতিক চরিত্রের 
পুনঃ প্রতিষ্ঠার জন্য প্রয়োজনীয় উপায় অবলম্বণ কর! অযৌক্তিক হয় না। তখন তিনি 
সাধারণ লোকের বু্দিগ্রাহা উপায় অবশম্বণ করি তাহাদিগের নীতিশিক্ষার ব্যবস্থা করিবেন, 
ইহ। আশা করা অলঙ্গত নহে। এই উদ্দেশে তাহার মানবরূপ-ধারণ করিয়া! পৃথিবীতে 
আব্র্ভাব৪ অলম্তব নহে। অীশ্বর যদি ণররূপে জগতে অবতীর্ণ হন, তাহ! হইলে তাছার 
শিশ্ষার বিষয় কি হইতে পারে, ফিকৃটে তাহ।রও আলোচন। করিয়াছেন। বেবণমাত্র তিনটি 
বিষয়ের জ্ঞানই অ।মর! ঈশ্বরের নিকট হইতে আশা কঠিতে প|রি £_-(১) তাহার নিজের 
সন্ধে, (২) জীবাত্মার অমরতা-সন্বন্ধে, এবং (৩) ইচ্ছার স্বাধীনতা-সধ্বন্ধে। ইহার অধিক 
কিছুই আশা কর! ষাঁয়ন1। এই গ্রন্থে গ্রস্থকারের নম ছিল না বলিয়া সকলেই ইহা ক্যাণ্টের 
লিখিত মনে কাররাছিল। এই সম:য় ফিকৃটে বিবাহ-বন্ধনে আবদ্ধ হন। বিবাহের 
অনতিকাল পরে উপরি উল্ত গ্রন্থ যখন ফিকুটের রচিত বলিয়! সকলে জানিতে পারিল, তখন 
ফিকুটে জেন বিশ্ববিগ্ঠালয়ের দশন শাং্ত্রর অধাপক পদ গ্রহণ করিবার জন্ত অনুরুদ্ধ 
হইলেন। এই লময়ে ফিকুটের 007111000102১ 0 90126961011 ০01 016 এ00- 
1016115 01 0116 7১1119110 011 006 1161101) 1১€৮০1৮1০1 প্রকাশিত হয়। এই 
গ্রন্থে গ্রন্থক।রের নাম ছিল না। 

১৭৯৪ সালে জেন! বিশ্ববিগ্তালয়ে অধ্যাপকের কাধ্যে ফিকৃটে যোগদান করেন। এই 
পদে প্রতিঠিত থাকিবার মময়ে তাহার (১) 15551150179105161775 (জ্ঞ।নের বিজ্ঞান-_. 
১৭৯৪), (২) টব 8৮17:901৮ (১৭৯৬) এবং (৩) ১1৮৮০1০1116 (১৭৯৮) প্রকাশিত হয়। 
এই সময়ে গেটে, পিলার, শ্লেগেল, হাম্বোল্ড, এবং হুেল্য।ণ্ডের সহিত ফিক্টের বন্ধুত্ব 
সংঘটিত হয়। এই বন্ধুত্ব স্থায়ী হয় নাই। ১৭৯৮ স্লে [িকৃটের সম্পাদিত এক 
দার্শনিক পত্রিকায় এক লেখকের বর্মসঘবন্ধীয় একটি প্রবন্ধ প্রক1শিত হয়। প্রবন্ধকার 
লিখিক়্াছিলেন, ঈশ্বর আছেন কিনা, তাহ|। অনিশ্চিত। বহুদেববাদিগণ যে সকল 
দেবতার উপাসনা করেন, তাহাদের নৈতিক চরিত্র ষ্দি মন? ন| হয়, তাহা হইলে, একের 
বাদঘ্ধার! লোকের ধর্ম-পিপাস! যেরূপ পরিতৃপু হয়, বহুদেববাদ-ছারাঁও তাহা হইতে পারে। 
বরং কলার দিক হুইতে দেখিলে বছুদেববাদই অধিকতর বাঞ্ছনীয় বলিয়! মনে হুয়। ছুইটি 
মা বিশ্বাস ধর্শে প্রয়োজনীয়, এবং তাহাদের মধ্যেই ধর্মের গণ্তী লীমাবন্ধ কর! উচিত। 


৩৩৪ পীশ্চান্ব্য দর্শনের ইতিহাস 


প্রথমতঃ (১) পুণোর অবিনশ্বরতায় বিশ্বাল, অর্থাৎ পৃথিবীতে চিরকালই পুণ্য ছিল, চিরকালই 
থ|কিবে, পুণ্যের বিনাশ নাই, এই বিশ্বাস । (২) দ্বিতীয়তঃ, পৃথিবীতে ঈশ্বরের রাজ্যে বিশ্বাস, 
অর্থাৎ ঘত দিন পৃথিবীতে ধর্মের (পুণ্যের) প্রতিষ্ঠা অসম্ভব বলিয়। স্পষ্ট প্রমাণিত না হয় অন্ততঃ 
ততদিন তাহার জন্য চেষ্টার প্রয়োজনীয়তায় বিশ্বাস। ধর্মের প্রাচীন ব্যাখ্যা বর্জন করিয়। 
উপরি উক্ত অর্থ গ্রহণ কয়া ভাল, অথবা এই নূতন অর্থ প্রাচীন অর্থের লছিত যোগ করিয়! 
দেওয়া ভাল, তাহা লেখক পাঠকদ্দিগকে বিচার' করিয়! দেখিতে বণিয়াছিলেন। প্রাচীন 
ব্যাখা সম্পূর্ণ বর্জন করিলে, নৃতন ব্যাখ্যার প্রচলন অসম্ভব হইতে পারে সত্য, কিন্তু গ্রাচীন 
ব্যাখ্যার সহিত ইহা যোগ করিয়! দিলে নৃতণ ব্য।খ্যা চাপ। পড়িয়া যাইবার সম্ভাবন! আছে। 
এই প্রবন্ধ ষে প্রচলিত ধর্মের বিরোধী ছিল, তাহাতে সনেহ নাই। (লেখক ইহার 
পরে এক চিঠিতে লিখিয়াছিলেন, “আমি কোনও অবস্থাতেই বিশ্বাসের প্রয়োজন অনুভব করি 
নাই, এবং পেষ পর্স্ত আমি আবশ্বাপীই থাকিতে পারিব বলিয়! অ|শা করি ।*) ফিকৃটে 
প্রথমে এই প্রবন্ধ প্রকাশ করিতে অস্বীকার করিয়াছিলেন। বিশেষ ভাবে অনুকদ্ধ হইয়! 
পরে শ্বীকৃত হন। ইহার সহিত “জগতের এ্রশ্থরিক শাসনে আমাদের বিশ্বাসের ভিত্তি "নামক 
এক উপক্রমিক! মংযুঞত করিয়া দিয়! তাহাতে ফিকৃুটে শিজের মতের ব্যাখ্য। করিয়াছিলেন। 
এই প্রবন্ধে জগতের নৈতিক ব্যবস্থাকেই তিনি ঈণ নামে অভিহিত করিয়াছিলেন, এবং 
বলিয়াছিলেন, ষে এই নৈতিক ব্যবস্থ। ব্যতীত অন্য কোনও রূপ ঈবরের আমাদের প্রয়োজন 
নাই) এবং এই নৈতিক ব্যবস্থার বাহিরে তাহার কারণম্বৰপ কোনও পুরুষের অস্তিত্ব 
অন্গমান করিবার কে।নও ভিত্তি যুক্ততে পাওয়া যার না| “জগতে যে নৈতিক ব্যবস্থ! আছে, 
তাহার মধ্যে প্রত্যেক ব্/স্তর এৎং তাহ।র পরিশ্রমের নিদিষ্ট স্থান আছে? প্রত্যেক ব্যক্তি 
স্বরৃত কর্মের ফল প্রাপ্ত হয়। তাহা তিন্ন অন্ত যাহ! তাহার জীবনে সংঘটিত হয়, তাহ 
এই নৈতিক ব্যবস্থারই ফণ। এই নৈতিক ব্যবস্থার শিয়মানুলারে ব্যতীত কাহারও 
মন্তক হইতে একটি কেশও স্মলিত হয় না, একটি চাতক পক্ষী4ও মৃত্যু হয় না। প্রত্যেক 
কল্যাণ ক্স ( যদি সত্যই কল্য।ণকর্মা হয়) সফল হয়, প্রত্যেক মন্দ বর্ম খিফলতায় পধ্যবলিত 
হয়| যাহার! অন্তরের সহিত মঙ্গলকে ভাগবাসে, জাগতিক ব্যবস্থ/য় পরিণামে তাহাদের 
পরম মঙ্গল হওয়। সুনিশ্চিত। অপরন্ত যদি কহ ভালভাবে [চন্ত! করিয়! দেখেন, তাহ 
হইলে ম্প্ই বুঝিতে পারিবেন, যে কোনও এক ব্যক্তিরূপে ঈশ্বরের ধারণ! কর! অসস্ভব ও 
স্ববিরোধী । পুণ্য কর্শ করাই প্রকৃত ধর্ম) এই সত্য ধর্ম যাহাতে লোকে সম্ম(নের সহিত 
গ্রহণ করে, তাহার জন্ত ম্পইভাবে এই কথ বলার প্রয়োজন।"” প্রবন্ধ প্রকাশিত হুইবামান্ত 
চতুঙ্দিক হুইতে ভীষণ প্রতিবাদ উখিত হইল, এবং নাপ্তিকতা প্রচার করিতেছেন বলিয়া 
বিশ্ববিস্তালয়ের কর্তৃপক্ষের নিকট ফিকৃটের বিরুদ্ধে অভিযোগ উপস্থিত হইল। স্থাক্সনি 
রাঁজ্যে ফিকুটের পত্রিক| ঝাজেয়াগ্ত করা হইল। এই আদেশের প্রতিবাদে ফিকৃটে 
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নব্য ঘর্শন--ফিকৃটে ৩৩৫ 


8£91790 0116 2:00115901011 ০: 801061510] ( নান্তিকত! অপবাদের খণ্ডন)। স্তাঝণির 
প্রবল মনোভাবের বিরুদ্ধে কর্তৃপক্ষগণ হঠাৎ কোনও ব্যবস্থাগ্রহণে অনিচ্ছুক হওয়ায়, তাহাদের 
মীমাংস! প্রকাশ করিতে বিলম্ঘ হইতে লাগিল। ফিকৃটে গুপ্ত নুত্রে জানিতে পারিলেন, ষে 
গভর্ণমেণ্ট বেশী কিছু না করিয়! তাহাকে সতর্ক করিয়া ছাড়িয়া দিবেন। ইহা তাহার 
মনঃপুত না৷ হওয়ায়, তিনি এক অলমীচীন কাজ করিয়া বধিলেন। গভর্ণমেণ্টের এক 
মন্ত্রীকে তিনি লিখিলেন, যে ষদি তাহাকে তিরস্কার করা হয়, তাহ। হইলে তিনি পদত্যাগ 
করিবেন, এবং তাহার সঙ্গে আরও অনেক অধ্যাপক পদত্য।গ করিবেন। গেটে তখন 
একজন মন্ত্রী ছিলেন। তাহার লহিত ফিকৃটের ঘনিষ্ঠ লম্বন্ধের কথ! পুর্বে উক্ত হইয়াছে। 
এই পত্র দেখিয়! তিনি বলিলেন, ভর়-প্রদর্শনে বিচলিত হওয়। গভর্ণমেন্টের অনুচিত। ফলে 
ফিকৃটের পত্র তাহার পদত্যাগ-পত্র বলিয়! গৃহীত হইল। (১৭৯৯)। ইছার পরে 
ফিকুটে বাধিনে গমন করেন। পরে প্রালিয়৷ ফর|লীর্দিগের কর্তৃক বিজিত হুইবার পরে 
বাণিণে খন নুতন বিশ্ববিগ্তালয় প্রতিচিত হয়, তখন তিনি তথায় একজন অধ্যাপক নিধুক্ত 
হন। তিনি নেপোলিয়নের ঘোরতর বিরোধী ছিপ্রেন। জার্মানদিগের মধ্যে জাতীয়তা- 
খোধ জ/গরিত করিবার জন্ত ১৮০৭-৮ সালে তিনি 404165565 10 002 (১11019.0 
18092. প্রকাশিত করেন। দৃশ্ততঃ শিক্ষার সর্বব।ঙীন উন্নতি-বিধানই এই সকল প্রবন্ধের 
লক্ষ্য ছিল, কিন্তু গ্রকৃত উদ্দে্ ছিল নেপোলিয়নের বিরুদ্ধে জানান জাতিকে সংঘবদ্ধ কর! । 
গেটে, হেগেল এবং সোপেনহর নেপোলিয়নকে সমর্থন করিয়াছিলেন। ফিকৃটে মনেপ্রাণে 
বিরুদ্ধ দলে যোগদান করিলেন। ফ্র।ম্মের সহিত যুদ্ধে তিনি যাজকরূপে দৈম্যদলের সহিত 
যুদ্ধক্ষেত্রে গমন করিবার অনুমাত গ্রার্থন। করিয়ছিলেন, কিন্ত প্রাপ্ত হন নাই। ১৮১৩ সালে 
আহত সৈন্যদের সেবা কগিতে গিয়া তাহার স্ত্রী এক সংক্রামক গীডায় আক্রান্ত হন। 
পত্ধীর শুশ্রধাকালে ফিকৃটেও এ পীডায় আক্রান্ত হন পত্বী আরোগ্যলাভ করেন, কিন্ত 
১৮১৪ সালে ২৮শে জানুয়ারী তারিখে ফিকৃটের মৃত্যু হয়। মৃত্যুর পূর্বে 31001.61 রাইন 
নদী অতিক্রম করিয়াছেন, এ সংবাদ তিনি শুনিতে পাইয়াছিলেন। 

ফিকৃটের সম্বন্ধে টমাস কালণইল লিখিয়াছেন, “ফিকৃটের চরিত্র অপেক্ষা অধিকতর 
শ্রদ্ধকর্ষক চরিত্র খুব কমই দেখিতে পাওয়া ষায়। তাহার দাশণিক মত সত্য হইতে পারে, 
ভ্রাস্ত হইতে পারে, কিন্ত যাহার! তাহার চিন্তার প্রকৃতির সহিত ভাল পরিচিত নহে, 
কেবল তাহাদের পক্ষেই তাহ! অবজ্ঞ। কর! সম্ভবপ4। জীবনে ও মৃত্যুতে শ্বীয় কর্ণ ও 
কষ্টভোগন্ধারা তিনি তাহার মহত্ব গ্রমাণিত করিয়াছিলেন; আমাদের যুগ অপেক্ষ। উৎকৃষ্টতর 
যুগেই কেবল তাহার মত লোক স্থলভ ছিল।” 


ফিক্‌টের প্রথম দর্শন-_জ্ঞানের বিজ্ঞান 
(9085785 ০01 1615071508৩) 


ক্যান দর্শনে গ্রত্যক্ষের অতীত বিষয়ের গবেষণার প্রবর্তন করিয়াছিলেন। ফিকুটের 
মতে ইহাই তাছায় চিরপ্ররণীয় কীর্তি। বিজ্ঞান শব্দের অর্থ পদার্থের জান। প্রাকৃতিক বিজ্ঞান 
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প্রান্কৃতিক পদার্থের জ্ঞান, জ্যোতিধিজ্ঞান জ্যোতি মগ্ডলী-সমূছের জ্ঞান, মনোবিজ্ঞান, মনের 
জ্ঞ/ন, কিন্তু দর্শন সর্বপ্রকার জ্ঞানের জ্ঞান। “দর্শনের সহিত অন্তান্ত বিজ্ঞানের ভেদ-গদ শনের 
নিমিত্ত ফিকৃটে ইহাকে "জ্ঞানের বিজ্ঞান" মাম দিয়াছেন। জ্ঞাত বিষয়ের সহিত যেমন দর্শনের 
কারবার নহে, তেমনি জ্ঞাতা বিষয়ীর সছিতও “হে। “জ্ঞানের বিজ্ঞানে”র আলোচ্য “জ্ঞ।ন”-- 
জ্ঞাতা নহে ) ক্রিয়াপর মনঃ নহে, মনের কাধ্যই আহ্াতে আলে।চ্য। বৈজ্ঞানিক প্রগালীতে 
"জ্ঞানের গবেধণাই “জ্ঞানের বিজ্ঞ/নের* উদ্দেস্ত | স্থুতরং একটি মাত্র প্রাথমিক তত্ব হইতে 
এই বিজ্ঞানের উদ্ভাবন করিতে ফিকৃটে চেষ্টা করিয়াছেন। এক আদিম প্রাথমিক ক্রিয়! 
হইতে ভ্ঞনের অন্ত যাবতীয় ক্রিয়ার আবিধার করিতে পারা বায়। যদি সেই আদিম ক্রিয়া 
হইতে প্রত্যক্ষ জ্ঞান, বুদ্ধি প্রভৃতির ব্যাখ্য! করা সম্ভবপর হয়, তাহ! হইলে "জ্ঞনের বিজ্ঞানের" 
উদ্দেশ্ত লিদ্ধ হইবে | “লংবিদ* নিজে একটি ক্রিয়া, ষে সমস্ত ক্রিয়ার আবিফার “জ্ঞানের 
বিজ্ঞানের” উদ্দেশ, “সংবিদ” তাহাদের মধ্যে একটি । এই সমস্ত ক্রিয়া সংবিদের বিষয় নহে। 
সংবিদের মধ্যে তাহাদিগকে পাওয়! যায় না। কিন্তু সেই জগ্ত এই সমস্ত ক্রিয়া ষে “জ্ঞানের 
বিজ্ঞ/নে* কেবল কল্িত হইয়াছে, তাহ! নহে। “সংবিদ'” ষে কৌশলে প্রকাশিত হর, তাহার 
আবিফার অর্থ/ং সংবিদের মধ্যে যাহ] প্রাপ্ত হওয়! যায় না, অজ্ঞানের অন্ধকার হইতে 
জনের আলোকে তাহ! গ্রকাশিত করা, সংবিদের মধ্যে তাহ! আনয়ন করা, “জ্ঞ।নের 
বিজ্ঞানের লক্ষ্য । “সংবিদে*্র একাশিত হওয়ার সেই প্রণালী সংবিদের পূর্ব্বগামী বলিয়াই 
তাহ! সংবিদের মধ্যে পড়ে না। 

“আপনার দিকে দৃষ্টিপাত কর। চতুষ্পাশ্বস্থ যাবতীয় বস্ত হইতে দৃষ্টি ফিরাইয়াশ্মানিয়। 
অন্তরের গভীরে নিক্ষেপ কর। দর্শন তাহা র.ভক্তদিগের নিকট প্রথমে ইহাই দাবী করে। 
তোমার মধো নাই, এমন লোন বস্ত-সম্বন্ধেই দর্শন কিছু বলে না। দর্শনের আলোচ্য সকল বস্তুই 
তোমার মধ্যে অবস্থিত 1” “আমাদের মনের মধ্যে দৃষ্টি নিক্ষেপ কর। মাত্রই ছ্বিবিধ মানলিক 
অবস্থ৷ 'সামাদের দৃষ্টি-পথে পতিত হয়। তাহাদের কতকগুলি আমাদের নিজের অধীন, 
কতকগুলি আমাদের কর্তৃত্থের বাহিরে বর্তমান। আমাদের ইচ্ছ! 'ও কল্পনা প্রথম শ্রেণীর, 
যাহ! বাহ্‌ বস্তর্ূপে গ্রতীত হয়, তাহ! দ্বিতীয় শ্রেণীর। এইরূপে ফিকৃটে তাহার “জ্ঞানের 
বিজ্ঞ/ন” আরম্ত করিয়াছেন। 

ফিকৃটের দর্শন বিষগ্গিনিষ্ঠ অধাত্মবাদ | তাহার মতে আত্মার বাহিরে কিছুই নাই, যাহ। 
কিছু আছে, লকলই আমার মধ্যে আত্ম-কর্তৃক স্যষ্ট। যাহা আমরা অবগত হই, যাহ 
জ্ঞানের বিষয়রূপে আবিভূতি হয়, লকলই আত্ম।র মধ্যে সংঘটিত হয়। অভিজ্ঞতার বাহিরে 
কোনও সত্য বস্ত নাই। জীবন ও ক্রিয়! লইয়! ফিকৃটের দর্শন। আত্মার স্বরূপ বিশুদ্ধ: 
ক্রি । কিন্তু ফিকৃটের “আত্মা* লাধিবক আত্মা। সকল বাক্তির মধ্য বর্তমান হইলেও, তিনি 
ব্ক্তিত্বাপন্ন নহেন। 

ফিক্টে প্রথমে ম্পিনোজ!-পন্থী ছিলেন | কাণ্টের দর্শনের সহিত পরিচিত হইয়! পরে 
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তিনি তাছান্বার! বিশেষ ভাবে প্রভাবিত হন। ক্যাণ্টের দেশ, কাল ও গ্রকার হইতে তিনি 
স্বকীয় দর্শনের মুল সুত্র প্রাপ্ত হন। কাণ্টের মতে প্রাতিভাসিক জগতের বাহিরে গ্রকারদিগের 
প্রায্নাগ হইতে পারে না। ইহা! সত্বেও তিনি সংবেদনের কারণ-স্বরূপ স্বগত বস্তর কল্পন! 
করিয়াছিলেন। ফিকৃটে মনের বাহিরে অবস্থিত প্রতিভাসের কারণস্বরূপ কোনও বস্তর 
অস্তিত্ব স্বীকার করেন ন|ই | মনে যাহা প্রকাশিত হয়, তাহার মতে সে সকলই মনের ক্রিয়া! 
হইতে উদ্ভূত, মনেরই অবস্থা-মাত্র। দেশ, কাল ও “প্রকার দিগকে ক্যাণ্ট প্রতাঙ্ষ পূর্ব 
বলিয়াছিলেন, অক্ষজ জ্ঞ।ন উৎপন্ন হইবার পূর্বব হইতেই তাহার! মনে বর্তম|ন, বলিরাছিলেন 
তাহার মতে তাহারা জ্ঞানের রূপ। কিন্তু যাহ! জ্ঞানের বিষয়, সেই সংবেদনদিগকে তিনি 
"প্রাপ্ত১ বলিয়াছিলেন। ফিকুটের মতে অভিজ্ঞতার মধ্যে “প্রা” বণিয়! কিছুই নাই, সকলই 
মনের এক প্রকার স্যজনবৃত্তির কাধ্য। একমাত্র আত্মা অণবা "অহং*এরই অস্তিত্ব আছে। 
বাহ বস্তুর দ্বার৷ তাহার ষে ব্যবচ্ছেদ প্রতীত হয়, তাহ! তাহারই স্বকৃত ব্যবচ্ছেদ । কিরূপে 
এই ব্যবচ্ছেদের উৎপত্তি হয়, ফিকৃটে তাহার ব্যাখ্য! করিয়াছেন । 

কিন্তু যে গগংকে আমর] বাহিরে অবস্থিত বিয়া মনে করি, তাহা! কি বাশুবিকই 
বাহিরে অবস্থিত? দেশ ও কালে অবস্থিত বলিয়াই প্রধানতঃ জগৎ বাহিরে অবন্থিত বলিয়। 
মনে হয়। কিন্তু ক্যাণ্ট দেখাইয়াছেন, দেশ ও কাল বাহ বস্তু নহে, তাহার। মনেরই সৃষ্টি অথর! 
মনেরই অন্তনিহিত প্রত্যয়, যাহারা সংবেদনের উপর গধুক্ত হইয়া বাহা বস্তর ধারণ! 
উৎপাদন করে। দেশ ও কালে অবস্থিতি ব্যতীত আরও একটি কারণে বাহ্‌ত্বের ধারণ! 
উৎপন্ন হয়। লংবেদনলকল মনের বাছির হইতে প্রাপ্ত এবং মনঃ হইতে স্বতন্ত্র পদার্থ 
বলিয়৷ অনুভূত হয়। কিন্তু সংবেদন প্রতিভ।স। কার্য হইতে কারণের অনুমান প্রতিভাসের 
জগতের মধ্যে সংগত, প্রাতিভালিক জগতের বাহিরে প্রকারদিগের প্রয়োগ হইতে পারে না। 
স্থুতরাং সংবেদনের কারণরূপে মণের বহিঃস্স কোনও স্বগত -স্তবর বল্পণ! ক্যাণ্টের নিজের মত 
অনুসারে নিষিদ্ধ। এতদ্ব্যতীত সংবেদননকল আমাদের শভিজ্ঞতার উপাদান। তাহার! 
জ্ঞানের অংশ, এবা সংবিদের মধ্য অবস্থিত; দেশ ও কাল এবং প্রকারদ্িগকে ষদ্দি মানদিক 
পদার্থ বলিয়া গণ্য করা যায়, তাহাদের ব্যাখ্যার জন্য যর্দি মনের বাহিরে কোনও উৎসের 
অনুসন্ধানের প্রযোজন ন! হয়, তাহ! হইলে, কেবল সংবেদনের সহিত যে প্রাপ্তি-জ্ঞান 
( প্রাপ্ত” এই জ্ঞান ) মিশ্রিত আছে, তাহার ব্যাখ্যার জন্ট লংবিদের বাহিরে যাইবার প্রয়োজন 
কি? সেজ্ঞানও মনের-স্বরূপ হইতে উৎসারিত হয়, ইহ1 মনে করিবার বাধা কি? বস্ততঃ 
সংবিদের বিশ্লেষণ করিলে দেখিতে পাই, তাহার মধ্যে পরম্পর বিরোধী ছুই জ্ঞানের অস্তিত্ব 
আছে, এবং তাহাদের সমম্থয়ও সাধিত হুই' ছে । যাহাকে বাহু জগৎ বলা হয়, তাহ। প্রকৃত 
পক্ষে বাহ্‌ নহে, তাহ! অন্তর্জগতেরই একট! অংশ, সংবিদের মধ্যে অবস্থিত । যাহাকে জানি, 
তাহার ব্যাখ্যার জন্ত যাহ। জানিনা, এমন বস্তর অস্তিত্ব কল্পন। করা অসংগত। আমাদের 
জনের লমন্ত আধেয়ই আমাদের মনের অবস্থা । তাহাগ্িগকে প্রতিরূপ বলিতে পার, কিন্ধ 
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বাহ কোনও বস্তর প্রতিরূপ তাহার! নছে। ম্ব-গত বস্তকি, তাহা যখন জান। নাই, তখন 
তাহার গ্রতিরূপ ইহার! হইতে পারে না| ইহাই ফিক্টের মত। 


উপপাধক দর্শন 

আমাদের জনের বিশ্লেষণ করিলে দেখিতে *?ওয়! যায়, যে প্রত্যেক প্রত্যক্ষ জ্ঞানে 
ছুইটি পদার্থ বর্তমান_-অহং (আমি) এবং অন্ত একট বস্ত। এই হুইটি বস্তকে বুদ্ধি ও 
তাহার বিষয়ও বলা বায়। বিষয়ী হইতে স্বতন্ত্রভাবে তাহার বিষয়ের যখন চিন্তা কর! 
যায়, তখন সেই বিষয়ের কারণরূপে এক ম্বগত বস্তর অস্তিত্ব কল্পনা কর। যাইতে পারে। 
আবার বিষয় হইতে স্বতন্ত্রভাবে বিষয়ীকে দেখিলে, স্বগত অহুংকে প্রাপ্ত হওয়। 
যায়। ম্বগত বাহ বস্ত এবং স্বগত অহং এই ছুইএর মধ্যে সমন্বরর অসম্ভব । সুতরাং 
ছুইটির একটীকে বর্জন না করিলে সংবিদের একত্ব-সাধন অসম্ভব। সে কোনট? 
প্রথমে লক্ষ্য করিতে হুইবে, অহৃং সংবিদের মধ্যে বর্তম|ন, কিন্তু স্থগত বস্তব সংবিদের মধ্যে 
নাই। তাহ! একটি কল্পনামাত্র। সংবিদের মধো আছে সংবেদন ও প্রত্যয় । বস্তবাদিগণ 
বন্তদ্ধার! তাছার প্রত্যয়ের উৎপত্তির ব্যাখ্যা করেন। কিন্তু সংবিদের মধ্যে বস্তর অন্তিত্ 
নাই। কেবল তাহার প্রতাযই আছে। জড় হইতে জডেরই উৎপত্তি হইতে পারে, 
সংবেদন অথব! প্রত্যয়ের উৎপত্তি জড় হইতে হওয়! অসম্ভব। জ্ঞ/নের মধ্যে যাহা আছে, 
তাহার উপর ভিত্তি করিয়াই অনুসন্ধান করিতে হয়। এই জন্য বুদ্ধি হইতেই অনুসন্ধান 
আরম্ত করা উচিত। অধ্যত্মববাদিগণ তাহাই করিয়া থাকেন। তাহারা সত্ত। ( উঁড় সত্ব) 
হইতে আরম্ত না করিয়া বুদ্ধি হইতেই “আরম্ভ করেন। বুদ্ধি সক্রিয় পদার্থ। তাহাতে 
নিক্ষিরতা নাই। ইহা প্রকৃতি অ-পরতন্ত্র ও আদিম।' এই জন্তই বুদ্ধির স্বরূপ সত্ব! 
(জড়ীয় ) নহে। ক্রিয়াপরত্বই ইহার একমাত্র স্বরূপ। কিন্তু বুদ্ধির ক্রিয়ার রূপ কি, 
তাহা বুদ্ধির শ্বরূপ হইতেই অনুমান করিতে হইবে। ক্যাণ্ট অভিজ্ঞত1 হইতে পপ্রকার*দিগের 
উদ্ভাবন করিয়াছিলেন । তাহা করিলে দ্বিবিধ ভ্রাস্তির উত্তৰ হইতে পারে। প্রথমতঃ 
অভিজ্ঞতার মধ্যে বুদ্ধির কার্য যাহ! পাওয়া যায়, তাহা যে কেন অন্তরূপ হইতে 
পারে না, তাহার কারণ অভিজ্ঞতার মধ্যে পাওয়া যায় না। অভিজ্ঞতার মধো বুদ্ধির ষে 
সকল নিয়ম পাওয়| যায়, তাহ! যে বুদ্ধির মধো অনুহ্যত, তাহারও প্রমাণ পাওয়।! যায় না। 
দ্বিতীয়তঃ অভিজ্ঞতার মধ্যে বিষয়ের কিরূপে আবির্ভাব হয়, তাহাও বুঝিতে পার! যায় 
না। এই জন্তই ফিক্‌টে বুদ্ধির তত্ব এবং বিষয়, উভয়ই অহংএর বিশ্লেধণধার! নির্ধারিত 
করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন। 

এ পর্যন্ত ফিকৃটে ক্যাণ্টের মত অনুসারেই চলিতেছিলেন বলিয়। বিশ্বাম করিয়াছিলেন । 
তাহার মতের বিরোধী কিছু বলিয়াছেন বলিয়া তাহার মনে হয় নাই। ১৭৯৭ সালে 
তাহার গ্রন্থের দ্বিতীয় সংস্করণের উপজ্ণিকায় তিনি দ্বীকার করিয়াছিলেন, যে 0:10025 
96 416 [9250৫ গ্রন্থে এমন কতকগুলি জনুচ্ছেদ আছে, বাছাতে ক্যাট বলিয়াছেন, যে 


নব্য দর্শন--ফিক্‌টে ৩৩৯ 


সংবেদন বাহির হইতে মনের মধ্যে না আসিলে, বাহ্‌ বস্তর অস্তিত্ব-বোধ উৎপর হয় না! কিন্তু 
তিনি দেখাইয়। দিয়াছিলেন, যে উক্ত গ্রন্থের মধ্যে বহু স্থলে ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, যে আমাদের 
বছিঃস্থ ইন্দ্রিয়াতীত কোনও বস্তর আমাদের উপর প্রযুক্ত কোনও ক্রিয়ার কথা উঠিতেই 
পারে না। ইহার পরে ফিকৃুটে বলিরাছিলেন, যে ধতদিন ক্যাণ্ট নিজে স্পষ্টভাবে ন| 
বলিবেন, বে স্বগত বস্তুর ক্রিয়৷ হইতে সংবেদনের উৎপত্তি হয়, অথব| (ক্যাণ্টেরই নিজের 
ভাষায়) আমাদের বাহিরে স্বাধীন ভাবে অবশ্থিত কোনও ইন্্রিয়াতীত বস্তর দ্বারাই 
সংবোনের ব্যাখা] করিতে হইবে, তত দিন তিনি বিশ্বাস করিতে পারিবেন না, ষে 
ক্যাণ্টের ভাষ্যকারুগণ যাহা বলিতেছেন, তাহা সত্য। ক্যান্ট ষদি এই কথা বলেন, তাহ 
হইলে, বিশ্বান করিতে হইবে, যে 02106 ০£ 70: 7২95010 একট! যদৃচ্ছা-সম্ভৃত 
ব্যাপার, ইহ। বুদ্ধি-প্রহ্ুত নহে । ক্যাণ্টের নিকট হইতে উত্তর আসিতে বিশম্ব হয় নাই। 
৭৫ বৎসর বয়সে তিনি ফিকৃটেকর্ক তাহার দর্শনের ব্যাথা! অস্বীকার করিয়া! ঘোষণ! 
করিলেন, যে 011610116০0: 016 [২০901 গ্রন্থে তিনি যে মত ব্যক্ত করিয়াঃছন, আক্ষরিক 
অর্থে তাহাই তাহার প্রকৃত মত। তিনি সকলকে সেই অর্থে তাহ। গ্রহণ করিতে আহ্বান 
কারলেন। 

রেইনহোল্ড এই প্রসঙ্গে বলিয়াছেন “ফিক্টের দর্শন-সম্বদ্ধে ক্যাণ্টের প্রকাশ্ত ঘোষণার 
পরে কোনও লন্দেহের অবকাশ নাই, যে ফিকৃুটে ক্যাণ্টের দর্শনের যে অর্থ করিয়াছেন, 
তাহার সহিত ক্যাণ্টের মতের মিল নাই। [কন্ত ইহা হইতে বড় জোর ইহাই অনুমান করা 
যার, যে তাহার দর্শনে বাহ্‌ বস্তর অস্তিত্ব স্বীকৃত হইয়াছে বলিয়। ক্যাণ্ট কোনও অসংগতি 
দেখিতে পাশ নাই । কিনস্তৃঠিক এই কারণেই ফিকৃটে ষদি ক্যাণ্টের দর্শন অলংগতিপুর্ণ 
বলিয়! মণে করিয়। থাকেন তাহ! হইলে তাহাকেও ভ্রস্ত বলিবার কোনও কারণ নাই।» 
এই অলংগতি দূর করিবার জন্ত ক্যাণ্ট 01168 ০৫ 70১  চ২৫০502এর দ্বিতীয় সংস্করণে 
স্থানে স্থানে পরিবর্তন করিয়াছিলেন | 


ফিক্‌টের যুক্তিপ্রণালী 


ফিক্‌টে অহংকে মুগতত্ববপে গ্রহণ করিয্না তাহ।র দ্বারা জগতের ব্যাখ্যা করিতে 
চাহিয়াছিণেন। এহ অহং জীবাত্মা নহে! ইহ! সার্কক | সার্বিক প্রজ্ঞ!ই এই মুল তত্ব। 
সর্ধ্বিক অহং (পবমাআ্ব]), এবং অভিজ্ঞতাগ মধ্যে প্রাপ্ত "অহং” বিভিন। এইরূপ 
কোনও মুলতত্বের অস্তিত্ব ন। থাকিলে, আমাদের জ্ঞান কতকগুলি অসংবদ্ধ অংশের সমষ্টি- 
মাত্র হইত। স্থৃতরাং এইরূপ তত্ব যে একটি আছে, তাহাতে সন্দেহ নাই। কিন্তুইহ! 
প্রমাণষে/গ্য নহে। পণীক্ষার্থার| ভিন্ন ত্যহার আবিষ্কারের অন্ত কোনও পথ নাই। এমন 
কোনও প্রঠিজ্ঞ। যদ পাওয়া! যায়, যাহাতে অন্ত যাবতীয় প্রতিজ্ঞা পরিণত করিতে পার] যায়, 
তাহা হইলে তাহাই এই মুল তত্ব বলিয়া! গৃহীত হুইতে পারে। যদি এইরূপ কোনও 
প্রতজ্ঞ। প।ওয়। সম্ভবপর হর, তাহ! হইলে, তাহার সহিত সংশ্লি আরও ছুইটি গ্রতিজার 


৩৪০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কল্পনা কগা যাইতে পারে। শেষোক্ত প্রতিজ্ঞাঘয়ের একটির বিষয়বস্ত হইবে অগ্রতিবন্ধ বা 
অনপেক্ষ, কিন্তু তাহার রূপ প্রথম প্রতিজ্ঞ।ছ্বার! গ্রতিবন্ধ এবং তাহ1র উপর নির্ভরশীল। 
অপরটি হইবে ঠিক ইহার বিপরীত, অর্থাৎ তাঁহার রূপ অপ্রতিবদ্ধ, কিন্ত বিষয়বস্ত প্রথম 
প্রতিজ্ঞা-ঘ্বার! প্রতিবন্ধ এবং তাহার উপর নিভব্শীল। এই তিনম্বতঃসিদ্ধের মধ্যে দ্বিতীয়টি 
প্রথমটির ঠিক বিপরীত, এবং তৃতীয়টি প্রথম ও ঘ্বিশীয়ের ফল। যেমন (১) আকাশ নীল, 
এই বাক্যের সম্পূর্ণ বিপরীত বাক্য (২) আকাশ নীল নয়। এই ছুইটি সম্পূর্ণ বিপরীত 
বাকা এক সঙ্গে গ্রথিত করিলে দঁডায়, (৩) আকাশ নীল এবং নীল নয়। কিন্তু ইহা মূলতঃ 
স্ববিরোধী । এই বিরোধের মীমাসো ইয়, এই বলিয়া, যে আকাশ কখনও নীল, কখনও নীল 
নয়। এই অর্থে তৃতীয় বাক্যটি সত্য। প্রথম স্বতঃ-সিদ্ধটি যদি “অহং* ( আত্মা)-বিষয়ক 
হয়, দ্বিতীয়টি হইবে "অনহং” (অনাত্মা) বিষয়ক, এবং তৃতীয়টিতে থাকিবে অনহংএর উপর 
অহংএর প্রতিক্রিয়।। ফিকৃটের এই প্রণ|লী বিশ্লেষণ ও সংশ্লেষণের সমবায়ে কল্লিত। “নয়” 
( বচন--115515 ), “প্রতিনম্” ( প্রতিবচন--41161005515 ) এবং সমন্বয় (97116116515) 
দ্বারা এক তত্ব হইতে জ্ঞানের যাবতীয় মৌলিক প্রত্যয়ের আবিফার এবং তাহাদের 
মধ্যে সম্বন্ধ-স্থাপনের চেষ্টা (্বন্দ-মুলক ত্রিভঙ্গী নয়) ফিকৃটেই প্রথম করিয়াছিলেন। 
ক্যাণ্ট প্রকারদিগের মধ্যে কোনও সন্বন্ধ-আবিষারের চেষ্টা না করিয়া কেবল তাহাদিগকে 
পাশাপাশি স্থাপন করিয়াছিলেন। কিন্তু ফিকৃটে একটি হইতে ক্রমে ক্রমে অবশিষ্ট 
প্রত্যয়দিগের আবিষ্কার করিয়া, তাহাদিগকে পারম্পরিক সন্বন্ধের কৃত্রে গ্ররথিত কবিয়াছিলেন। 
একটি মৌলিক সমন্বয় হইতে১ আরম্ত করিয়া, তাহার বিশ্লেষণদ্বার৷ দ্ুইটি প€স্গখ বিরোধা 
বচন বাহির করিয়াছিলেন ( নয় ও প্রতিগয়), এবং পরে এই বিরুদ্ধ বচন্ছয়ের সমন্বয় 
করিয়া নৃতন সমন্বয়ের আবিফার করিয়াছিলেন | প্রথম সমন্বয় অপেক্ষ। দ্বিতীয় সম্ম্বয়ের 
বাস্তবতা অধিক২ | দ্বিতীম্ন সমন্বয়ের বিশ্লেষণ করিষ। আব।র দুইটি বিরুদ্ধ বচন বাহির হইতে 
পারে, এবং তাহারা নৃহণ লম্নয়ে মিপিত হইতে পারে । যতক্ষণ পর্যন্ত পরম্পর বিরুদ্ধ বচন 
পাওয়! যাইবে, ততক্ষণ এইবপ চলিতে থাকিবে। 
ফিকৃটের “জ্ঞানের বিজ্ঞান” তিন তাগে বিভক্ত; 

(১) জ্ঞান-বিজ্ঞ।নের প্রথম তত্বাবলী 

(২) ওপপন্তিক জ্ঞানের৩ ভিত্তি, এবং 

(৩) কর্মনীতি বিজ্ঞানের ভিত্তি । 


(১) জ্ঞান-বিজ্ঞানের প্রথম তস্বাবলী 
জ্ঞ/নের মৌলিক তত্ব তিনটি । প্রথমটি সম্পূর্ণ অপ্রতিবন্ধ, অন্ত দুইটি অপেক্ষারুত 
অগ্রতিবন্ধ। সম্পূর্ণ অপ্রতিবন্ধ মুলতত্বই আমাদের লংবিদের ভিত্তি। সেই মূলতত্বের প্রথম 
কাধ্য হইতেই সংবিদের আবির্ভাব, হইরাছে। এই প্রথম কাধ্যকে ফিকৃটে 19০6৫-৪৫ 
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বলিয়াছেন। 1066৫ অর্থে সমাপ্ত কার্য, &০ অর্থে অসমাপ্ত কার্য । যে কাধ্যের মধ্যে 
কাধ্য ও তাহার ফল উভয়ই আছে, তাহাই 106০-20। মূলতত্বের এই 1066-20% 
এই প্রথম কাধ), আমাদের জ্ঞানের মধ্যে পড়ে না, কেননা ইহা হইতেই সংবিদের উৎপত্তি; 
ইহ! সংবিদের পূর্বববর্তী। আমাদের লংবিদ বিশ্লেষণ করিয়া, তাহার মধ্যে যাহ! যাহা পাওয়! 
যায়, সমস্ত হইতে বিশ্লিষ্ট করিয়া সংবিদের চিন্ত। করিলেও, তাহার মধ্যে এই 10650 ৪০এর 
সাক্ষাৎ পাওয়া যাইবে না। তবুও এই 7)9০0-20ই যে সংবিদের ভিত্তি, তাহাতে 
সন্দেহ নাই । 

মূলতত্বের এই 70৩60 ৪০চএর আবিষারের জন্ত ষে কোনও সর্বসম্মত প্রতিজ্ঞ! লইয়া 
অনুসন্ধান আরম্ভ কর! যাইতে পারে৷ সেই প্রতিজ্ঞার মধ্যে বিশেষত্ব-ব্যগ্রক যাহ! কিছু 
আছে, (সকল বিশেষণ ) তাহা অপসাগিত করি যাহ! অবশিষ্ট থাকে, তাহ গ্রহণ করিয়া, 
তাহা হইতে কি পাওয়। যায়, দেখিতে হইবে । এতাদশ সর্ববিশেষণ-বঞ্জিত একটি প্রতিজ্ঞ 
“ক হয় ক*শ। এ প্রতিজ্ঞ! যে তা, লে সম্বন্ধে কাহারও কোনও সন্দেহ থাকিতে পারে না। 
ইহা সম্পূর্ণ নিশ্চিত, এবং স্বতঃলিদ্ধ বণিয়া সকলেই স্বীকার করিবেন) (ইহাই তর্কশান্ত্রের 
তাদাতয নিয়ম--1+2%/ ০: [1061101% । | যদি কেহ জিজ্ঞাসা করে, এই প্রতিজ্ঞা ষে সত্য 
তাহার প্রমাণ কি? তাহার উত্তরে বলিব, এই প্রতিজ্ঞ! স্বয়ংপিদ্ধ, প্রমাণের অপেক্ষা করে 
না। যদ্দি জিজ্ঞাল! কর, এই প্রত্জ্ঞার ভিন্বি কি, তাহা হইলে বলিব, ইহা স্বয়ং-গ্রতিষ্ঠ, 
ইহার কোনও ভিত্তির প্রয়োজন শাই | কিন্তু এই প্রমাণ দিতে অস্বাকৃত হইবার অর্থ কি? 
ইহার অর্থ এই, যে এইরূপ ্বযংসদ্ধ অণপেক্ষ প্রতিজ্ঞ| স্থাপন বপ্সিবার ক্ষমতা আমাব আছে, 
ইহাই আমি ঘোষণা করি । কোনও বিষম যদি এরূপ হ্বতঃ প্রমাণ হয়, ষে তাহ|র 
কোশও প্রমাণের প্রয়োজন হয় শা, তাহা হইলে স্বত, গ্রামাণ)রপে সেই বিষয় উপস্থিত 
করিবার অধিকার সকলেই আছে। 

কিন্তু "ক হয় ক* বণা আর পক হয়” (অর্থাৎ আছে) বলা এক কথা নহে। 
সম্ভার সহিত যখন কোনও [খধেয় যু থকে, তখন তাহা বিধেয়হীন সম্ভার সহিত সমার্থক 
নহে। মনে কর, “ছুই সরল প্েখাদ্বাা ০ষিত ক্ষেত্র” বুঝ|ইতে “ক” চিহ্ন ব্যবহৃত হইয়াছে। 
হই সরল বেখাদ।র। কোনও ক্ষেত্র বেষ্টিত হইতে পারে না। স্থতরাং ইহা! একটি মিথ্যা 
কল্পনা । মিথ্যা হইলেও “ক হয় ক” এই প্রতিজ্ঞা আক|রে সত্য। কিন্তু এই প্রতিজ্ঞা 
হইতে তাহার বিধেয় বর্জন করিয়া থাকে “ক হয়” (অর্থাৎ ক আছে), ইহ সত্য নহে। 
কেন ন। ছুই সরল রেখাত্বার! বেষ্টিত কো ৭ ক্ষেত্র নাই। 

“ক হুয় ক”, এই প্রতিজ্ঞার অর্থযদি কথাকে, তবে ক আছে। ক আছে কিনা, 
সে সম্বন্ধে গ্রতিজ্ঞায় কিছুই বল। হয় নাই। প্রতিজ্ঞার আধেয়-সম্বদ্ধে কিছুই বল! হয় নাই! 
প্রতিজ্ঞার আকার-সধন্ধে এ উক্তি করা হইয়াছে । এই ছুই “+* এর মধ্যে যে সববন্ধ অবশ্তক 
ব| নিয়ত, সেই লন্বদ্ধের কথ! বল! হইয়াছে । মনে কর এই লব্বন্ধ 1 এই সএর 
অবন্থিতি কোথায়? নিশ্চয়ই “অহংএর মধ্যে, কেন না ক ষে ক, তাহা অহংই 
বলিতেছে। কিন্তু অহং তাহ! বণিতেছে কেন? ইহা তে! তাহার খেয়াল নহে! ইহ! 
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একট! নিরব সতা, একট! অব্যভিচারী নিয়ম, সেই জন্য বলিতেছে। স্থৃতরাং পাওয়া 
যাইতেছে, 2. একটা নিয়ম, এবং অহংএর মধ্যে তাহা বর্তমান। এই নিয়মের 
অন্য কোনও ভিত্তি নাই । ঠুষে সম্বদ্ধের নির্দেশ করিতেছে, তাছ1“ক+র সম্বন্ধেই সত্য। 
স্য বখন অহংএর মধ্যেই স্থাপিত হইতেছে, তখন “ক' ও যে অহংএর মধো ব্যক্ত 
হইতেছে, তাহা বগিতে হইবে। , 

“ক হয় ক” এই গ্রতিজ্ঞার অর্থ, “্যঙ্দি ক থাকে, তবে ক আছে।” উপরে যাহা বল! 
হইয়াছে, তদনুসারে প্রতিজ্ঞাটি এই ভাবেও প্রকাশিত হইতে পারে--'ষদি অহং এর মধ্ো 
'ক' স্থাপিত হয়, তা হইলে 'ক' স্থাপিত হয়, অর্থাৎ তাহা হইলে “ক” আছে” ইইা হইতে 
প্রমাণিত হয়, ষে অহংএর মধ্যে স্থাপিত বলিয়াই 'ক'র অন্তিত্ব। সুতরাং ইহা] বল! বায়, 
যে অহ্ং এর মধ্যে এমন কিছু আছে, যাহা সর্বদা একরূপ থাকে, এবং সেইজন্য পদার্থ- 
সকলের মধ্যে সম্বন্ধ বুঝিতে সক্ষম হয়। সুতরাং ইহাদ্বার। প্রমাণিত হয়, যে অহং- অহং 
অথব! আমি হই অমি । 

অহংন অহং এই প্রতিজ্ঞ কেবল আকারে সত্য নছে, বস্ততঃও সত্য । এই বাক্যের 
বাহ! অ।ধেয়, তাহ।ও সত্য। ইহার সত্যতা স্বতঃসিদ্ধ। ইহার অন্ত কোনও কারণ নাই। 
যখন কম্ক বলিয়াছিলাম, তখন 'ক'র অন্তিত্ব আছে কিনা, তাহা বলা সম্ভবপর হয় নাই; 
কিন্ত অহং-অহং লব্বন্ধে নিশ্চিত ভাবে বল!| যায়, যে অহংএর অস্তিত্ব আছে, আমার 
অস্তিত্ব আছে, অহং অন্নি। এই আত্ম-ঘোষণাই অহংএর প্রথম কার্ধ্য, ইহাই 19৩৫ 
200 যাহ!র অনুসন্ধ।ন চলিতেছিল। আমাদের অভিজ্ঞতার মধ্যে যত বঝাপার হয়, 
তাহার হিত্তি এই স্বগ্রতিব্্ধ স্বয়ংলিদ্ধ অহং। এই অহং বিশুদ্ধ স্বাধীন ক্রিয়াপরতা১। 
অহং স্বকীয় অস্তিত্ব স্বীকার করে। এই স্বীকৃতিতেই তাহার অন্তিত্ব। আবার বিপরীত 
ভ।বে অহংএ৫ যে অস্তিত্ব অ'ছে, ইহারই বলে অহং স্বীয় আস্তত্ব স্বীক।র করে। অহংএর 
এই কাধ্যের কর্ত1ও১ অহং, তাহার ফজও৩ অহং। আপণার কার্য হইতে আপনি উদ্ভূত । 
একমাত্র যে কার্ধয প্রথমে সম্ভবপর ছিল, “অহমন্মি” এই বচনই সেই কাধ্য। অর্থাৎ 
অহমের অস্তিত্ব-প্রতিষ্ঠাই সেই কার্যা, যাহ! সর্বপ্রথম অনুষ্ঠিত হুইয়াছিল। অন্ত কোনও 
কার্য তখন সম্ভবপর ছিল না। তর্কশস্ত্রে এই প্রথম তত্ব (কক) তাদাত্যের নিয়ম বলির! 
অভিহিত। কক হইতে প1ওয় যায় অহং-অহং। কিন্ত অহং- অহং, ইহার সত্যতা 
ক-ক হইতে প্রণ্ত নয়। কক, ইনার সত্যতাই “অহ. অহং হইতে প্রাপ্ত। 
অহং যাবতীয় বিষয়ের পূর্ববর্তী । উদ্দেশ ও বিধেয়ের মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহার ভিত্তিও অহ । 
তর্কশান্ত্রের তাদাত্মের নিয়ম “অহং-অহং” হইতে উদ্ভূত। বাস্তবতার পপ্রকার” ইহা 
হইতেই গ্রাপ্ত হওর়! যায় । “অহং অস্মি” এই বাক্যের অন্ত কোনও দিক চিন্ত। না করিয়া, 
কেবল “অহম্” এর কার্ধাপ্রণালী চিন্ত। করিলে এই “প্রচার” প্রাপ্ত হওয়। যায়। অহংরূপী 
অগ্রতিবন্ধ বিষয়ী হইতে সমস্ত প্প্রকারে”র উদ্ভব হয়। 
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দ্বিতীয় মৌলিকতত্ব ঃ এই তত্ব আকারে অগ্রতিবদ্ধ, কিন্ত বিষয়-বস্ততে গ্রতিবন্ধ 
প্রথম তত্বের মত ইহাও অগ্রমাণ্য। এই তত্বও অভিজ্ঞতার মধ্যে প্রাপ্ত হওয়া যায়। 
অ-ক (যাহা! ক নছে)-ক নহে, এই প্রতিজ্ঞাই এই তত্ব। ইহা ম্বতঃলিদ্ধ, মৌলিক, 
প্রথম তত্বের মতই অপ্রতিবন্ধ। প্রথম তত্ব হইতে এই তব উদ্ধার করা যায় না। কিন্ত 
আকারে অপ্রতিবন্ধ হইলেও, বিষয়-বস্ততে ইহ1 প্রতিবন্ধ। কেনন! “অ-কণকে প্রতিষ্ঠিত 
করিবার পূর্বে “ক'কে প্রথমে স্বীকার করিয়া লইতে হুইবে। সুক্মভ!বে পর্যালোচনা করিলে 
বুঝিতে পার! বায়, যে যখন বল। হয় ক-ক, তখন সেই কার্যের ( বলা একটি কাধ্য) 
আকারকে “নয়” (অথবা স্থাপন ) বল! যায়। “ক 'ক'র সমান” এই কথ! বলিতেছি 
বলিয়াই এই বাক্য একটি স্থাপন” | “অ-ক-“ক? নহে” যখন বলি, তখন ইচ্ছার প্রতিযোগী 
বাকা বলি। এই জন্য এই শেষোক্ত বাক্য “প্রতিনয়”। যখন এই প্রতিষোগী বাক্য 
বলি, তখন এইরূপ বাক্য বলিবার ক্ষমতা (ইহ|কে সত্য বলিয়! বুঝিঝার এবং ঘোষণা 
করিবার ক্ষমতা) আমার আছে, ইহ! স্বীকার করা হয়। আকারে এই প্প্রতিনয়” 
অনপেক্ষ, এবং ইহার কোনও ভিত্তিরপ্রয়ে।জন নাই । কিন্তু বিষয়বস্তর দিক হইতে ইহ “নয়েপ্র 
অপেক্ষা করে, কেন ন। “্য|হা “ক” নহে তাহার. অশ্তিত্ব স্বীকার করিঝব|র পুর্বে 'ক' এর 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। প্প্রতিনয়” হইতে «“অ-ক' লম্বন্ধে কোনও জ্ঞান লাভ 
কর! যায় ণা। কেবল এই মাত্র জানা যায় যে, “অ-ক” কর বিপরীত। “ক” কি, 
তাহ জানিতে পাধিলেই “অ-ক” জানিতে পার! যায়। কিন্তু একমাত্র 'অছং ব্যতীত 
অন্য কোনও বস্তর স্িতিই অনপেক্ষ নহে। একমাত্র “অহং»এর স্থিতির জন্ত অন্ত 
কিছুর অপেক্ষ। নাই। স্তৃতরাং কেবল প্মহং+ এংই অনপেক্ষ “প্রতিন*” সম্ভবপর । 
*অহ্‌ং এর প্রতিযোগী “অণহং) (ন+ মহং-অনাম্ব।)। ইহাই সংবিদের দ্বিতীয় অংশ। 
লংবিদের মধ্যে অহংএর প্রতিযোগিবপে মনহংকে গ্রাপ হওয়! যায়। অহংএর মধ্যে 
যাহা! আছে, অনহংএর মধ্যে আছে তাহার বিপরীত। অহং ( আত্ম!) অনহং ( অনাত্মা ) 
নহে, এই প্রতিজ্ঞ। হইতেই বিরোধের শিযম প্রাপ্ত হওয়া যাম। ইহা হইতে ব্যতিরেক 
পপ্রকার"* প্রাপ্ত হওয়া যায়। 


(৩) তৃতীয় মৌলিক তত্ব কেবল 'মাকাবে প্রতিবদ্ধ বা লাপেক্ষ, কিন্তু বিষয়বস্তুতে 
অপ্রতিবন্ধ বা নিরপেক্ষ । ছুইটি প্রতিজ্ঞা কর্তৃক পির্ারিত বলিয়া ইহ৷ প্রায় সম্পূর্ণ প্রমাণ 
যোগ । পূর্ববস্তী দুই বিরোধী তত্বের মধ্যে ষে বিরে'্ ছিল, এই তত্বে তাগার মীমাংল! 
হইয়াছে । প্রজ্ঞ। অন্ত কোনও প্রমাণের উপর নির্ভর না করিয়া আপনিই এই মীমাংস। 
করিয়াছে । এক দিকে অহং দৃঢ় ভাবে প্রাতঠিত ছিল। তাহাকে স্থানচ্যুত ন| করিয়া অন্ত 
কিছুই খানে থাকিতে পারে না। অন্য দিকে “অনহং্কেও অস্বীকার কর! যায় না। 
"অনহং থাকিলে অহংএর স্থান হয় কিরপে? এই অবস্থার দেখ] যায়, অহংএর মধ্যেই 
অনছং এর স্থপ্ন হইতে পারে-_অন্ত স্থান আর কোথায়? “অহং* “অনছং* কর্তৃক স্থানচ্যত 
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হয় নাই, আপনর মধ্যেই তাহাকে ধারণ করিয়া আছে। কিন্ত পরম্পর বিরোধী ছুই পদার্থের 
একক্রাবস্থানের সম্ভব হয় কিরূপ? এই সমস্তার সমাধান না হইলে সংবিদের একত্ব বিনষ্ট 
হয়। তৃতীয় ততবার]! এই সমস্তার লমাধান হইগাছে। “অহ” এবং “অনহং* কাহারও 
সত্তা অস্বীকার ন! করিয়। সংবিদের মধ্যে উভয়কে মিলিত করা হুইয়াছে। অহং এবং 
অনহং পরঞ্পরকর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন মনে করিলে এই সমন্তার সমাধান হয়। অহং এবং 
অনহংএর মধ্যে যে ব্যবচ্ছেদ তাহ! অহংএওই কাধ্য। এই ক্ক্িয়াদারা লীমাবদ্ধত1১ 
"প্রকারে”র উদ্ভব হয়। লীমাবদ্ধতার মধ্যে “পরিমাণ” প্রকার নিহিত আছে। পরিমাণের 
বিভাজ)তা আছে । সীমাবদ্ধতা প্রকারঘ্বারা অহুং এবং অনহং উভয়ই বিভাজ্য বলিয়| গৃহীত 
হয়। এই সমন্বয় হইতে একট গ্তায়ের নিয়ম প্রাপ্ত হওয়। যায়। তাহা এই-__মংশতঃ কন 
অ-ক, প্অংশতঃ অ-ক-ক। অর্থাৎ ছুইটি বিরোধী পদাথের মধ্যে এঁক্য ও অনৈক্য উভয়ই 
আছে। পূর্বোক্ত স্তায়ের নিয়ম যেমন অহং এবং অনংছের মধ্যে এক্যের কারণ, তেমনি 
অনৈক্েরও ক।রণ | উপরি উক্ত তিন তত্ব ব্যতীত অনপেক্ষ এবং নিবুঢ ভাবে সত্য আর 
কিছুই নাই। *অহুমের মধ্যে বিভাজ্য অহমের বিরুদ্ধে বিভাজ্য অণহ'কে আমি উপস্থিত 
করি*-_-এই হৃত্রের মধ্যে তিন তবই সন্নিবিষ্ট আছে । সকল দর্শনাকই ইহা স্বাকার করিতে 
হইবে। ইহাকে কোনও দর্শন শান্ত্রই অতিক্রম করিতে পারে না। ইহা! হইতেই যে 
যাবতীয় জ্ঞান উদ্ভূত, তাহ! দেখাইতে হইবে | 

অহং এবং অনহং পরম্পর কর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন--এই বাক্যের মধ্যে ছুইটি অংশ আছে। 
(১) অহুং অনহং কর্তৃক আপনাকে ব্যবচ্ছিন্ন রূপে প্রকাশিত করে] (ইহার অর্থ 
অহংজ্ঞাত1 ) (২) অহং অশহংকে অহংকর্তৃক ব্যবচ্ছিন্নরূপে প্রকাশিত করে। (ইহার 
অথ-_-অহং ক্রিয়াপর) প্রথম প্রতিজ্ঞ।” “জ্ঞানের বিজ্ঞানের ওুঁপপত্তক অংশের ভিত্তি। 
দ্বিতীয় প্রতিজ্ঞা তাহার ব্যবহারিক অংশের ভিত্তি । 


ওপপান্তিক জ্ঞানের মূল উপাদান 


জ্ঞানের মুল উপাদানের মধ্যে প্রতিনয় এবং লমন্বয়ের একট। অনবচ্ছিন্ন শ্রী প্রাপ্ত 
হওয়া যায়। গ্রথম সমন্বয় হইতেছে “অহং-অনহং কর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন।* এই বাক্য বিশ্লেষণ 
করিলে দুইটি পরম্পর বিরোধী বাক্য পাওয়া ষায় ঃ (১) ক্রিয়াশীল-অনহং তৎকালে শিক্টিয় 
“অহ্‌ং এর ব্যবচ্ছেদ করে । (২) ক্ষিত্ত অহংএর মধ্যে ভিন্ন কোনও ক্রিয়ার উৎপত্তি হইতে 
পারে না, স্থৃতরাং অহং নিজেই অনপেক্ষ ভাবে (অন্ত কাহারও সাহাধ্য মা! লইয়৷ ) আপনাকে 
ব্যবচ্ছিল্ন করে। এখনে “অহংএর যুগপৎ ক্রিয়াপরত। এবং নিক্কিতার মধ্যে বিরোধ 
উপস্থিত হইতেছে । এই বিরোধের সমন্বয় না হইলে পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞার সত্যত! বিনষ্ট ছইয়। 
যায়, এবং তাহার ফলে সংবিদের একত্বও ন& হর; এইজন্ভ এমন এক সমগ্বয়ের অন্বেষণ 
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করিতে হয়, যাহার মধ্যে উল্লিখিত বিরোধের মীমাংসা! সম্ভবপর হয়। «বিভাজ্যতা”র প্রত্য়- 
দ্বারা এই সমহ্থয় সাধিত হইতে পারে। ধক্রিয়াপরতা” এবং “নিক্কিয়তা” উভয্বের স্থানই 
“্বিভজাত।” প্রত্যয়দার! সম্ভাবিত হয়। প“ক্রিয়াপরত।”” প্রত্যয় “বাস্তবতার” অস্তর্গত। 
নিস্ত্রিযতা প্রতায় “বাতিরেকেশর অন্তর্গত | কোনও পদীর্থকে বিভক্ত করিলে তাহার মধ্ো 
এইরূপ বিরোধী ছুই পদার্থের স্থান হইতে পারে । “অহং অংশতঃ আপনাকে ব্যবচ্ছির 
করে, এবং অংশতঃ ব্যবচ্ছিন্ন হয়” (ন-অহং কর্তৃক) এই প্রতিজ্ঞার মধ্যে উপরি উক্ত ছুই 
প্রতিজ্ঞই সংযুক্ত হইতে পারে। কিন্তু কেবল ইহাই যথেষ্ট নয়। উভয় প্রতিজ্ঞা এক 
বলিয়াই গণ্য করিতে হইবে। সুতরাং আরও শুদ্ধ ভাবে সমন্বয়-সাধক প্রতিজ্ঞাটি হইবে 
এইরূণ £ অহং বাস্তবতার ষতসংখ্যক অংশ আপনার মধ্যে ঝবছিন্ন করে, ব্যতিরেকের 
ততনংখাক খংশ অনহমের মধ্যে ব্যবচ্ছিন্ন করে ।” আবন্তিত হইয়া এই বাক্য দড়াইবে 
এইরূপ £ অহং অণহমের মধ্যে বাস্তবতার যতলংখ্যক অংশ ব্যবচ্ছিন্ন করে, ব্যতিরেকের 
ততসংখ্যক অংশ আপনার মধ্যে ব্যবচ্ছিন্ন করে|” এই খ্যবচ্ছেদের কাঁধা পারস্পরিক ) 
এইরূপে ফিকৃটে ক্াণ্টেপ “সন্বন্ধেরঠ তিন প্রকারের” মধ্যে সর্বশেষ “প্রকারের” 
(তৎ।৭১ ) 'আবিদর করিয়াছেন। এই 'প্রকাসেই তিনি "সন্বন্ধে?র অন্তুর্গত অন্ত 
দুই প্প্রকারের”ও আবিষ্কার করিয়াছেন। যখন অহং শিক্ক্িম বলিয়া পরিগণিত, অনহং 
তখন সক্রিয় এবং বাস্তব। কিন্তু ইহাই “কারণত্ব”। যাহ! সক্রিয়, তাহাই কারণ; 
যাহাকে নিক্ছিয় মনে করা হয়, তাহ1 “ফল১”। কারণ এ তাহার উৎপন্ন ফলের সমবায়ই 
কাধাত। আবার দেখ, *অহং আপনাকে ব্যবচ্ছিনন করে,” ইহার মধ্যে বিরোধ রহিয়াছে। 
(১) প্রথমতঃ ব্যবচ্ছিন্ন করে এই ক্রিয়ার কর্তী অহং। সুতরাং অহং সক্রিয়। (২) 
দ্বিতীয়তঃ অহং অহংকে ব্যবচ্ছিন্ন করে বলিয়া অহং ক্রিয়ার কর্ম বটে, এবং নিক্রিয়। 
স্ুতবাং দেখা যইতেছে, উক্ত বাক্যে সাক্রয়তা ও নিত্রি. "1, বাস্তবতা ও ব্যতিরেক, যুগপৎ 
অহমে আরোপিত হইতেছে । এই বিরোধের মীনাংসা হইতে পারে কেবল সেইরূপ 
ক্রিয়াার1, যাহ] এক সঙ্গে সক্রিয়তা ও নিন্ক্িয়ত। | অহং যে কাধ্যদ্বারা তাহার 
নিক্কি্তার ব্যবচ্ছেদ এবং নিক্রিয়তাদ্ধারা সক্রিয়তার ব্যবচ্ছেদ করিতে পারে, এইরূপ 
কোন্‌ ক্রিয়া আছে? এই সমম্যার মীমাংসার জন্ত “পরিমাণের” ধারণার প্রয়োজন। 
অহুমের মধ্যে প্রথমে সমস্ত ব:ম্তবতাই 'গণবচ্ছিন্র-পরিমাণ,৪ বা নিরংশক সমগ্রতা-রূপে থাকে । 
তখন একটি বুহুৎ বৃত্তের সঙ্গে অহমের উপমা দেড় যায়। নির্দিষ্ট-পরিমাণ কর্মের 
( কর্মরূপ বৃহত বুন্তের একটা নির্দি্ট অংশের ) ষে বাস্তবতা আছে, তাহ সত্য। কিন্তু কর্শের 
সমগ্রতার তুলনায়, নির্দিষ্টংপরিমাণ কর্ম সমগ্র কর্শের ব/তিরেক, এবং লেই অর্থে নিস্ত্রিয়ত| | 
এই খানেই যে সমাধান আমর] অন্ুলন্ধান করিয়াছি, তাহ! প্রাপ্ত হওয়া যায়। ভ্রব্যত্বের৫ 
প্রতায়-ঘারাই ইহার লমাধান হয়। অহংকে লমগ্র বৃত্তরূপে, (ষাবতীয় সত্তার সমষ্টিরূপে ) 
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ধারণ। করিলে, তাহা দ্রব্য-রূপে প্রতীত হয়। এই বুতের_-এই সমগ্রের-_নির্দিষ্ট অংশরূপে 
ইছ! সমগ্রের উপলক্ষণরূণেন প্রতীত হয়। দ্রব্য হইতে বিচ্ছিন্ন কোনও উপলক্ষণের ধারণা 
করা যান না। কোনও বস্তকে নির্দিষ্ট পরিমাণ-যুক্ত বস্তরূপে ধারণা করিতে হইলে, তাহাকে 
বোর সম্প্রত্যয়ের অন্তর্গত রূপেই ধারণ' করিতে হয়। আদিতে একই মাত্র দ্রব্য ছিল, 
তাহ! অহং। এই দ্রব্যের মধ্যে যাবতীয় সম্ভবপর উপলক্ষণ অবস্থিত। ন্বতরাং যত বস্ত্র 
অস্তিত্ব সম্ভবপর, সকলই তাহার মধো অবস্থিত । অহংই একমাত্র অনবছিন্ন অসীম | যখন 
*আমি চিন্ত। করি”, “আমি কাধ্য করি”, তখনি অহমের মধ্যে ব্যবচ্ছেদ আসিয়! পড়ে। এই 
দিক হইতে দেখিলে, ফিকৃটের দর্শনের সঙ্গে শ্পিনৌজার দর্শনের ঘনিষ্ঠ লন্বন্ধ। জেকোবি 
বলিয়াছিলেন, ইহা! আধ্যান্সিক ম্পিনোজীয় দর্শন২ | অহং এবং অনহমের মধ্যে সম্বন্ধ-বিষয়ে 
ছুই প্রকার মতের উদ্ভব হইতে পারে। এক প্রকার মত কারণত্ব ক্যাটেগরির প্রয়োগের 
ফল, দ্বিতীয় মত 979097106 ক্যাটেগরির প্রয়োগের ফল। কারণত্বের দিক হইতে দেখিলে 
অহংকে যখন অনহং-কর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন করা! যায়, তখন অহং নিষ্কিয়, অনহং সক্রিয় । অনহমের 
সক্রিতাই অহমের নিক্রিয়তার কারণ । অহং কিন্তু কেবল ক্রিয়ারূপ। স্থতরাং তাহার মধ্যে 
নিক্রিরত। আলিবে কোথ| হইতে । এই শিক্তিযনতাঁর কারণ, তাহ! হইলে অনহং। এখানে 
সক্রিয়তা ও পিক্কর্িয়তার মধ্যে যে ভেদ, তাহা! গুণের ভেদ, পরিমাণের ভেদ নহে। 
নিক্কিক্নতা হাসগ্রাপ্ত ক্রিয়া নহে, তাহা সক্রিয়তা হইতে ভিন্ন জাতীয় পদাখ। সুতরাং 
অনহমের ক্রিয়াই অহংএর নিষ্্রিয়তার কারণ । এই মত বস্তবাদ। কিন্ত অহংকে 
জরব্রূপে দেখিলে, তাহার মধ্যস্থ নিষ্রিয়তা ও সক্রিয়তার মধ্যে গুণগত কোনও 
ভেদ নাই। হাসপ্রাপ্ত সক্রিয়তাই তখন শিক্কিয়তা। অহুমের নিক্কিয়তা তখন তাহারই 
সক্রি়তার হ্রাসপ্রাথথ অবস্থ/। তখন নিক্কিয়তার কারণের জন্ত অহমের বাহিরে 
অনুসন্ধানের প্রয়োজন হয় না। অহমের বস্তত্ই তখন অনহৃমে শ্থানাত্তরিত হয়। 
কিন্ত অনহমের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব যদি ন। থ।কে, তাহ! হইলে অহমের বস্তত্ব কিসে স্থানাস্তরিত 
হইবে? স্বতন্ত্র বস্তর অভাবে স্থানান্তরের কথা উঠিতে পারেনা । এই বিরোধের মীমাংসার 
জন্ত নূতন একটি লমহ্থয়ের প্রয়োজন। অধ্যাত্মবাদ ও বস্তবাদের মধ্যে সময়ের জন্ত 
ফিক্‌টে যে প্রণালী অবলঘন করিয়াছেন, তাহাকে তিনি 06091 10691151 
বলিয়াছেন (সমালোচনামলক অধ্যাত্ববাদ)। তিনি দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন, যে 
বস্তবাদ্দিগণ যে বাহ কারণদ্ধারা অহংকে ব্যবচ্ছির মনে করেন,_-অহমের উপর ক্রিয়ার 
এবং তাহ।র নিস্ত্রয়তার কারণ কাহার ষে বাহা জগতে অনুসন্ধান করেন,-_অন্তর্জগতে 
অহমের ক্রিয়া হইতেই তাহার উৎপত্তি। অহুমের গ্রতিযোগিরূপে যে বাহ জগতের 
প্রতীতি হয়, থে বহ্‌ জগৎ অহমের সম্মুখে বাধা-স্বরূপে দীড়াইয়! তাহার ক্রিয়া প্রতিহত করে, 
তাহাও অহুমের ক্রিয়ারই ফল। অহমের ক্রিয়ার ফলে অহুমের বিপরীত এক তত্বের 
উদ্ভব হঃ, তাহার ধর্ম বিপ্রকর্ষণ। এই তত্বকে ফিকৃটে "4056959% নামে অভিছিত 
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করিয়াছেন। এই 4115939 শবের অর্থ “আক্রমণের তল এই 1196995এর সংস্পর্শে 
আলিবামাত্রই অহমের ক্রি! প্রতিহত হয়, এবং অহমের দিকেই ফিরিয়া বায়। অস্বচ্ছ 
বস্ততে প্রতিহত হইয়া আলোক যেমন দিক্ত্র্ট হয়, অহমের অমস্তে প্রসারণোশ্বখ ক্রিয়াও 
এই 41251099এ প্রতিহত হইয়া তেমনি ফিরিয়া যায়। অহথমের মধ্যে তাহার ক্রিয়ার 
ফিবিয়! যাওয়ার ফল হয়, অহমের ব্যবচ্ছেদ । অনহং হইতে অহং ব্যবচ্ছিন্ন হয়। ক্যান্ট 
জানের মধ্যে ষে “প্রাপ্ত উপাদানের” অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছিলেন, এই £১1156955- 
্বার। ফিক্‌টে তাহার নিরসন করিয়াছেন। এই প্রাপ্ত উপাদানের জন্য অহমের বাহিরে 
কোনও অজ্ঞাত ও অজ্ঞেয় স্বগত বস্তর কল্পনা করিবার প্রয়োজন নাই। সংবেদন 
এই 41156953এর ক্রিয়ারই ফল। স্থুতরাং মনের বাহিরে তাহার কোনও কারণ নাই। 
দেশকালের প্রত্যয়ের কোনও কারণ ক্যাণ্ট বাহিরে অনুসন্ধান করেন নাই | মানুষের মনের 
মধ্যেই তাহার উৎপত্তি । 4156955 যে মনের ক্রিমার প্রতিরোধ করে, ইহ্াও মনের কাধ্যের 
অবশ্তক ফল। সেই প্রতিরোধের ফলে বাহা জগতের প্রতীতি । অহমের ক্রিয়া £11560955এ 
প্রতিহত হইয়] বুধ বিভক্ত হইয়া পড়ে এবং অহমে ফিরিয়া আ.লিয়! বাহ বন্্রূপে প্রতীত 
হধ। তখন তাহাদিগকে আমর দেশল্য।পী বস্তরর্ূপে গণা করি। ক্যাণ্টের স্ব-গত বস্তু, এবং 
ফিকুটের এই 415055 বস্তৃতঃ একই । 4056995এর উৎপস্তি মনের মধ্যে, আর ম্বগত 
বস্ত বাহিরে অবস্থিত, এই প্রভেদ |] 4£1156955এর উৎপত্তির ক্রিয়াকে ফিকটে “স্জনকারী 
কল্পনা” নাম দ্য়াছেন। যে শক্তিদ্বারা মের মধ্যে “বিষয়েগ” উৎপত্তি হয়, এবং তাহার! 
সংবিদের বিষয় বণিয়া অনুভূত হয়, তাহাই এই শক্তি। 

ফিকটে ইহার পর অহৃমের বিবিধ বৃত্তি, (যাহারা অহং এবং অশহমের ফোগ-সম্পাদন 
করে,) তাহাদের উৎপত্তির বর্ণনা করিয়।ছেন 2 বল্পন, সম্ভ্রাঠায়, সংবেদন, প্রত্যক্ষ জ্ঞান, 
অনুভূতি, বুদ্ধি, বিচার, প্রজ্ঞা প্রভৃতির ব্যাখ্য। করিয়াছেন, এবং এই প্রসংগ বিরূপে দেশ ও 
কালের ধারণার উৎপত্তি হয়, তাতাও দেখাইয়াছেন। 

অছুমের বুদ্ধনপে অভিবাক্তি অহমের স্বকী% শপ্ডিদ্বারা সংঘটিত হয় না। অহ্মের 
বহিংস্থ বস্তার হয়। অহ্মের ক্রিয়ায় বাধা উৎৎন্ন হওয়ার ফলে শংং প্রত্যাবর্তিত না হইলে, 
বুদ্ধির উৎপত্তি হইত ন1) সেই ব'ধা উপস্থিত না ভইলে, অহমের ক্রিয়া অনন্ত প্রধাবিত 
হইয়। অনির্দিষ্ট সন্তয় পর্যবমিত হইয়। যাইত। বুদ্ধিবূপে অহুমের অ।খির্ভাব শির করে 
এক অনিষ্দিষ্ট, অনির্দেশ্ত অনহমের উপর । এই অনহ:৯৭ প্রযুক্ত বাধ।র জন্তই অহং বুদ্ধি-ন্নপ 
ধারণ করে। কিন্তু মনে রাখিতে হইবে, এই বাধ! অহংকর্তৃক শঈ, এবং এই বাধা-সমদ্বিত 
সমগ্র অহং অন্ত কোনও পদর্থ কর্তৃক অনবচ্ছিন্ন : অহং স্বংলিদ্। এবং সম্পূর্ণ স্বাধন। বিদ্ধ 
বুদ্ধিরপে অহং সসীম ও পরতন্ত্র। স্থৃতরাং অনপেক্ষ, অব্যবচ্ছিন্ন অহ, এবং বুদিরূপ অহং 
ধদিও শ্ববপতঃ অভিন্ন, তথাপি প্রকাশ্যে পঃম্প:রর বিরোধী । এই বিরোধের ১ মাধান 
করিতে হইলে, মনে করিতে হইবে, যে অহমের মধ্যে নিক্তিন্নতার স্থান একেবারেই নাট 
আছে কেবল সক্রিয়তা, এবং যে অজ্ঞাত বাধাদ্বার! অহমের কার প্রতিহত হইয়া! ফিরিয়া 
আসে, তাহাও অহং-কর্তৃক স্বহঃই বাবস্ছিন্ন। কিন্তু এই বাধা, এই ব্যবচ্ছেদ যাহ! 


৩৪৮ পাশ্চাস্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


অছুমেরই সৃষ্টি, তাহ! অহংকেই বিদুরিত কগিতে হুইবে। জ্ঞানের ক্ষেঞ্জে অহমের সম্মুথে 
সথট বাধা, কর্ম রা অহংকেই দূর করিতে হইবে । যে অনহং অহ্মেক্র নিজের স্থষ্ট, তাহাকে 
আপনার মধ্যেই ফিরাইয়। আনিক়! গ্রহণ করিতে হইবে, অর্থাৎ অহং এবং অনহমের এই 
ভেদে বস্তগত গণ্য ন! করিয়া, স্বক্কত বলিয়া বুঝিতে হইবে। 

অহং যেমন আপনাকে প্রতিষ্ঠিত করি.তছে,১ তেমনি ব্যবচ্চিন্নও করিতেছে । এই জন্ত 
অহুমের সক্রিয়তার মধ্যে ফিকটে ছুইটি বিভিন্নমুখী উপাদানের আস্তত্ব আছে বলিয়াছেন? 
একটি কেন্ত্রানুগ,২ অন্তটি কেন্দ্রতিগও । অহং যখন অলীমে আপনাকে বিস্তারিত করিবার 
জন্য উদ্ধত, তখন কেন্দ্রাতিগ ; খন বাধাপ্রাপ্ত হইয়া আপনাতে ফিরিয়া আসে তখন 
কেঞ্জানগ। অহমের বহিগামী ক্রিয়। যখন বাধাপ্র।প্ত হইয়। আপনাতে ফিরিয়া আসে, তথনি, 
যাহাতে বাধাপ্রাপ্ত হয়, তাহাই বিভিন্ন বস্তরূপে প্রকাশিত হয়। এই প্রকাশ স্থজনশীল 
কল্পনার কাধ্য। অহংএর আবত্মপ্রতিষ্ঠ। এবং আংত্মব্যবচ্চেদরূপ পরস্পর বিরোধী ছুই ক্রিয়ার 
ফলস্বরূপ এই সকল মৃত্তি সই হয়| অহং আদিতে সংবিদহীন, অসীম, অনিষ্গি্ট, অনির্দেশ, 
শুদ্ধ ক্রিয়ামর, অগন্তে আঁপণাকে বিস্তৃত করিতে উন্মুখ । এই প্রচেষ্টার বাধা অহমের 
মধ্য হইতেই উদ্ভূত হইল; তাহার আত্মগ্রাসার-চেষ্ট। বাধাপ্রাপ্ত হইয়া তাহার মধ্যে 
ফিরিয়া! আমসিল; সেই বাধ। অহং হইতে ভিন্ন রূপে প্রভীত হইয়! অহমে সংবিদের স্থষ্টি 
করিল। ভিন্ন ভিন্ন বস্তুরূপ অহমের নিজের ক্রিয়াই অহমের সমীপে উপস্থিত হইয়া 
নিধ্বিশেষ অহংকে বিশিষ্ট সসীম সংবিদে পরিণত করিয়াছে । 

অভিজ্ঞতার মধ্যে ক্যাণ্ট দ্বিবিধ উপাদান দেখিতে প|ইয়াছিলেন £ একটি.মনের স্বরূপ 
হইতে উদ্ভূত, অপরটি প্রাপ্ত । দেশ ও কাল এবং “প্রক।র”দিগের ধারণ! মনের স্বরূপ হইতে 
উদ্ভূত। আর ঘে সকল সংবেদনের উপর এই সকল ধারণ প্রযুক্ত হইয়! তাহাদিগের মধো 
শঙ্খল। প্রতিষ্ঠ। করিয়া জ্ঞান উৎপাদন করে, তাহার! প্রাণ্ত। প্রাপ্ত উপাদান কোথা হইতে 
মনের মধ্যে আপিয়া উপন্ডিত হয, এই প্রশ্নের উত্তরে ক্যাণ্ট স্বগত বস্তৃপ্ূপ বাহা জগতের 
কল্পনা করিয়াছিলেন। মনোমধ্াস্থ সংবেদনের কারণরূপে তিনি বাহা জগতের অস্তিত্ব 
স্বীকার করিয়াছিলেন। ফিকৃটে দেখিতে পাইলেন, কারণ “প্রকার” কেবল প্রতিভাস- 
দিগের উপরই প্রযুক্ত হইতে পারে, কিন্ত ম্ব-গত বস্ত্ব যখন প্রাতিভামিক জগতের বাহিরে 
অবস্থিত, তখন তাহাকে কারণরূপে গণ্য করা যায় না। বিশেষতঃ স্বগত বস্তৃ-সম্বন্ধে 
যখন কিছুই জান! নাই, তখন সেই অজ্ঞাত পদার্থভ্বার| পরিজ্ঞাত সংবেদনের ব্যাথ্য! করা 
যাইতে পারে না। এই জন্ত তিনি স্বগত বস্তর অস্তিত্ব অস্বীকার করিলেন, এবং সংবেদ ন- 
দিগকেও বাহা কারধ-নিরপেক্ষ মনোজাত পদ্দার্থ বলিয়! গ্রহণ করিলেন। কিন্তু সংবেদন 
ও মনঃ বিভিরজাতীয় পদার্থ--পরম্পর বিরুদ্ধধন্মী। মনের মধ্যে তাহাদের উৎপত্তি হয় 
কিরূপে ? এই প্রশ্নের সমাধান করিতে গিয়! ফিকটে দেখিতে পাইলেন, মনের মধ্যে তাহা 
হইতে ভিন্নধর্মী পদার্থের আবির্।ব হইতেই পংবিদের আবির্ভাব হয়। এই ভিননধন্মী 
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পদার্থের আবির্ভাব না! হইলে মনঃ নিজের অন্তিত্বই অবগত হইতে পার না। নিজের 
অস্তিত্বের জ্ঞাণের জন্ত একটা আঘাতের প্রয়োজন; সেই অ।ঘাত-প্রাপ্তর জন্ত তথাকথিত 
“প্রাপ্ত” উপাদান মনের মধ্যে স্থষ্ট হয়। এই উপাদান-স্থষ্টির পুর্বে “অহং" সংবিদ-হীন 
ছিল। তখণ "অহং ছিল অসীম অনবচ্চিন্ন, অনিঙ্গিষ্ট ও অনির্দেত। কিন্ত তাহার মধ্যে 
সংবিদের সম্তাবন! সুপ্ত ছিল। সেই সম্ভাবন!কে বাস্তবে পরিণত করিবার জন্তই সেই অসীম 
অব্যক্ত বিশুদ্ধ ক্রিয়ারপী অহুং আপনার ক্রিয়ার বাধ! নিজেই স্থটটি করিয়াছে। সেই বাধা 
ন1] থাকিলে অহমের ক্রিয়া কোনও ফল প্রসব করিতে সক্ষম হইত না। তাই অহং নিজেই 
নিজের বাধা স্য্টি করিয়া সংব্দিরূপে আত্মপ্রকাশ সম্ভবপর করিয়াছে । এই বাধাদ্বারা 
গ্রতিহত অসীম অহমের ক্রিয়া অহং হইতে স্বতন্ত্র অনহং রূপে অনবরত আবিভূ্ত হইতেছে, 
এবং অসংখ্য অংশে বিভক্ত হইয়। অহমে ফিরিয়া অ।পিয়া আধঘাতম্বারা সংবিদেয় স্থ করিয় 
পেই স্ংবিদের বিষয়-বূপে প্রতিভাত হইতেছে। প্রথম আঘাত আমিবার পূর্বে অহমের 
মধ্যে কোনও বোধই ছিপ না। প্রথম আঘাতের ফলে উৎপন্ন হয় একটা অস্পষ্ট বেদনার 
অনূভূতি, তাহার সহিত কোনও জ্ঞানই নাই। ইহাই শুদ্ধ সংবেদন। পরের আঘাতে 
অহ, ধবীয় অন্তিত্বেগ জ্ঞানলাভ করিয়া সংবেদনকে আপনা হইতে ভিন্ন বলয়! অনুভব 
করে। ইহাই প্রত্যক্ষ জ্ঞান। এই জ্ঞানে সংখেদন দেশ ও কালে অবস্থিত বলিয়! মনে হয়। 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান দেশ ও কালে ব্যবস্থিত হইবার পরে বুদ্ধির আব্র্ভাব হইলে, প্রতাক্ষ জ্ঞান হইতে 
সম্প্রত্যয়ের উদ্ভখ হয়| প্রত্যক্ষঙ্ঞান ও সম্প্রত্যয়ের পরে আবিভূত হয় “বিচার” । এই বিচার- 
দ্বার! সংবিদের বিষয়লকণ শিিষ্ট কপ প্রাপ্ত হয়। সর্বশেষে আবিভূঁত হয় এজ্ঞা, যাহার ফলে 
অহং পরিপূর্ণ আত্ম-সংখিদ প্রার্ধ হয়। কিন্তু সশীম ব্যবচ্ছিন্ন আত্মনংবিদের উতৎ্পাদনঘারাই 
অসাম শহুমের আক্ম-বিকাশ সম্পূর্ণ হয় না আত্মমংবিদের আর্তিবের জন্য ষে অনহমের 
স্ষ্টির প্রয়োজন হইয়াছিল, সেই অন্হমের বধ, অতিক্রম করিয়। এক আদ্শের 
গ্রতিষ্ঠাতেই এই বিকাশেগ চরম পরিণতি । অনণহমের আবির্ভাবের ফলে অহমের মধ্যে 
বছ-সংখ্যক ব্যর স্থষ্টি হইয়াছিল। এই সকল ব্যক্তির সমবায়ে সমাজ গঠিত হইয়াছে। 
সমাজের মাধমে ব্যক্তিত্বকে পরিপূর্ণতা দান করিয়া! আপনার পরিপূর্ণ বিকাশ-সাধন করাই 
অসীম অহমের লক্ষ/;' অসাম অচমের ক্রিয়া বাধাপ্রাপ্ত না হইলে মানবীয় চিন্তা অথব! 
তাহ।র বিষয়ের অস্তিত্বই থাকিতে পারিত না। জগং-স্থষ্টির জন্ট জগৎ স্থষ্ট হয় নাই। 
জগৎকে জয় করিয়া আপনার বিকাশ-লাভের জ*.২ অহং জগতের হৃষ্টি করিয়াছে। 
অনহমের বাধা জয় করিয়! স্বরাজ্য-লাভই স্ষ্টির লক্ষ্য। এই বাধা ত্দরিত করিবার জন্ই 
প্রজ্ঞার আবির্ভাব । প্রজ্ঞা দ্বিিধ-_-উপপাদক এবং ব্যবহারিক। ব্যবহাপিক প্রজ্ঞার সহায়তা 
কর।ই উপপাদক প্রজ্ঞার কাধ্য। অসীম অহমের স্বরূপ ক্রিয়া; ক্রিয়াহ্ারাই অহমের 
আত্মবিকাশ সাধিত হয়। এই আত্মাবকাশে সহায়তা করাই উপপাদক প্রজ্ঞার লক্ষ্য। 
আত্মবিকাশের জন্ত সংবিদের প্রয়োজন হইয়াছিল; সংবিদের উদভবের জঙ্ত প্রয়োজন 
হইয়াছিল অনহুমের ; কিন্তু অহমের সহিত অনহমের বিরোধ দুর করা যখন অসম্ভব হুইল, 
তখন প্রজ্ঞ। বলিল “বখন অনহং অহমের সহিত কিছুতেই মিলিত হইবে না; তখন অনহমের 
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ধংল কর।” এই উদ্দেগ্ে প্রচেষ্টই ব্যবহারিক প্রজ্ঞার কার্য। কিন্তু অলীম অহং 
এবং ললীম ব্যবচ্ছিন্ন অহ্মের মধ্যে অলামগ্রস্ত সম্পূর্ণ বিদূরিত হয় নাই। অনহুমের বাধ! 
দুর করিবার জন্য এই প্রচেষ্টা অনস্ত কাল ধরিয়! চপিবে। সসীম অহমের সসীমত্ব দুরী 
করণের চেষ্ট! চিরকাল চলিতে থাকিবে। ব্যবহারিক প্রজ্ঞা যে আদর্শ জগতের প্রতিষ্ঠ! 
করিতে চায়, সে চেষ্টা অনহং-ন্বারা পদে পদে প্রতিহত হুয়। কেননা যে বুদ্ধিদ্ধারা অনহংকে 
ধ্বংদ করিতে হইবে, তাহারই বিষরূণে অনহং অবস্থিত) অনহং-কর্তৃক ব্যবচ্ছি্ন সেই 
বুদ্ধির অস্তিত্বই অনহমের উপর নির্ভশীগ। আমাদের ললীমত্তের বিস্তার-সাধন কর! আমাদের 
কর্তব্য; কিন্তু তাহ! চিরকাল আদর্শ ই থাকিবে, কখনও তাহা সম্পূর্ণ হইবে না। ইহাই 
সমীমের নিয়তি । 

জ্ঞানের বিজ্ঞানে ষে সকল তত্ব আব্ষ্কিত হুইয়াছে, কর্মনীতিতে ফিক্‌টে তাহাদের 
প্রয়োগ করিয়াছেন। প্রমাণ না করিয়া তিনি কিছুই গ্রহণ করেন নাই। জগতে ষে 
বহুমংখ্য ক ব্যক্তির অস্তিত্ব আছে, ইহ।ও তিনি প্রমাণ করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন। মানুষের 
দেহের অন্তিত্বও প্রমাণ করিতে চেষ্টা] করিয়াছেন । 

সলীম গ্রজ্ঞাবান জীবের কম্মের স্বাধীর্ঘতা না থাকিলে, তাহার আত্মবিকাশ কখন 
সম্ভবপর হয় না। কিন্তু ইন্ডিয়গ্রাহহ জগতেই কর্শ করা সম্ভবপর। জগতের ইন্দ্রিয়গ্রাহা 
অস্তিত্ব যদি না থাকে, তাহা হইলে কর্ম অনুষ্ঠিত হইবে কোথায়? আবার একটি মাত্র 
প্রজ্ঞাবান্‌ জীবের কর্মের স্বাধীনতারও কোনও অর্থ হয়না। কেনন৷ অন্তান্ত প্রজ্ঞাবাঁন 
জীব না থাকিলে, যাহার কর্মের স্বধীণতা আছে, তিনি লে স্বাধীনতার অস্তিত্রই জানিতে 
পারিবেন ণা। বহছুসংখাক স্বাধীন প্রজ্ঞ/বান জীবের এক্‌ত্র বাস করিতে হইলে, প্রত্যেকেরই 
তাহার স্বাধীনতার এমন ভাবে ব্যবহার করা উচিত, যে তদ্বার৷ অন্টের স্বাধীনতার থর্বত। 
ধিত নাহয়। স্বাধানতার ব্যবহার-সম্বন্ধে এই পারম্পরিক সম্বন্ধ অধিকাণবিষয়ক সম্বন্ধ। 
ইহ! প্রাকৃতিক নিয়ম | এই নিয়মের প্রথম কথা__অন্ত যেসকল মানুষের সহত তোমার 
সংসর্গ আছে, তাহাদেরও তোমারই মত স্বাধীনত। আছে, ইছ! মনে গাখিয়। তোমার 
স্বাধীনত। সংষত কর। প্রত্যেক “শহংগএর জন্য তাহার কর্মক্ষেত্র শিঙ্গিঃই আছে। 
এই কর্মক্ষেত্রের সীমাদ্ারা প্রত্যেকের অধিকার ও দায়িত্ব নির্ধারিত হয় । জগতের মধ্যে 
প্রত্যেক ব্যক্তির জন্ত নির্ধারিত কর্ণক্ষেত্রের আরম্ত তাহার দেহ হইতে । (এই দেহ 
হইতেই গ্রত্যেক্যের কর্ম সুরু হয়)। ইন্দ্রিয়গ্রাহা জগৎ সকলের পক্ষে সাধারণধ। ইহা- 
দ্বার। পরস্পরের মধ্যে আদান-প্রদান সম্ভ!বিত হয়। কিন্ত এই জগতে কর্ম করিবার 
সময় মনে রাখিতে হইবে, যে এই কণ্ক্ষেত্র লকলেরই, মকলেরই উদ্দেস্ত এক, এবং এই 
উদ্দেশ মিদ্ধ করিতে হইলে প্রত্যেকেরই স্বধীনতার ব্যবহার আব্খক। এই স্বাধীনতার 
ব্যবহার-কালে মনে করিতে হইবে, লকল মানুষই লমান স্বাধীন, এবং প্রত্যেকের স্বাধীনত! 
যাহাতে অন্ত কাহারও স্বাধীনতার বাধান্বূপ ন|। হয়, তাহ! দেখিতে হছইবে। এবং এই জন 
তান্কার সীম! নির্দিষ্ট করিতে হইবে 


নব্য দর্শন-_কিকৃটে ৬৫১ 


ব্যবহার বিজ্ঞান* 


“অধিকারকে” ফিকৃটে তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন : প্রথমতঃ আদিম অধিকার-_ 
প্রত্যেক মানুষের ব্যক্তিত্বশতঃ ষে অধিকার তাহার প্রাপ্য । এই অধিকার মানুষের 
আছে বলিয়াই প্রত্যেক মানুষ কাহারও উদ্দোন্ঠ-সিন্ধির উপারমাত্র নহে। ইন্দ্রিমগ্রাহা জগতে 
শ্বতন্ত্রভাবে কাজ করিবার অধিকারই এই আদিম অধিকার। ইহা! হইতে উদ্ভূত হয় 
(ক) ব্যক্তি-স্বাধীনতা ও (খ) সম্পত্তির 'অধিকার। দ্বিতীয়তঃ__দমনমূলক অধিকার১ | 
ব্ক্তি-স্বাধীনতা-রক্ষ/র জন্য বাহ শক্তির প্রয়োগ আবশ্তক । আমার আদিম অধিকার যে 
মানিবে না, তাহাকে বল-প্রয়োগে তাহ! মানিতে বাধ্য করিবার জন্ শাস্তিমূলক আইনের 
প্রয়োজন। এই প্রকার আইন-প্রতিষ্ঠার জন্ত ব/ক্তিদিগের মধ্যে পারস্পরিক চুক্তি 
আবশ্তক। কিন্তু এই প্রকার চুক্তি কেবল সকলের মঙ্গলের জন্য স্যষ্ট রাষ্ট্রগঠন- 
দ্বারাই সম্ভবপর হয়। সুতরাং মানুষে মানুষের মধ্যে সুবিচারের জন্য (৩) রাষ্ট্রীয় 
অধিকারের উদ্ভব হইয়াছে । রাষ্টায় অধিকার বলিতে বুঝায় (ক) রাষ্ট্রের অন্তর্গত 
কপ নাগরিকের মধ্যে পরস্পরের অধিকান-রক্ষা কগিবার জন্ত স্বাধীন চুক্তি, (খ) 
আইন-প্রণয়নের জন্ত ব্যবস্থাপক সভা, যাহাদ্বারা জনগণের সাধারণ ইচ্ছা আইনে বিধিবদ্ধ 
হয়, এবং (গ) ব্যবস্থাপক সভায় ব্যক্ত সাধারণের ইচ্ছ! কার্যে পরিণত করিবার জন্ত 
ক্ষমতাগ্র।প্ত শাসন-শঞ্তি। এক দিকে বক্তি'সম্মত রাষ্ট্রের আদর্শ; অন্তর্দিকে বাস্তব ক্রটীপুর্ণ 
রাষ্ট্র; ফিকৃটের মতে বাস্তব রাষ্ট্রকে আদর্শ রাষ্ট্রে পরিণত করাই উদ্দেশ্ত। কিন্তু সম্পূর্ণ ভাবে 
আদর্শ রাষ্ট্রস্ষ্টি সম্ভবপর নহে। ক্রমে ক্রমে রাষ্ট্রকে আদর্শের নিকটবর্তী করাই রাষ্ট্রনীতির 
লক্ষ্য । রাষ্ট্রের গঠন যেবূপই হউক না কেন, যদি তাহ। উন্নততর সংবিধানের 
পরিপন্থী না হয়, তাহা হইলে ত।হ যুক্তিলঙ্গত -লিয়। গণ্য হইবার যোগ্য । ষে 
গঠনতন্ত্রে পরিবর্তন অসম্ভব, যাহা বর্তমান গঠনক্ই চিরস্থায়ী করিতে সচেষ্ট, তাহাই 
অযৌক্তিক । 

ফিকূটের মতে প্রত্যেক রাষ্ট্রেরই এমন ব্যবস্থা কর! উচিত, যাহাতে রাষ্ট্রের অন্তর্গত 
প্রত্যেক বক্তি স্বীয় পরিশ্রমদ্বার। জী'বকাউপার্জনে সক্ষম হয়। প্রত্যেকের কর্ম করিবার 
( জীবিকার জন্ত ) অধিকার সাম্যবাদের মুলমন্ত্র। ফিকৃটের সাম্যবাদমূলক রাষ্ট্রের কল্পনায় 
প্রত্যেক নাগগ্িকের জন্য কর্মসংস্থ!ন ও তাহান মজুরীবাবস্থাঁ করিবার জন্ত উৎপাদন ও 
বৈদেশিক বাণিজোর ভার রাষ্ট্র নিজের হাতে গ্রহণ করিবে। পরিশ্রমের বিভাগ এবং 
মংগঠনদার! রাষ্ট্রের সকলেই সম্পর্ডিম অধিকারী হইবে, এবং শ্রমিকের! মিলিত হইয়! 
যতদুর লম্তভব কম পরিশ্রমে যতদুর সম্ভব অধিক অর্থ উৎপাদন করিবে। 
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৩৫২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 
কর্ম্মনীতি 


“জ্ঞানের বিজ্ঞানের” অনপেক্ষ অহং অসংখ/ অংশে বিভক্ত হওয়ার ফলে মাণব- 
সম|জের উদ্ভব হইয়াছে । অধিকার-৩ন্বে ফিক্‌টে মানবসমাজের অন্তর্গত ব্যখ্ি'দিগের 
অধিকারের ব্যাথা। করিয়।ছেন। তাহাদের - কত্ব-বিধান করাই মমন্ত। 3166610161115 
গ্রন্থে ফিকৃটে কর্তব্যের ব্যাখ্য। কবিয়াছেন। অধিকার এবং সুনীতি মুলতঃ বিভিন্ন। 
অপরের স্বাধীনতায় হস্তক্ষেপ পরিহার করিবার জন্ত কোঁণও কর্ম কণিবার অথবা 
কোনও কন্ম হইতে বিরত থ।কিবার যে বাহ্‌ আবশ্তকতা, তাহাই অধিকার । আর 
বাহ প্রবর্তনার বশীভূত না হইয়া, কোনও কর্ম করিবার অথবা কোনও কণ্ম হইতে 
বিরত হইবার যে আভ্যন্তয়ীণ আবশ্যকতা তাহাই সুনীতি। একজনে স্বাধীনতার 
প্রবৃত্তির সহিত অস্তের স্বাধীনতার প্রবৃত্তির বিরোধ হইতে অধিকারের উৎপত্তি। তেমনি 
একটি মানুষেব মধ্যে বিভিন্ন প্রবৃত্তির বিরোধ হইতে সুনীতির উৎপভ্তি। প্রত্যেক 
প্রজ্ঞাবান জীবের মধ্যে স্বাধানত!-লাভের প্রচ আছে। এই স্বাধীনতা অন্ত কিছুর 
প্রাপ্তির উপায় নঙে। ইহাই চরম জক্ষ্য। ইহাই মানুষের কম্মে মৌপিক বিশুদ্ধ 
উৎস) বাহা বস্তর অধীনত। হইতে মুক্তিই ইহার লক্ষ্য। কিন্তু প্রজ্ঞবান হইলেও 
গ্রত্যেক মানুষই আপনাকে দেহবিশিষ্ট বলিয়া জানে। তাহার শ্দ্ধ সভ1 ব্যতিরিঞ্ত তাহার 
মধ্যে একটি কর্বের উৎসও আছে; সে উৎস তাহার আত্মরক্ষার প্রবৃত্তি। এই আত্মরক্ষা 
প্রব্বত্তির লক্ষ্য স্বাধীনতা নহে, স্ুখভোগ। স্থখের জন্যই স্থুখের সন্ধান। কর্মের এই ছুই 
উৎস পরস্পর বিরোধী বলিয়া প্রতীত হইলেও, তাহ! অসীম অহমেব ক্রিয়াপরতারই 
বিভিন্ন রূপ। আত্মরক্ষার প্রবৃত্তির ধ্বংমও সম্ভবপর নহে। ইহার ধ্বংস হইলে সঙ্গে 
সঙ্গে যাবতীয় সচেতন বর্শই বিনষ্ট হয়। সুতরাং উভয প্রবুত্তিকে এমন ভাবে 
মিলিত করিতে হইবে, যে দৈহিক প্রবৃত্তি বিশুদ্ধ স্বাধীনতার প্রবৃত্তিদ্বার| চালিত হয়। 
উভয় তত্বের এই মিলণ ইন্ভ্রিয়জগতে অনুষ্ঠিত কর্মেই সম্ভবপর | কি সেই কর্ম ইন্রিয়- 
জগতে অনুষ্ঠিত হইলেও, তাহার উদ্দেশ্য হইবে ইন্দ্রিয় জগতের বন্ধন হইতে মুক্তি। কেবল 
বাহা জগৎ বর্জন করিয়া এ মুক্তি আলিবে না। কেবল স্তুথল(ভের চেষ্টাদ্বারাও সমস্তার 
সমাধান হইবে ন।। বাহ জগতেই এমন ভাবে কাধ্য করিতে হইবে, ষে অহং ক্রমশঃ 
মুক্তিলাভ করে, অনহমের উপর তাহ।র ক্ষমতা বুদ্ধিপ্রাপ্ত হয়, এবং প্রকৃতির উপর প্রজ্ঞার 
গ্রভূত্ব ক্রমশঃ অধিকতর প্রতিষ্ঠিত হয়। ক্রমশঃ অধিকতর স্বাধানতা-লাভের উদ্দেস্তে 
স্বাধীনভাবে কর্ম করিবার প্রচেষ্টার মধ্যে উভয় তত্ব মিশ্রিত আছে; এবং ইহাই নৈতিক 
প্রবর্তনা। কিন্তু নৈতিক কর্খের শেষ (লন্ধবা ফল) অসীমে অবস্থিত। তাহা কখনও 
অধিগত হুইতে পারিবে না, কেন ন। যতদিন “অহং স্ব-সংবিদ সমন্লিত বুদ্ধিরূপে অভিব্যক্ত 
থাকিবে, ততদিন কখনই অবচ্ছেদ-মুক্ত হইতে পারিবে না। নৈতিক কর্দের প্রকৃতি 
এই ভাবে বর্ন! কর! যাইতে পারে $-্-শ্রেদীবদ্ধ কর্মরাজি, কর্ম্মরাঞজির একটির পর একটি 
এমন ভাবে ব্যবস্থিত, ষে এক একটি সম্পন্ন করিয়া "অং? সম্পূর্ণ শ্বধীনতার অধিকতর 


নব্য দর্শন--ফিকুটে ৩৫৩ 


নিকটবর্তী হয়। এই কর্ম শ্রেট়ীয় কোনটিই অনাখশ্তক নহে। এই কর্ধৃশ্রেটীর অন্তর্গত 
কার্যে সর্বদা নিযুক্ত থাকাই আমাদের নৈতিক কর্তব্য! সুতরাং নৈতিক তত্ব এই £ 
অধিরত তোমার কর্তব্য পালন কর। ষাহাই কর, স্বাধীন ভাবে কর, যাহাতে স্বাধীন 
হইতে পার, সেই ভাবে কর, অন্ধ ভাবে ন] বুঝিয়। কোনও কর্ম করিও না । কর্তব্য বলিয়া 
কোনও কর্ম যখন বুঝিবে, তখন তাহ! করিবে । ফল আশা ন| করিয়! বর্তব্যবোধেই 
কর্তব্য করিবে। সমবেদনা, অন্গকম্পা, উপচিকীর্ষ। প্রভৃতি স্বভাবতঃ পরার্থপর প্রবৃত্তির 
কোনও নৈতিক মুল্য নাই। কর্তব্য-বোধে কৃত কর্মের সহিত তাহাদের বিরোধ নাই, সতা, 
কিন্তু তাহাদের সহিত ফল-কামনার সম্বন্ধ আছে। নৈতিক কর্মের কোনও উদ্দেশ নাই। 
কর্তব্য-বুদ্ধিতেই নৈতিক কর্ম কৃত হয়। নৈতিক প্রবর্তনার ফলোৎপদিকা শঞ্ঞি আছে; 
কিন্ত সেই উৎপাগ্ত ফশ কর্মের লক্ষ্য শহে | তাহার একমাত্র কাম্য বন্ধণমুণ্ডি । স্বাধীন 
কর্মঘার।ই মাজষ সম্পূর্ণ স্বয়ং-প্রতিষ্ঠ হইতে ণাণে। বর্তবা-বোধে কৃত কনম্মেই প্রজ্ঞাবান 
জীব স্বাধীন সত্তাবূপে প্রকাশিত হয়। “তোমার কর্তবা-বুদ্ধ অনুলারে কনম্ম কর, অথব৷ 
তোমার ধন্ম-বিবেকের আদেশ পালন কগ”- ইহাই নৈতিক কন্মের ভিন্তি। কিন্ত প্রশ্ন 
হতে শারে, আম।দর কর্তব্যবুদ্ধি যে ঠিক তাহার প্রমাণ কি? তাহ'র প্রমাণ আমাদের 
অন্তরের অন্ুভূতি। এই সহজাত অনুভূতিত্বার। প্রতারিত হইবার ভয় নাই। কেননা 
যেখানে বিশুদ্ধ অহমের সহিত আমাদের ব্যক্তিত্বের অহমের পরিপূর্ণ সামঞ্জন্ত আছে, 
সেখানে ভিন্ন এই অনুভূতি কখনও হয় না 


ফিকৃটের ধর্মমত 


“জগতের এরশ্বরিক শাসনে আমাদের বিশ্বাসের ভিত্তি”, “সাধারণের নিকট আবেদন” 
এবং “মানুষের গন্তব্য স্থান”, এই তিন প্রবন্ধে ফিকূটে খর্মমতের ব্যাখ্যা আছে। প্রথম 
প্রবন্ধের মর্ম্ম পূর্বে উদ্ধৃত হইয়াছে । এই প্রবন্ধে জগতের নৈতিক ব্যবস্থাকে ফিকৃটে ঈশ্বর 
নামে অভিহিত করিয়াছেন। কর্তব্য-কর্ম্ম-সম্পাদণ-দ্বার। জগতের এই এশখ্বরিক অংশ 
আমাদের মনে জীবন্ত হইয়া উঠে। 

ষে ব্যবস্থায় জগৎ পরিচালিত ইইতেছে, তাহাই এই নৈতিক ব্যবস্থা । এই ব্যবস্থা 
অর্থহীন নহে। ইন্দ্রিয-জগতের ঘৃশ্বমান ব্যবস্থার উপরে আগ এক ব্যবস্থা আছে, 
যাহার জগ্ত ইন্দ্রিয-জগতেই আমদের নৈতিক "দেশ লফলত-লাভে সক্ষম হয়। 
ইন্জিয-জগৎ আমাদের স্বধীনতার পথে বাধ! হইলেও, সেই বাধ! অতিক্রম করিয়া তাহা- 
দ্বারাই আমাদের নৈতিক লক্ষ্যের দিকে ক্রমশঃ অগ্রসর হুওয়! সম্ভবপর । এই ব্যবস্থায় 
গ্রত্যেক ব্যক্তির অন্তরে ধর্দমবিবেকের উদ্ভব হইয়াছে, এবং তাহাঘ্ব।রা মানুষের কর্তব্য 
নির্ধারিত হইতেছে । এই বাবস্থায় মতের বন্ধন হইতে মুগ হইয়া ক্রমশঃ আন্নালাভ 
সম্ভবপর হইয়াছে বলিয়!ই, ইহ! নৈতিক ব্যবস্থা! নামে অভিহিত। ইহাকেই ফিকৃটে ঈশ্বর 
বলিয়াছেন, এবং ইহ! ব্যতীত অগ্ঠ ঈশ্বরের অস্তিত্ব অন্বীকার করিয়াছেন। িকূটে ঈশ্বরকে 
£সত্/ বলিতে অনিচ্ছুক | সত্তা বলিতে জ্ঞানের বিষয় বুঝায়; লে বিষন্ন জ্ঞ!তা হইতে স্বতন্ত্র । 

৪৫ 


৩৫৪ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


'ষে অলঙ্গকে সন্তা-রূপে গণা করে, মে আপনাকে অসঙ্গ হইতে স্বতন্্রমনে করে। কিন্ত 
আপনার বাহিরে অনুসন্ধান করিলে অসঙ্গকে পাওয়া! যায় না। তাহাকে নিজের মধ্যে 
নিজের জীবনে পাইতে হয়। জীখবরকে যেমন সত্তারপে ধারণ! কর! ষায় না, দ্রব্য বূপেও 
তেমনি তাহার ধারণা কর] সম্ভবপর হয় ন৷ : কেন না| ভ্রব্রূপে ধারণ! করিতে হইলে, তাহাকে 
দেশে বিস্তৃত বলিতে হয়। সে হয় পৌত্তসিকতা। ঈশ্বরে ব্যক্তিত্বের আরোপ করিলে, 
তাহাকে সীমাবদ্ধ করা হয়। লেই জন্য জগতের নৈতিক ব্যবস্থাই ঈশ্বর। শৈতোর 
অনুভূতিকে 'শীত' নাম দিয়া যেমন তাহাকে একটি স্বতন্ত্বস্তরূপে আমর] কল্পনা ক'র, তেমনি 
এই জাগতিক ব্যবস্থাকে ও আমাদের সীম বুদ্ধি একটি সন্তাবান পদার্য বলিয়া কল্পনা করে। 
অন্তিত্বের প্রত্যয়ের সহিত লংবেদনের ঘনিষ্ঠ সন্বন্ধ। কোন পদার্থের আস্তত্ব আছে, বলিলে 
তাহার ইন্দ্রিয়-গ্রাহ রূপের আমর! কল্পনা! করি । ঈশ্বরের অস্তিত্বের সঙ্গেও আমর! ইন্্রিয়- 
গ্রাহ্থ রূপের কল্পনা করি। সেই জন্)ই দর্শন জীশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করিতে চেই। করে 
না। ধর্মীয় সংবেদন কিরূপে উদ্ভূত হয়, তাহাই দর্শনের আলোচ্য । জগতে যে নিয়ম 
প্রতিষ্ঠিত, তাহাকে পপ্রজ্ঞা-সম্মত ইচ্ছা” বল! যায়। সেই ইচ্ছার সহিত ব্যক্তির ইচ্ছার 
লমম্বর-সাধন ব্যক্তির লক্ষ্য । এই জাগতিক নিয়ম অথবা “প্রজ্ঞ।-সন্মত ইচ্ছা” 
আমাদিগকে জানাইয়! দেয়, যে আমাদের কর্তবা-সম্পাদনের জন্ত ইন্দিয়গ্রাহ্হ জগতের 
প্রয়োজন। সেই জন্তই এই ইচ্ছা আমাদের মধোই এই জগতের স্থষ্টি করে। এই 
অর্থে ইহাকে জগতের স্থ্টিকর্তী বল! যায়। জগৎ নৈতিক জগতেরই দৃগ্তমান রূপ। 
আমাদের জীবন এই নৈতিক ব্যবস্থারই জীবন। সেই জন্ত ইহ! চিরস্থায়া। প্রজ্ঞার 
নিয়মানুলারে জীবন পরিচাপিত করিবার জন্ত দৃঢ় প্রতিজ্ঞা কাধ্যে পরিণত না হইতে পারে। 
কিন্ত এই প্রতিজ্ঞাই আমাদিকে অমরত! দান করে 1 

ফিকৃটেঞ 106502096102. ০৫ 11910 €( মানবের গন্তব্য ) তিন খণ্ডে বিভক্ত | প্রথম 
থণ্ডের নাম প্লংশয়” দ্বিতীয় খণ্ডের নাম প্জ্ঞান”। তৃতীয় খণ্ডের নাম “বিশ্বাস” | 
সাধারণ সংবিদ জগতের একট! অংশরূপে কাধ্য-কারণের শিয়মদ্ধার শিয়ন্ত্রিত। সেই 
সংবিদে যেমন স্বাধীনতার অনুভূতি আছে, তেমনি তাহ! অ!পনাকে বিষয়-কর্তৃক গতি বন্ধও 
দেখিতে পায়। প্রথম খণ্ডে এই দ্বন্দের বর্ণনা আছে। “জ্ঞান” খণ্ডে ফিকৃটে দেখাইয়াছেন, 
ষে বিষয়রূপে যাহা! প্রতিভাত হয়, তাহ! অহমেরই স্থৃষ্ট, তাহ! গ্রাতিভাসমাত্র, তাছ। 
স্বপ্ন-জগৎ; সেই জগতে সত্য পদাং৫র আমর! সাক্ষাৎ পাই না) যাহার সাক্ষ।ৎ পাওয়া যায়, 
তাহ। সত্য পদার্থের নক্লমাত্র। “*বিশ্বাম” খণ্ডে ফিক্‌টে দেখাইয়াছেন, যে বিশ্বাসদ্বার! 
আমর! সত্য পদার্থে উপনীত হই। এই খণ্ডে ফিকৃটে যাহ! বলিয়াছেন, তাহার সারমর্ম 
এই £ 

আমি ছুই জগতের অধিবাসী, একটি আত্মিক জগৎ, অন্তটি ইঙ্্িয়গ্রাহ জগৎ। 
প্রথম জগৎ আমার “ইচ্ছা”্র ক্রিয়া-ক্ষেত্র, দ্বিতীয় জগৎ আমার কর্মভূমি। “ইচ্ছা”ই 
প্রজ্ঞার জীবন্ত তত্ব, ইচ্ছাই প্রজ্ঞা, ক্রিয়াপরতাই প্রজ্ঞার ধর্ম। অনীম গ্রজ্ঞ! কেবল এই 
আত্মিক জগতেই অধিষিত। সীম প্রজ্ঞ! আত্মিক জগতের বহু অধিবাসীদের মধ 
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একটি মাত্র। আত্মিক জগৎ এবং ইন্দ্রিয়-গ্রাহ জগৎ, উভয় জগতেই তাছার বাস। 
ইন্দিয্-গ্রাহা জগতে তাহাকে প্রাকৃতিক নিয়মের অধীনে কাধ্য করিতে হয়। 

আমি যখন প্রজ্ঞার (নিয়ম পালন করিবার জন্ত দৃঢ় সংকল্প করি, তখন আমি অমর 
ও অধিনশ্বর হই। আমার ইন্জরিয়-গ্রাহা সতত! ভবিষ্যতে রূপান্তরিত হইয়া পড়ে, কিন্ত 
সে সকল রূপ আমার সত্য জীবন নহে। আমার ইচ্ছাই শামার সত্য জীবন এবং 
অমরতার উৎস । এই ইচ্ছ।ই মার নৈতিক উৎকর্ষের আধার । 

নৈতিক নিয়ম-অনুলারে আমাকে ইচ্ছা করিতে হইবে। ইচ্ছারূপ ক্রিয়। ভিন্ন অন্ত 
কোনও ফল সেই ইচ্ছ। হইতে উদ্ভূত হইবে কি না, তাহা চিন্ত। না করিয়াই আমাকে নৈতিক 
নিয়মানুলারে ইচ্ছ। করিতে হইবে । আমার ইচ্ছান্বারা আমার রসনা, আমার হস্ত এবং 
পর্দ কিরূপে চালিত হইতে পারে, তাহ! আমি বুঝিতে পারি না। দৈহিক অঙ্গের উপর 
বুদ্ধির প্রভাব কিরূপে প্রযুক্ত হয়, তাহা কন্সণা কর! অসম্তব। জড়দ্বার।ই জড়ের গতির 
ব্যাখ্যা কর! যায়) বুদ্ধত্বাগা নহে । ইক্িয়-গ্রাহা জগতে কোন9 ফল উৎপন্ন করা 
আমার ইচ্ছার উদ্দেশ্ত হইবে না। নৈতিক নিয়মানুসারে উচ্ছ। করাই আমার ইচ্ছার 
উদ | ০৪০৮০,1০০] 11119186155এর * আদেশ-অনুযায়ী অমি ইচ্ছা কগ্িব, সেই 
ইচ্ছার ফল ইন্দ্রিযগ্রাহ জগতে কি হইবে না হইবে, ত।হ। দেঁখিব না। যাহ। ইচ্ছ! 
করিব, যাহ চাহিব, তাহ! ফণখতী কর্িব।র জন্য অ|মায় কোনও বাহ বস্ত্র, কোন সাধশের 
প্রয়োজন নই। আমি কেবণ ইচ্ছা বধিব। এই ইচ্ছ। সেই আত্বিক জগতে ফল 
প্রলব করিষে। 

আমার সংবিদের মধ্যে দেখিতে পাই, নৈতিক শিয়মানুসারে ইচ্ছা করা আমার খণ , 
আমার নিকট এই দা(খ আম সংবি.দর মধ্যে প্রণ্ড হই। অন্ত কোন উপায়ে এই সত্য 
অবগত হইবার উপায় *|ই। আমার সংবদেদ ম ই এই লতে)র সাক্ষাৎ পাই, 
যে নৈতিক নিয়ম যাহা বলে, আমাকে তাহাই ইচ্ছ। করিতে হইবে। এই ইচ্ছায় 
কোনও ফণের অভিপাদ্ধ থাকিবে না। নৈতিক নিয়মে ইহ। বণে বলিয়াই, ইহা ইচ্ছ! 
করিতে হুহবে। এই সত্য আমৰা প্রথমে উপলন্ধি কর্সি; পরে বুঝিতে পারি, ষে 
আমার এই খণ, আমার উপর এই দাবি, যু উপর প্রতিষ্ঠিত, এখং অন্ত যাহা কিছু 
যুক্তি-সঙ্গত, এই সত্য তাহাগ ভিত্বি। আমার অন্তরের অনুভূতিই এই বিবেকের 
ভিত্তি। এই ছুই ধারণ হইতে আমি এক অতীদি* জগতের অস্তিত্বে বিশ্বাস প্রাপ্ত হই। 
অনেকে বলেন, যে মানুষের পক্ষে যাহ! ধর্ম (স্ুরৃতি,) তাহার ডঙ্গেস্য হওয়া উচিত কোনও 
বিশিষ্ট বাহ্‌ বিষয়। এই উদ্দেগ্য যদি সাধ্য হয়, যদি তাহা সিদ্ধ কারবার সম্তভাবনা-সম্বস্থে 
কোনও সন্দেহ না থাকে, তবেই তাহা কারষে। পরিণত করিবার জন্ত চেষ্টা হইতে 
পারে, এবং তাহা ধর্ম বলিয়া গণ্য হয়] সুতরাং প্রজ্ঞার মধ্ তাহার ক্রিয়ার তত্ব 
এবং “কষ্টি* বর্তমান নাই | এই কষ্টি বহিরে অবাস্থত। ইহা! যদি লত্য হইত, তাহা 
হইলে আমাদের জীবনের চরম উদ্দেশ্ত এই জগতেই নিদ্ধ হইতে পারিত, আমাদের 
পাঁথব জীবনেই আমাদের স্বভাবের পুর্ণ বিকাশলাভ লম্ভৃবপর হই্ত। তাহা হইলে 
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বর্তমান জীবনের পরে কোনও কিছু আশা করিবার কোনও যুক্তিসঙ্গত কারণ 
থাকিত না। 

“ষে বৃত্তি আমাদিগকে অনন্ত জীবনের সন্ধ!ন দেয়, তাহ। প্রাপ্ত হওয়। যায় ইব্জিয়-গ্রাহা 
সকল বিষয় বর্জনদ্বারা-_যে নিয়ম ক্বেল আমাদের ইচ্ছাকে স্বীকার করে, আমাদের কর্মীকে 
স্বীকার করে না, তাহার অন্তয|য়ী হইয) সকল ইন্ছরিয়-গ্রাহা-বষয়-বর্জন-দ্বারা | ইহাই 
আমাদের পক্ষে একমাত্র প্রজ্ঞ-সম্মত কার্য, এই বিশ্বাসে পাধিব বিষয়ের এই রূপ বিসর্জন- 
দ্বারাই অবিনশ্বর চিরস্থায়ী পদার্থে বিশ্বাস উৎপন্ন হয়। উশ্বরের রাজ্যে প্রবেশের পূর্বে 
আমাদিগকে লংসারের নিকট মরণ অবলম্বন কিয় পুনজীঁবন লাভ করিতে হুইবে। 


“আমার নৈতিক নিয়ম-চালিত ইচ্ছা! স্বতঃই যে ফল প্রসব করিবে, তাহাতে সন্দেহ 
নাই। কর্তব্য-প্রণোিত ইচ্ছার গ্রাত্যেক ব্যবচ্ছেদই (প্রত্যেক ইচ্ছ। করাই) অন্ত এক জগতে 
ফল উৎপাদন করিবে । সেই জগতের সহিত আমার পরিচয় নাই, তাহার ব্যাপার বুঝিতে 
আমি অক্ষম। কিন্তু সেখানে আমার এই ইচ্ছ| বে কাধ্যকরী, তাহাতে সন্দেহ নাই । কিরূপে 
এই ইচ্ছা ফল উৎপাদন করে, তাহ! জানি না, কিন্তু ইহা জানি, যে ফল উৎপন্ন হইবেই। 
ইহ! আত্মিক জগতের নিয়ম । এই শিয়ম কোনও নিশ্চষ্ট জীবনহীন পদার্থ নহে । আত্মিক 
জগতের নিয়ম নিজেই একটি “ইচ্ছা”_স্বয়ংক্রিয় গ্রজ্ঞ।ং | এই ইচ্ছার ক্রিয়ার জন্য কে।নও 
য্ত্র, কোনও সাধনের গ্রায়োজন নাই | এই “ইচ্ছা” কন্ম ও তাহ!ণ ফল উভয়ই। তাছার 
পক্ষে ইচ্ছ। করা ও ইচ্ছ! সম্পাদন করা, আদেশ কর ও আদেশ পালন করা, একই; ইহ] 
সম্পূর্ণ স্বাধান ও নিরপেক্ষ, কিছুরই অপেক্ষা ইহার শাই। এই ইচ্ছা শিজেই নিজের 
নিয়ম৩। ইহ] অপর্িলীম ও সণাতন | জড় জগতের নিয়মের উপর যেমন শির্ভয়ে নির্ভর কণা 
যায়, এই ইচ্ছার উপরও তেমনি শির্ভর কর যায়| সীম জীবের নৈতিক ইচ্ছ।৪ এই অসীম 
ইচ্ছর উপর ক্রিয়া করিতে পারে, অন্ত কিছুই পারে না| যাবতীয় সমীম প্রজ্ঞাবান জীবের 
সহত তাহু।র আত্মিক সম্বন্ধ ব্তমান। তিনি শিজে আত্মিক জগতের সংযোগসুত্র। 
যখন বিশুদ্ধ ভাবে এক মনে যাহ] আমাব কর্তবা, ত।হ।ই আমি ইচ্ছ। করি, তখন এই অসীম 
ইচ্ছা ইচ্ছা করেন, যে আত্মিক জগতে আম|র ইচ্ছা সফল হুউক। প্রত্যেক জীবের নৈতিক 
সংকল্প তাহার নিকট উপস্থিত হয়ঃ এবং তাহাকে বিচলিত করে-তীাহার স্বর্ণের নিয়মান্ু- 
সারেই তাহাকে বিচলিত করে | আমার ইচ্ছা যে ফলপ্রস্থ হয়, তাহার কারণ, আমার ইচ্ছা 
সেই অসীম ইচ্ছ। জানিতে পারেন; আমার ইচ্ছার ফল প্রথমে তাহার উপর উৎপন্ন 
হয়, পরে তাহার মধ্যেমেই আত্মিক সণগ্র জগৎ আমার ইচ্ছা-কর্তৃক প্রভাবিত হয়। 

“জীবনের প্রত্যেক অবস্থায় আমার বিবেক আমর কর্তব্য উপদেশ করে। আমার 
বিবেকের ভিতর দিয়াই সেই আলীম ইচ্ছার প্রভ!ব আমার উপর পতিত হুয়। সেই 
অসীম ইচ্ছ! নিশ্য়ই সেই আত্মিক জগৎ। আমি লেই জগতের একটি অংশমাত্র। আমি 
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তাহার সত্তার অন্তর্গত । আমার বিবেকের বাণী এবং আমা-কর্তৃক সেই বাণীর অন্ুসরণ-_ 
এই ছুইটি ভিন্ন | আমার মধ্যে অধিনখগ আর কিছুই নাই। বিবেকের বাণীঘ্বার। আত্মিক 
জগৎ আমাতে অবতীর্ণ হয়, এবং আমাকে তাহার অধিবাসী বলিয়। আপিজন করে। 
সেই বাণীর অন্লরণ করিয়া আশি আপশাকে সেই জগতে উন্নীত করি । লেই অসীম 
ইচ্ছ| এই আত্মিক জগৎ এবং অ:মার মধ্যস্থ সেতু | তাহা হইতে আমি ও আত্মিক জগৎ 
উন্ভয়ই উদ্ভূত । তিশিই তাহার সহিত আম র সংযোগ-বিধান করেন; অন্তান্ত সসীম জীবের 
সহিত অ।মা্ সংযোগ-বিধাতীও তিনি । এই অনৃগ্ত জগৎ ব্যক্তিত্ব-গ্রাপ্ত বহু ইচ্ছার জগৎ। 
এই জগতে বহু স্বাধীন ইচ্ছা! সম্মিলিত আছে ; এই জগতে বহু ইচ্ছর পরম্পরের উপর 
ক্রিয়া সম্ভবপর! কিন্তু ইন্ডিয়-গ্রহা জগতে এই পারস্পরিক ক্রিয়া সম্ভবপর নহে। আধ্যাত্মিক 
জগতে অদীম ইচ্ছার মধ্যে আমরা সম্মিলিত বণিরাই পরম্পরের অস্তিত্ব আমর] অবগত 
হই) তাহা! শ। হইলে কেহই অন্ত কাহারও আস্তহের বিষয় অখগত হইতে পারিত না। 
ইন্িয়গ্রাহা জগতে পরম্পর হইতে স্বতন্ত্র হইলে, অলীম ইচ্ছ।র মধ্যে আমর! মিলিত হই। 
সেই জগ্তই আমর! পরস্পরকে জাশিতে পারি। 

“ঘ বাহ জগতের সহিত আমরা পঙ্জিচত, তাহ! সেই অসাম সশাতণ ইচ্ছা-কর্তৃক 
সৃষ্ট । সনাতন জড়ীয় উপাদাশদ্বারা তি।ন এই »গতের স্থষ্টি করিয়।ছেন, অথবা শন্ত হইতে 
তিনি এই জগতের স্থষ্টি করিয়|ছেন, যাহারা এহ বিষয়ে তর্ক করেন, তাহারা জগতের 
স্বরূপ কি, তাহ! জাণেন না । পেই অলীম ইচ্ছা স্বপ্ধপ-সথন্ধেও কিছু জানেন না। প্রজ্ঞাই 
একমাত্র সত্য পদার্থ । অনাম প্রজ্ঞ। আপনাতেহ বত্তদশঃ সান গ্জ্ঞ। অসাম প্রচ্ছার মধ্যে 
অবস্থিত । যে জগৎ সেই অলীম গ্রজ্ঞ। স্যাই কিয়াণছণ, তাই। আ।মাদেগ শনের মধ্যেই 
অবস্থিত। আমাদের মণের মধ্যে তিশি এমন কিছু কৃষ্টি বরিয়াছেণ, যাঁঠার ফলে আমরা 
জগতকে প্রকাশিত কার । যে শঞ্জিবাপ। মরা জগংণণ প্রকাশিত করি, তাহাও তাহারই 
হ্ষ্ট। সে শাও আমাদের বিবেকের খ।ণা, চিগ্তার শিখন, এখং ভাক্দ্রয়ের বোধশাও৯ | 
তিনিই আমাদের মনে এই জগতেগ ছষ্টি কঠিতেছেন। আবং কর্তব্য আহ্ৰ।নদ্বার। আমাদের 
ইচ্ছার মধ্যমেই তিশি জগতের উপব ক্রিয়া কিতেছেন। তি'নহ আমাদেব মনের মধ্যে 
এই গগংকে ধারণ করিয়। পাখিয়। তদ্বারা আমদের সগীম সত্তাকে ৪ ধারণ কর্দিয়! আছেন। 
তিশি আমাদের প্রত্যেক অবস্থা হইতে তাহাখ পরখণ্ডী অবস্থ বিকা|শশ কারতেছেণ। এই 
জীবনের পরবর্তী কাধ্যের জন্ত বথন তিনি 'আ্াছিন,ক উপধুণ্ত করিয়া তুণিবেন, তখন 
যাহাকে মৃ$)" গামে অভিহিত কর। হখ, তাহা্ছবা তিনি আমাদেপ বর্তম|ন জীবনের 
বিনাশ-সাধন করিবেন, এবং আমাদের পুণা কম্মের ফণ-স্বৰপ এক নূতন জীবনে তিনি 
আমাদিগকে উন্নীত করিবেন আমাদের সমগ্র জীবণ তাহারই জীবন, আমর! তাহার 
হন্তের মধ্যে বান করি; কেইই আমাদিগকে সেম্থান হইতে খিদু্ত করিতে পারে না! । 
তিন সন।তন, সেইন্ট আমরাও সনাতন ॥” 
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ফিকুটে বলিতেছেন, “ছে বিরাট জীবন্ত ইচ্ছা, তোমার কোনও নাম নাই। চিন্তা 
তোমার ধারণ। করিতে পারে না। আমার আত্ম! আমি তোমার নিকট উন্নীত করিতে পারি, 
কেন না, আমি তোম! হইতে বিভক্ত নহি। তোমার কণম্বর আমার মধ্যে ধ্বনিত হয়, 
আমার কথম্বর তোমার মধ্যে ধ্বনিত হয়। আমার সমস্ত চিস্তা,২-য্দি তাহা সত্য এবং 
কল্যাণকর হয়-_-তোমার মধ্যেও অবস্থিত। হে ছুর্বোধ্য, যে জগতে আমার বাস, সেই জগৎ 
ও আমি উভয়ই তোমার মধ্যে আমার বোধগম্য হয়। তখন আমার অন্তিত্বের সকল রহস্ত 
আমার ঢৃষ্টির সম্মুথে উদ্ঘাটিত হয়, এবং আমার অন্তরে পরিপূর্ণ শান্তি আবিভূতি 
হয়। 

“যাহারা শিশুর মত সরল ও ভক্তিমান, তাহারাই তোমাকে জানিতে পারে। 
তুমি অন্তরের গুডতম প্রদেশ দেখিতে পাও। তুমি সমস্ত চিন্তার সদা বর্তমান সাক্ষী । 
তুমি পিতা, মঙ্গলের জন্ত তুমি সকলনিয়ন্ত্রিত কর। তুমি সকলের মঙ্গল ইচ্ছ৷ কর। 
তোমার নিকট জীব অসংকোচে আত্মশমর্পণ করেঃ এবং বলে “আমাকে লইয়া তোমার 
যাহ! ইচ্ছা, কর। আমি জানি, তুমি যাহা! করিবে, তাহা মঙ্গলকর |” কৌতুহলী বুদ্ধি 
তোমার বিষয় শুনিয়াছে, কিন্তু তে।মাকে দেখিতে পায় নাই | সে প্রকৃতি হইতে তোমার 
জ্ঞান লাভ করিতে চায় । তোমার যে মুত্তি সে আমাদের শিকট উপস্থিত করে, তাহ 
কুৎমিৎ ও সঙ্গতিহীন| বুদ্ধিমান লোক তাহ! দেখিয়া হাম্ত করে, এবং জ্ঞানী ও সং 
লোক তাহা ঘ্বণ! করে। আমি তোমার সম্মুখে আমার মুখ আচ্ছাদিত কগি। তোমার 
স্বরূপ কি, তুমি কেমন, তোমার নিজের নিকট তুমি কিরূপ প্রতিভাত হও, তাহ[,আমি জানি 
না। সহত্র সহস্র আত্মিক জীবন যাপন কগিবার পরেও, বর্তমান পাথিব জীবনে তোমাকে 
যতটুকু বুঝিতে পারি, তাহ! হইতে অধিক বুঝিতে পারিব না। মানুষের সহিত তোমার 
প্রভেদ পরিমাণ-গত নহে, প্রকৃতিতগত। মানুষ উন্নতি-পথে যতই অগ্রণর হয়, ততই 
তোমাকে মহৎ হইতে মহত্তর মানুষ-রূপে ধারণা করে, কিন্তু কখনও অনন্ত ঈশ্বররূপে 
ধারণা করিতে পারে ন|!। আমার ধারণাও এইরূপ ক্রমোন্নতিশীল কিন্তু তোমাতে এই 
ধারণার আরোপ করি কিরূপে? ব্যাওত্বের প্রত্যয়ের সহিত লীমাবদ্ধতা ও অলসম্পুণতার 
ধারণা মিশ্রিত। শীমাবদ্ধত| ও অসম্পূণতা আমি কিরূপে তোমাতে আরোপ 
করিব ? 

“আমার সীম প্রকৃতির অসম্পুর্ণতার জন্য যাহা! আমার পক্ষে অসম্ভব, তাহা! কগ্গিতে 
আমি চেষ্টা ক্ধিব না । তাহা করা বৃথা । তুম কেমণ, তাহ! আমি জানিতে শা পারিলেও, 
আমার যেরূপ হওয় উঁচত, আমি যেন তান! হইতে পারি। মরণধম্মী আমি ও 
অন্তান্ত মরণধন্মীদিগের সহিত তোমার যে সন্বন্ধ, তাহ! আমার দৃষ্টিয় সম্মুখে উন্মুক্ত । আমার 
নিজের অস্তিত্বের জ্ঞান হইতেও সেজ্ঞান স্পষ্টতর। তুমি আমার মধ্যে আমার কর্তব্য- 
জ্ঞানের উদ্বোধন করিতেছে, প্রজ্ঞাবান জীবের জগতে আমার করণীয় কাধোর জ্ঞান দান 
করিতেছ। কিরূপে তুমি আম্দকে এই জ্ঞান দিতেছ, আমি জানি না। জানিবার 
প্রয়োজনও নাই। আমি কি চিন্তা করি এবংকি উচ্ছা করি, তাহ! তুমি জান। কিরূপে 
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তুমি জানিতে পার, কোন্‌ ক্রিয়াঘারা তুমি উক্ত জ্ঞান উৎপাদন কর, তাহা! আমি বুঝিতে 
পারি না। তুমি ইচ্ছা কর, যে আমার বশ্তত| অনন্তকালস্থায়ী ফল উৎপাদন করুক, 
কিন্ত তোমার ইচ্ছার কাধ্য আমি বুঝিতে পারি না। এইমাত্র জানি, যে সে কার্য আমার 
কাধ্যের মত নহে । তোমার ইচ্ছাই তোমার কর্ম) কিন্তু তোমার বন্প্রণালী আমার 
কর্মপ্রণালীর মত নহে। কিরূপ তাহ! আমি বুঝিতে পারি না। তুমি আছ, তুমি 
জীবন্ত, তুমি জান, তুমি ইচ্ছ! কর, তুমি কর্ম কর, সলীম প্রজ্ঞাব নিকট তুমি সর্বত্র 
বর্তমান। কিন্তু সত্তা-সন্বন্ধে আমার ষে ধারণ] বর্তমানে আছে এখং চিরকাল থাকিবে, 
তুমি তাহ! শহ | 

“লশীম আমার সঙ্গে তোমার এই সম্বন্ধের চিন্তায় আমি শান্ত শিবুতিতে অবস্থান 
করি। আমার কর্তব্য কি, ইহাই মাত্র আমি অব্যবহিত ভাবে জানি। স্বাধীন ভাবে 
আনন্দের সহিত আমি আপনার কর্তব্য সম্পাদন করিব, কেন না ইহা তোমারই আদেশ। 
আত্মিক জগতে ব্যবস্থার মধ্যে ইহাই আমার শির্িষ্ট কাধ্য। যে শঞ্িথ বলে আমি 
আমার কর্তব্য সম্পাদন করিব, তাহ। তোমাবই | জগতের সকল ঘটনার মধ্যে আমি 
শা একি, কেনন। সে সকল ঘটনা তোমাপ্ই জগতের । খন তুমি আছ, এখং তোমার 
জীবনের শিকে আমি চাহিতে পাবি, তখন কিছুতেই আমাকে হতবুদ্ধি, খিন্মিত এবং নিরাশ 
করিতে পারে না। হে অনস্ত, তোমার মধ্যে এখং তোমার মাধ্যমে আমার বর্তমান জগৎ 
নুতন আলোকে আমার নিকট প্রকাশিত হয়। প্রকৃতি অন্তহিত হয়? তুমি--কেবল 
তুমি-থাক। মানব-সমাজে সর্ববাপী শাস্তি এবং প্রকৃতির উপর অপরিসীম প্রভূত্ব 
মানুষ স্বকীয় চেষ্টায় উৎপাদন করিবে, ইছাই বর্তমান জগতের উদ্দেগ্ত । শাস্তি ও 
প্রতুত্ব তাহাদের নিজের জন্ত। বাম্য নহে-_তাহাদের উৎপাদনের জগ্ঠ প্রয়োজনীয় মানবীয় 
গ্রচেষ্টাই কাম্য। প্রত্যেককে এই জন্ত ৮ই| করিতে হুঃ ব, সকলের সমবেত চেষ্টায় এই 
শাস্তি ও প্রনুত্ব উৎপন্ন করিতে হইবে, ইহাই উদ্দেগ্ত । স্বকীয় ইচ্ছ! ব্যতীত ব্যক্তির 
পক্ষে নূতন ও উৎকৃষ্টতর কিছু প্রাপ্ত হওয়া সপ্তবপর হয় শা। কর্তবা-পালনদ্বার। 
সকলের মলল-লাধন ব্যতীত সমাজের পক্ষেও নুতন ও উৎকৃষ্ঠতর কিছু সম্ভবপর নছে। 
অধিকাংশের ইচ্ছাব সহিত সংগতি ন!| থাকায় ব্যঞ্র সদিচ্ছ। অনেক লময় বৃথা হইয়া 
যায়। যখন এইরূপ হয়। তখন ব্যক্তির লদিচ্ছার ফল কেবল ভবিষ্যৎ জগতেই প্রাপ্তবয। 
মানুষের অন্তরস্থ রিপু ও পাপের ফলেও অনেক সময় মঙ্গল উৎপর হয়। অমঙ্গল 
হইতে মঙ্গলের উৎপত্তি হয় না, ইহ! সত্য, কিন্তু পাপের সহিত পাপের সংঘর্ষে 
তাহার কার্ধযকগ্রিতার হান হয়, এবং অবশেষে পাপের অত্যধিক প্রাবল্য হইলে, 
তাহার! পরম্পদ্পের সহিত সংঘর্ষে ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়। কাপুরুষতা, নীচতা এবং পরস্পরের 
প্রাত অবিশ্বাস অত্যাচারের পথ স্থগম করিয়া দেয়) তাহ। না হইলে অত্যাচাগী কখনও 
জগতে প্রতুত্ব-লাভ করিতে পারিত না। যতদিন পধ্যস্ত কাপুরুষত৷ ও দানসুলভ 
মনোভাব অত/চারকর্তক বিন না হয়, ততদ্দিন অত্যাচার বাড়িতেই থাকিবে। 
হতাশ! হইতে যখন অবশেষে সাহসের উদ্ভব হইবে, তখনই অত্যাচার বিদুরিত হইবে। 


৩৬০ পাশ্টান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


তখন পরস্পর বিরে।ধী ছুই পাপ পরম্পরকে বিনাশ করিবে, এবং তাহাদের বিরে।ধ 
হইতে চিরস্থায়ী স্বাধীনতা জন্মগ্কাঁভ করিবে। 

“ষাহাকে আমর! অমঙ্গল বলি, তাহ স্বাধীনতার অপব্যবহ|রেরই ফল। অসীম 
ইচ্ছার সহিত আমাদের যে লম্বন্ধ, তাহার ফলেই অমঙ্গলের উৎপত্তি। এই অমজলের 
গ্রতি-বিধানৈর জন্ঈই আমাদের উপর অসীম ইচ্ছা-কর্তৃক কর্তব্য স্থপিত হয়। এই কর্তব্যের 
ধারণ! হইতেই অমঙ্গলের অনুভূতি । সমগ্র মানব জাতির নৈতিক উন্নতির জন্ত যে 
সনাতন ব্যবস্থা আছে, সেই ব্যবস্থা-অনুসারে আমাদের কর্তব্য নির্দিষ্ট আছে। সেই 
ব্যবস্থার মধ্যে যদি এই বর্তবে/র স্থান না থাকিত, তাহ! হইলে আম|দের উপর কর্তব্যভার 
গ্যান্ত হইত না। অমঙ্গলের প্রতিবিধান করাই বর্তবের পক্ষ) ৷ সুতরাং আমাদের উপর 
কর্তব্য স্তস্ত না হইলে, অমঙ্গলও গাফিত শা। যাহার অস্তিত্ব আছে, তাহাই যুঝ্সঙগত 
ও কল্যাণকর | একমাত্র জগৎই কেবগ্র সম্ভবপর, সে জগৎ সম্পূণ কল্যাণময়। জগতে 
যাহাই লংঘটিত হয়, তাহা মানুষের উন্নতির জন্ত কল্পিত। যখন আমর! বলি "প্রকৃতি 
অভাবের ভিতর দিয়! মানুষকে পাধশ্রমী করিয়। তোলে, অশগ্তির ঠিতপ দিয়াত্য।/য়সংগত 
শাসন-ব্যবস্থার উদ্ভব কগায়, খিরামহীন থুদ্ধের ভিতর [দয়া পৃথিবীতে অনবচ্ছিন্ন শাগ্ি 
আনয়ন কণে, তখন আমগা জগতের এই উন্নততব ব্যবস্থাকে প্রকৃতি নামে অভিহিত 
করি। হে অনন্ত এক, তোমার ইচ্ড।ই এই উন্নততর প্রকৃতি । এই জীবন পরীক্ষা কষত্র- 
মাত্র, ইহা শিক্ষা-ক্ষত্্র। 

“মৃত্যু প্রাণেয় ক্রমমাত্র। শুতুতে প্রাণের উন্নততর অবস্থ৷ আবিভূতি হয়। প্রর্কৃতির 
মধ্যে ধ্ংসকর কোনও তত্ব নাই। বিশুদ্ধ অনারত প্রাণই প্রকৃতি । মৃত্যু ধ্বংস করে 
না। অধিকতর জীবন্ত প্রাণ, যাহ পূর্ববর্তী প্রাণের নিয়ে লুক|গ্িত থাকে, তাহাই 
অধিকতর বিকাশ-প্রাপ্ড হুইয়। আবিভূর্ত হুয়। মহুত্তর ও উপযুক্ততর রূপ-ধারণের জন্য 
প্রাণের নিজের লহিত যে লংঘর্ষ, তাহাই মৃত্যু ও জন্ম।" প্রকৃতি হইতে প্রাণের উৎপত্তি 
হয় না। স্থতরাং প্রক্কৃতিকতৃক প্র।ণের ধ্বংস হয়, ইহা কল্পণা করা অসস্তব। আমার জন্যই 
প্রকৃতি, প্রকৃতির জ্গ্ত আমি নাই। 

“আমার প্রাকৃতিক জীবন--অদৃগ্ত জীবণের এই বাহা প্রকাশকে-- প্রকৃতি আপণাকে 
বিনাশ না করিয়া বিনাশ করিতে পারে না। কেননা আমার অস্তিত্ব হইতেই প্রকৃতির 
অস্তিত্ব; আমার অস্তিত্ব ন৷ থাকিলে তাহারও অস্তিত্ব থাকে না। সুতরাং আমার ধ্বংস 
করিয়! আমাকে তাহার পুনরুজ্জীবিত করিতে হইবে । আমার উন্নততর জীবনের আবির্ভাবের 
সঙ্গে লঙ্গেই বর্তমান জীবন অন্তছিত ছইতে পাবে | মরণশীল জীব যাহাকে মৃত্যু বলে, 
তাহ! এই দ্বিতীয় জীবনের আবির্ভাব মাত্র। পৃথিবীতে জন্মগ্রহণ করিয়া কেহ যদি না 
মরিত, তাহ! হইলে নৃতন স্বর্গ ও নৃতন পৃথিবীর জন্ত আশা করিবার কোনও কারণই পাওয়া 
যাইত ন1। প্রজ্ঞাকে প্রকাশিত ও রক্ষা! করিধার একমাত্র উদ্দেস্ত তাহা হইলে এই পাধিব 
জীবনেই পুর্ণ হইত। নূতন পরিবৈশের মধ্যে নৃতদ জীবন-প্রাপ্তির উপাদ্নই মৃত্যু”! 

ফিক্টের উপরোক্ত নতকে কেহ কেহ “নৈতিক সর্ববেধরবাদ” বণিয়াছেন। গ্রই 


নব্য দর্শন-_ফিকৃটে ৩৬১ 


মতের লহিত ম্পিনেজা ও মলেরাঁ৫ মতের সাদৃশ্ত আছে। কিন্তু ম্পিনোজার উশ্বরে 
ইচ্ছা নাই। তীহ!তে স্বাধানতা এখং উদ্দেগ্তের কোনও স্থানই নাই । কিন্তু [09611196101 
0: 11911 গ্রন্থে বণিত ঈশ্বধ “অনন্ত ইচ্ছ।”। তিনি কেবল উদ্দেশ্তের জগৎ, কেবল স্বাধীনতার 
ক্রিয়া। কালে তাহ! ক্রমে বদ্ধমান, এবং ক্রমশঃ পূর্ণত।র দিকে অগ্রসর । এইখানে 
ম্পিনোজার সহিত তাহার প্রভেদ | 

ফিকৃুটের “ণৈতিক ব্যবস্থা”্র পরিণাম কি? আদিতে ইহা অস্তিত্ব হিপ শা, ছিল 
এক অনন্ত ইচ্ছ।। সে ইচ্ছার সহিত চৈতন্ত ছিল ন' জ্ঞান ছিণ না। তাহাতে কেবল ছিল 
শক্রিয়া-পরতা” | ক্রিয়পরক্তামাত্রই সেই ইচ্ছ!। কাহার ক্রিয়া জিজ্ঞাসা করিও না। 
ক্রিয়াপগ কিছু ছিল না, কেবণ ছিল ক্রিয়!। কর্তা নাই, অথ ক্রিগা আছে, সে ক্রিয়ার 
স্বরূপ বুদ্ধি গ্রাহা নহে । না হউক, কিন্তু তাহার মধ্যে এই জগতে লকল পদার্থের বীজই 
নিহিত ছিল। সেই ক্রিয়ার (কান? কর্তা ছিল না-_কোনও নিদিষ্ট পথে চালিত করিবার 
কিছু ছিল না, তখু স্বীয় প্ররু্ত-বশে এক শি্দি পথেই তাহা চ।ণিঠ হইয়াছে | তাহার 
প্রথম ক্রিয়া আপনাকে ব্যবচ্ছিন্ন কারিয়া, “অহম্‌ অশ্মি” বণিয়। ঘোষণ। করা। সঙ্জে সঙ্গে 
বু “অহ্কং এবং প্রকতি-বপ 4১2156955 এবং “নৈতিক ব্যপস্থার”' আবির্ভাব । এই বহুধা 
বিভক্ত আগ্মি ইচ্ড।কে পুনরায় একহে পরিণত কগাই এই “নৈতিক ব্যবস্থ।র” লক্ষ্য। 
স্বয়ং-স্থষ্ট £115955কে আপনার মধ্যে পুনপায় গ্রহণ করিয়া! আপনব মধ্ো তাহাকে বিলীন 
কৰিয়ই এছ একত্ব সম্ভবপর হইতে পাঁরে। প্রত্যেক অহমের মধ্যে নৈতিক বোধের 
উদ্বোধন এবং রাষ্ট্র ও চার্চের হ্ৃষ্টি্র! এই একত্বল।ধন সন্ত/বিত হয়। কৰে এই একত্ব 
সাধিত হইবে? সকলে যখন নৈতিক আদেশঘ্বারা সম্পূর্ণরূপে চালিত হইবে । কখনও 
সেদিন আমিবে কি? হয়তো! অনন্তকাণ ধরিয়। হ্ষ্-প্রবাহ চলিখে। যদি সেদিন 
কখনও আসে, তখন এই স্থষ্টির লে!” হৃইয় নৃতন “-ষ্টর আরন্ত হইবে। স্থষ্টি-প্রবাহ 
চলতে থাকিবে । 


ফিক্‌টের মতের বূপান্তর 

জেন। বিশ্ববিস্তালয় পরিত্যাগের পর হইতে ফিকৃটের দর্শন ক্রমশঃ পরিবন্তিত হইতে 
থাকে। শেলিংএর দশনের প্রভাব ইহার উপর সুস্পষ্ট, কিন্তু ফিকৃটে তাহা স্বীকার করেন 
নাই। তাহার এখ নুতন মতে তাহার বিষরি-নিষ্ঠ অধ্যাত্মবদ বিষয়-নিষ্ঠ সর্ববখক-বাদে 
এবং তাহার পূর্ববত্তী দর্শণের *শহং” জশ্বরে পরিণতি প্রাপ্ত হইয়াছিল। পূর্ববর্তী দর্শনে 
“বিশ্বের নৈতিক ব্যবস্থ1”-রূপে তিনি জগ কে তাহার দশনের শেষে স্থাপিত করিয়াছিলেন; 
পরবর্তী দর্শনের একমাত্র বিষয় ঈখ্বগ এবং ঈশ্বগ হইতেই তাহার আরস্ত। এই দর্শনে ধর্ের 
কোমলতা নৈতিক কঠোরতার এবং মিষ্টিক ভাব ও রূপক-বহুল শ্বর্ণন! ধুক্তি-তর্কের স্থান 
গ্রহণ করিয়াছিল এবং “অহুং* ও “কর্তব্যের” স্থলে জীবন ও প্প্রম প্রধান কথ! ছইস়। 
দাড়াইয়াছিল। ঠাহার 0810920 (০ ০. 73159966. 1+1 ( আপন্দ-পূর্ণ জীবন-লাভের 
উপায়) গ্রন্থে ধর্দের প্রতি প্রবল আকর্ষণ লক্ষিত হয়। এই গ্রন্থে ফিকৃটে তাহার নূতন 
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মতকে “সত্য খুষ্ট-ধর্মের মত” বলিয়া বর্ণন। করিয়াছিলেন, এবং সেইণ্ট জনের “মঙ্গল 
সমাচারে”র সহিত তাহার মতের এঁক্য-প্রদর্শন করিয়/ছিলেন। তাহার মতে সেইণ্ট জনের 
গ্রস্থই থুষ্ট ধর্ম্মের একমাত্র বিশ্বামযোগ্য প্রমাণ, কেননা অন্তান্ত সুসমাচারের লেখকগণ অর্থ 


ইনদী ছিলেন, এবং ইনুদী ধর্মের স্যষ্টিবাদ গ্রহণ করিয়াছিজেন। সেইণ্ট জনের গ্রন্থে “কালে 
সৃষ্টি*-বাদ পরিত্যক্ত হুইয়।ছে। ঈশ্বরের প্রকাশ১ ষে তাহার মতই সনাতন, এবং সেই প্রকাশ 


যে তাহার অস্তিত্বের সঙ্গে সঙ্গেই সদা বর্তমান, তাহা বণিত হুইয়াছে। 10203 এর নরদেহে 
অবতার-গ্রহণ ফিকুটের মতে একটা এঁতিহাসিক ঘটনামাত্র। যিনিই ঈশ্বরের সহিত 
তাহার একত্ব অনুভব করিয়! মনে ও কর্মে সমগ্র জীবন তাহা'র মধ্স্থ এশ্বরিক জীবনের 
নিকট সমর্পণ করেন, তাহার মধ্যেই ঈশ্বরের সনাতন বাণী নরদেহ ধারণ করে। যত দিন 
মানুষ আপনি কিছু হইতে চেষ্টা করে, তত দিন তাহার নিকট ঈশ্বর আসেন না, কেননা কেহই 
ঈশ্বর হইতে পারে না। কিন্ত যখন কেহ আপনাকে সম্পূর্ণ বিলুপ্ত করে, সমূলে উৎপাটিত 
করিয়া ফেলে, তখন কেবল ঈশ্বঃই অবশিষ্ট থাকেন) তিনিই তখন লব। ফিকৃটে কাঁবতায় 
তাহার এই মত এই ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন £-_ 

"সেই মৃত্যুহীন “এক” তোমার জীবনের মধ্যে জীবন ধারণ করেন, তুমি যাহ! দেখ, 
তিনি তাহ! দেখেন। ঈশ্বর ভিন্ন কিছুনাই। যবনিকা তোল, দেখিবে তিনিই বর্তমান। 
এই ষবনিকাকে মরিতে দ1ও। তাছার পরে তোমার যাবতীয় প্রচেষ্টার মধ্যে তিনিই বাঁচিয়৷ 
থাকিবেন। তোমার প্রচেষ্টার নিয়ে কি আছে, ভাবির! দেখ। তখন ষবনিক! ষবনিকা- 
রূপেই দৃষ্টিগোচর হইবে । সকলই প্রকাশিত হুইয়! পড়িবে, এবং তুমি স্বর্গীয় জীবমের দর্শন 
পাইবে ।%* 
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একাদশ অধ্যায় 
জোহন ফ্রেডারিক হারবার্ট 


১৭৭৬ সালে ওলডেনবার্গ নগরে জোহন ফ্রেডারিক হারবার্ট জন্মগ্রহণ করেন। 
তাহার পিত। সরকারী কর্মচারী ছিলেশ। অষ্টাদশ বর্ষ বয়সে তিনি জেন বিশ্ববিষ্ঞ।লয়ে 
ফিকুটের নিকট দর্শন-শিক্ষা আগম্ভ করেন। ১৮০৫ সালে তিনি গটেনজেনে দর্শনের অধ্যাপক 
নিযুক্ত হন, এবং ১৮০৮ সালে কনিগসবার্গ বিশ্ববিগ্ভালয়ে ক্যাণ্টের গুলাভিযিক্ত হন | 
১৮৩৩ সালে তিনি গটেনজেণে ফিরিয়া যান, এবং সেইখানেই ১৮৪১ সালে তাহার মৃত্যু হয়। 

ফিকুটে ক্যাণ্ট হইতে বহুদূরে সরিয় গিয়াছিলেন। হ্থারবার্ট ক্যাণ্টের দর্শনের উপরই 
স্বীয় দর্শনের প্রতিষ্ঠা করেন। ক্যাণ্টের গ্রতি তাহার বিশেষ শ্রদ্ধা ছিল। 48510766 
এবং /1191/00, ক্যাণ্টের দর্শনের এই দুইভাগ। ফিকৃটে 41915761০ হইতেই তাহার দর্শন 
আর করেন; শংবিদ হইতে তাহার দর্শনের আরম্তভ। হারবার্ট ও সোপেনহর 
উভয়েই সংবিদ, ও বুদ্ধিকে বর্জন করিয়া ক্যাণ্টের 46917900 হইতে তাহাদের 
দর্শনের আরম্ত কগিয়াছিলেন। হারবার্ট, লোপেনহুর এবং শেলিং লকলেই হেগেলের দর্শনের 
বিরোধী ছিলেন | 

হারবার্ট আপনাকে ক্যাণ্টের অনুগামী বলিতেন, কিন্তু দেশ, কাল ও ক্যাটেগরি- 
সম্বন্ধে তিনি ক্যাণ্টের মত স্বীকার করেন নাই। ক্যাণ্টের 011600 ০৫701211606 ও 
তিনি অগ্রাহথ করিয়াছেন। কা।ণ্টের মতো! অভিজ্ঞতার বিশ্লেষণ হইতেই তিনি তাহার দশনের 
আরম্ভ করিয়াছেন সত্য, কিন্ত ক্যণ্টের শিষ্যগণ ক]া. মত হইতে যে সকল অধ্য।তব- 
মূলক দিদ্ধাস্তে উপণীত হইয়াছিলেন। তিনি তাহ! গ্রহণ করেন নাই । 

ক্যণ্ট প্রতিভাস এবং ম্ব-গত বস্তর মধো ষে ভবে পার্থকা করিয়াছেন, হা'রবার্ট তাহ! 
গ্রহণ করেন নাই। আমাদের সংবিদের ১ধ্ যে কেবল গ্রতঠিভামই থাকে, স্ব-গত বস্ত 
থাকে না, তাহ। তিনি অস্বীকার করেন নাই। কিন্ত এই সকল প্রাতভাসত্ব|রাই প্রমাণিত 
হয়, যে তাহাদের নিয়ে স্ব-গত-বস্ত আছে। হ।রব।ট এই স্ব-গত-বস্তর বর্ণনা করিয়াছেন । 

হারবার্ট দর্শনশান্ত্রকে তিন ভাগে বি৬ও বঠিশ্!ছেন £ তর্ক, তত্ববিদ্ত। এখং শৌন্দর্যয- 
তত্ব। তর্ক-বিজ্ঞানের খিষয় চিন্তার কপবানিয়মাখলী। “ঠ্যয়সকলের স্পষ্টতাই ইহার 
প্রধান লক্ষ্য। প্রত্যয়নকল যদি সুম্পষ্ট হয়, তাহ! হইলে বিচার নির্ভুল হয়। তর্কবিজ্ঞন 
হইতে তিনটি তত্ব প্রাপ্ত হওয়া যায়ঃ (১) অভেদ-তত্ব, (২) বিগোধ-তত্ব এবং (৩) মধ্যাভাব 
নিয়ম ।১ 

চিন্তার যেমন রূপ আছে, তেমনি তাহার আধেয়ও আছে। রূপ তর্ক-রিজ্ঞানের 
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বিষন্ন, আবার তত্ববিগ্ঠার বিষয়ও বটে। গ্রত্যয়সকল ছুই ভাগে বিভক্ত £ যে সকল প্রতায়- 
দ্বার! “প্রাপ্ত জগতের ধারণ! করা যায়, তাহার! এক শ্রেণীর। ইহার।ই খাটি তত্ব-বিগ্ঠার 
আলোচ্য বিষয় । আর এক শ্রেণীর প্রত্যয় আছে, যাহারা কোনও বাস্তব দ্রব্যের প্রত্যয় 
নছে, তাহারা কাল্পনিক তথ্যে প্রযোজ্য । যাহার বর্তমানে অস্তিত্থ নাই, অথচ যাহা কাম্য-_ 
এইরূপ প্রত্যয়। ইহার! সৌন্দর্্যবিজ্ঞান এবং চরিত্র-বিজ্ঞানের আলোচ্য । 

ষে সমস্ত প্রতায় আমাদের কর্তৃত্বের অধীন নহে, অথবা! যাহাদের পরিবর্তন সম্ভবপর 
নহে, এবং যাদের সহিত অন্তমোদন অথব। অননুমোদনের ভাব জড়িত আছে, তাহ।রাই 
সৌন্দধ্য-বিজ্ঞানের বিষয় । চরিত্র-বিজ্ঞান সৌন্দধ্য-বিজ্ঞানের এক অংশ। ইচ্ছা এবং 
স্বাধীনতা, সম্পূর্ণতা, পরোপকার, ন্যায়-বিচার প্রভৃতি কতিপয় মৌলিক নৈতিক আদশের 
মধ্যে সম্বন্ধই ইহার বিষয়। তত্ববিস্তা এবং ব্যবহারিক দর্শনের মধ্যে হারবার্ট পার্থক) 
করিয়াছেন। ্‌ 

হারবার্টের মতে অভিজ্ঞতা দর্শনের ভিত্তি । দর্শনে প্রত্যেক প্রশ্নের মীমাংসা করিতে 
হইবে গ্গ্রাপ্ত তথ্যদ্বর। ; অন্ততঃ সেই সকল তথে)র মধ্যেই মীমাংসার সুত্র অনুসন্ধান করিতে 
হইবে। অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন প্লত্যয়দ্ারাই চিন্তাকে চালত হইতে হইবে। অভিজ্ঞতার 
সীমার ঝহিরে কোনও বিষয়ের জ্ঞ।ন-লাভ সম্ভবপর নহে । কিস অভিজ্ঞতা-ণন্ধ তথ্য- 
সকল দশনের ভিত্তি হইলেও অভিজ্ঞতার সংচশাধন ণা করিয়া তাহার উপর শির্ভর কর! যায় 
না। চিন্তাকে অভিজ্ঞতার উর্ধে উত্তোলিত করিয়! অভিজ্ঞতাকে পরীক্ষ! করিয়। দেখিতে 
হইবে, তাহার মন্যে ভ্রান্তি আছে কি না। সুতরাং সন্দেহ হইতেই দশশের আগস্ত। যাহা 
অভিজ্ঞতায় প্রাপ্ত হওয়। যায়, তাহার সতাত।য় সন্দেহ হইতেই দীনের আরস্ত। সন্দেহ 
দ্ববধ। বস্তপকণ যে কপে প্রকাশিত “হয়, তভার। যে প্রকৃত পক্ষে সেইরূপ, ইহাতে 
সন্দেহ নিয়শ্রেণার সংন্দহ । উচ্চ শ্রেণীর সন্দেহ বস্তুর প্রকাখম।ণ রূপের অন্তিত্ব-সম্বন্ধেই 
সন্দেহ। যেখানে কিছু দেখতেছি, অথবা শুশিতেছি বলিয়! প্রতীতি হয়, সেখ!নে বাস্তখক 
দেখিবার ও শুনিবার কিছু আছে কিণা, এই লম্বন্ধেই সনেহ। কালের পারম্পর্ধা, ও 
প্রাকৃতিক দ্রব্যের মধ্যে যেখানে পরিকল্পশার১ পরিচয় পাওয়া যায়, পেখনে পরিকল্পন! 
সেই দ্রব্যের মধ্যে আছে, অথবা সেখানে না থাকলেও আমরা মনের মধ্যে তাহার 
কল্পনা করি-_প্রভৃতি-ব্ষিয়ক সন্দেহে এই শ্রেণীর। এইরূপ মন্দেহদ্বার আমরা দার্শানক 
সমস্ত! সকলের সম্মুখীন হই। এই সন্দেহের পরিণাম এই অর্থে অভাবাত্মক নহে, ভাবাত্বক। 
অভিজ্ঞতার প্রত্যয়সকপের আলোচনাই “সন্দেহ” পদবচ)1| এই সকল প্রত্যয়ের 
আলোচন! কগিলে দেখা ষ|য়, ষে তাহাদিগের মধ্যে নৈয়ারিক অদঙ্গতি ও বি. 1ধ আছে। 

এপধ্যন্ত আমর] ছুইটি সতের সন্ধান পাইয়াছি। অভিজ্ঞতাই দর্শনের একান্ত 
ভিত্তি-ইহা একটি। ৰ্বিতীয়ট হইতেছে এই, যে অভিজ্ঞতার উপর সম্পূর্ণ বিশ্বাস স্থাপন করা 
যার না। অভিজ্ঞত!? বিখ।সধোগ্যত।য় এই সনদে হইতে দার্শনিক লমস্তা/সকলের উদ্ভাবন 
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করিতে হইবে। অভিজ্ঞতার মধ্যে আমরা এমন সকল প্রত্যয় প্রাপ্ত হই, বাহার স্পষ্ট ধারণ! 
করা যায় না। এই লকল প্রত্যয় অম্পষ্ট। চিন্তা করিলে অভিজ্ঞতায় প্রাপ্ত কাল, দেশ, 
উৎপত্তি, গতি প্রভৃতি প্রতায়েয় মধ্যে পরম্পর বিরুদ্ধ ধর্ম দেখিতে প।ওয়! যায়। এই 
সমন্ত প্রত্যয় অভিজ্ঞতার মধ্যে প্রাপ্ত, সুতরাং তাহাদিগকে বর্জন করা চলে না। 
কেনন। অভিজ্ঞতায় বাহ। প্রাপ্ত হওয়! যায়, তাহ! ব্যতীত অন্ত সম্বল আমাদের নাই। 
আবার তাহাদের মধো পরম্পর বিরুদ্ধ ধঙ্দবের অন্তিত্-বশতঃ তাহাদিগকে গ্রহণ করাও 
অলম্ভব। এ অবস্থায় তাহাদ?গকে সংশে।ধন করিয়া গ্রহণ কর! ভিন্ন অন্ত কোণও পন্থা নাই। 
অভিজ্ঞতার প্রত্যয়াদগের লংশে|ধন, এবং তাহাদের মধ্যস্থ বিরোধের দুর্ীকঃণঘ্ব|র! তাহাদের 
রূপাস্তর১১ ইহাই দর্শনের কাধ্য। সন্দেহ হইতে এই সকল সমস্যার উদ্ভব হয়। এই সকল 
সমন্তার সম।ধান তত্ব-বিার কাধ্য। এই সকল সমম্তার মধ্যে প্রধাণ তিশটি--(১) দ্রব্যের 
মধ্যে গুথের অবস্থান২, (২) পরিবর্তিণত৩ এবং (৩) অহংও। অভিজ্ঞতা হইতে জাত 
প্রত্যয় এবং ক্য।টেগরিদিগের মধ্যে স্ববিরোধের অস্তিত্ব সম্বন্ধে ছহেগেল ও হারবার্ট 
একমত । কিন্তু হেগেলের মতে এই স্ববিধোধ যেমন এই সক্ণ প্রত্যয়, তেমনি ঝ|বতীয় 
দ্রাবং৯ পর্কৃতি-গত । ষেমশ “ভবন প্রত্যয়েষ মধ্য সত্ভ। এবং অসত্তা উভরই আছে। 
উভয়ের সমন্বয়ই “ভবণ” । কিন্তু হারখ।ট বখেশ, যতক্ষণ ভায়ের “বিরোধের নিয়মের” সততা! 
থাকিবে, ততক্ষণ ইহ1 অসন্তব। অভিজ্ঞতার প্রত্যয়লকলের মধ্যে ষে শ্ব-খিরোধ আছে, তাহা 
বিষয়-জগঙের ক্রটী নহে । তাহা আমাদের মনের দোষ। এই দোষ-সংশোধনশের জঙ্ক 
প্রত্যয়ন কের অস্তগত বিখে|ধের বহিষফার কিয়! প্রত্যয়দিগকে রূপান্তরিত করিতে হুইবে। 
হারবাট হেগেণের সমাণোচনায় বণিয়াছেশ, যে আভজ্ঞত!লব প্রত্যয়লকলের মধে) স্ব-বরো!ধ 
লন্ষ্য কখগাও হেগেশ ত1&া1গকে অপাববগ্তিত অবস্থায় গ্রহণ কিয় পণ, এবং অভক্ঞতার 
মধ্যে তাহ। তর্তমান বপিয়। তাহাদিগকে হ্যি সম্মত খলিয়। ৭ কগিখাছেন,। এখং তাহাদের 
জন্ত তান তকশাস্ত্রেণেই পাঠবপ্তন-লাধন করিয়াছেন । হ।গখ।ট এই জন্য হেগেলকে অভিজ্ঞতা- 
বাদী৫ বণিয়াছেশ। 

ইহার পরে হ!রব।ট তাহ "সৎ পদার্থ'৬ সঞ্ণের আলোচন। করিয়াছেন । আমাগের 
যাবতীয় আভজ্ঞতা-পব গ্রতায়ের মধ্যে স্ব-বিরে।ধ বর্তমান থাক|গ ফলে নিপখচ্ছিন্ন সংশয়-বাদ 
এবং সত্যের আস্তত্ব-সম্বন্ধে হতাশার উৎপত্তি হই. পাগত। কিন্তু ইহা স্পষ্ঠতঃ 
বুঝিতে পারা যার, যে সং-পদ্থ অস্বীক!র কলে তাগাগ “প্রবশের 7 আত্তত্বও (লংবেদন 
প্রত)ক্ষ জ্ঞান, প্রভৃতি ) থাকে না । তাহ যখন স্বাক!র করা লাগ শা, তখন স্বীকার কমিতে 
হইবে, যে যতটা “শতোপ্র প্রকঃশ, ততট। -হার অন্তি-ত্বর প্রমাণ। প্রকাশ হইতে প্রমাণিত 
হয়, যে তাহ। নং-পণধার্থের প্রকাশঃ তাহার তলদেশে সতপদ।থের অস্তিত্ব আছে। অভিজ্ঞতা! 
ষে অবস্থায় প্র হওয়। যায়ঃ সেই অবস্থাধ তাহাতে অনপেক্ষ অস্তিত্ব ও সত্যতার আরোপ 
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কর! যায় না, ইহা সত্য। এই অভিজ্ঞতা ম্বতঃ১ স্ব-তন্ত্র নহে, অন্যের মধ্যে, অগ্ঠের মাধ্যমে 
অথবা অন্তের উপলক্ষেই ইহার অস্তিত্ব । কিন্তু সত্য সত্তা১ নিরপেক্ষ, কাহারও অপেক্ষা 
তাহার নাই, কাহারও উপর তাহার নির্ভর নাই ) ইহ1 নিরপেক্ষ স্থিতি। এই স্থিতির' কারণ 
আমরা নহি, ইহ! আমাদিগকে স্বীকার করিতে হুয়। এই স্থিতি হইতে স্থিতি-মান বস্তর 
অস্তিত্ব প্রমাণিত হয়। যাহার সত্য সত্যই অস্তিত্ব আছে, তাহাই বিশিষ্ট বস্ত ; তাহাই সং 
বন্ত বলিয়৷ গণ্য হয়। (১) এই সৎবস্ত সম্পুণ ভাবাত্মক, ইহার ব্যতিরেক অথবা অবচ্ছে 
নাই-_তাহ! থাকিলে ইহার অনপেক্ষতা থাকিতে পারিত না। (২) ইহা! মৌণপিক একত্ব- 
বিশিষ্ট । ইহার মধ্যে কোনও রূপ বহুত্ব শাই। ইহার মধো কোনও বিরোধ নাই। (৩) ইহা 
পরিমাণ- বিশিষ্ট নহে । ইত। বিভাজ্য নহে-দেশ ও কালে বিস্তৃত নহে। ইহা! অবিচ্ছে 
বিস্তারও৩ নহে । এই সৎ-পদার্থ ম্বযংপ্রতিষ্ঠ, অন্ঠ কিছুর উপর ইহার অস্তিত্ব শির্ভর করে 
না, ইহ! চিন্তার সৃষ্ট নহে | এই সত-পদার্থের প্রত্যয় হারবার্টের তত্ব-বিগ্ভার ভিত্তি । 

হারবট দ্রব্য ও তাহার গুণের মধ্যে সন্বন্ধের আলে।চনায় বলিয়াছেন, যে প্রত্যক্ষের 
বিষয় প্রত্যেক বস্তই ইন্দ্রিয়ের নিকট কতিপয় গুণের সমষ্টিবপে প্রতিভাত হয় । কিন্তু এই 
সকল গুণই আপেক্ষিক, অর্থ/ৎ অস্তিত্বেধ জন্য ইহারা অগ্ঠের অপেক্ষা রাখে । শব দ্রব্য- 
বিশেষের গুণ--ষে দ্রত) শব করে, তাহার গুণ। কিন্তু শবের জন্য বাতাসেয় প্রয়োজন। 
বাযুহীন স্থানে সেই দ্রব্কে রক্ষা করিলে, তাহ। হইতে শব্ধ উত্থিত হয়না। দ্রব্যের ভার 
পৃথিবীর উপর ণির্ভর করে। দ্রব্যের বর্ণ আলোকে উপর নির্ভর করে। তাহার পরে দ্রব্য 
বিশেষকে একটি দ্রব্য বলিয়াই আমর ধারণ] করি। তাহার একত্বের সহিত গুণের 
বন্ুত্বের সামগ্জস্ত হয় নশা। কোনও দ্রব্য কি, ষখন জিজ্ঞাসা করি, তখন উত্তর পাওয়] 
যা, তাহার গুণসকলের সমষ্িই সেই দ্রব্য। তাহার কোমণতা, বণ, শব, ভার গ্রভৃতিই 
তাহার দ্রব্ত্ব। কিন্তু দ্রবাটি কি, যখন লিজ্ঞ/ল! করি, তখন তাহার স্ববপের কথা, 
তাশার “কিংত্বে৫” কথ।--বছুব নয়, একের কথাই জিজ্ঞ/স। করি। যে উত্তর পাওয়া 
যায়, তাহাতে দ্রব্য কি, তাছ। পাওয়। যায় ন।, দ্রব্যের মধ্যে কি কি আছে, তাহাই 
পাওয়া যায়। আর গুণের তাণিকাও কখণও সম্পূর্ণ পাওয়া যায় না। সুতরাং দ্রব্যবিশেষের 
“কিংত্*--তাছার গুণের মধ্যেও নাই । এই দ্রব্য অজ্ঞাত, কিন্তু তাহার বিভিন্ন গুণের 
অবস্থান যেখানে প্রতাত হয়, সেই স্থানেই ইহার স্থিতি। সংক্ষেপে বপিতে গেলে 
এই দ্রব্য-_5292.000 1 কোনও দ্রব্য স্বরূণতঃ কি, তাহ! জানিবার জন্ যদি 
তাহার গুণাবলী হইতে বিচ্ছিন্ন ভাবে ত।হার চিন্তা করিতে চেষ্টা করি, তাহা হইলে 
কিছুই অবশিষ্ট দেখিতে পাই না। তখন বুরিতে পারি, যে ষাহাকে একটি দ্রধা মনে 
করিয়াছিলাম, তাহা তাহার গুণাবলীর সমষ্টি ভিন্ন আর কিছুই নছে। প্রত্যেক “প্রকাশ” 
এক একটি সৎ পদার্থেরই নির্দেশ করে, তাহ সৎ পদার্থেরই প্রকাশ। সুতরাং বিভিন্ন গুণের 
আধার দ্রব্যের মধ্যে যত-সংখ্যক প্রকাশ দেখিতে পাওয়া যায়, তাঞগ্ার মধ্যে ততসংখ্যক 
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সৎ পদার্থ আছে, মনে করিতে হইবে। স্থতখাং প্রত্যেক দ্রব্য ও তাহার গুণাবলীর 


তলদেশে যে সত্য বর্তমান, সৎপদার্থসমূহের সমষ্টিই তাহার ভিন্তি। এই মকল সংপদার্থ 
মৌলিক, ইার1 মনাদ ( লাইবশিটুজ্জের ), এবং এই মকল মনাদের গুণ বিভিন্ন। যে সকল 
মনাদ আমাদের অভিজ্ঞতায় মিণিত হয়, তাহারা একটি ভ্রব্রূপে প্রভীত হয়। এই 
সকল মনাদ ন্ব-প্রতিষ্ট, স্বাধীন, স্বনন্ধু ৷ ইহাদের পরস্পরের মধ্যে ক্রিয়। অসম্ভব | 

উপরি উক্ দিদ্ধান্তদ্বার। আমাদের অিন্ঞতার প্রত্যযসকলের বিচার করিলে দেখ! 
যায়ঃ ষে তাহাদের রূপান্তর 'মাবগ্ক!। তাহাদের বর্তমান রূপ রক্ষা/ করা অসম্ভব। 
প্রথমেই কারণের প্রত্যয়ের আলেচনা কর! যাউক। কারণ ও কার্যের মধ্যে অনুবর্তিত! 
ভিন্ন অন্ত কিছুই আমবধা দেখিতে পাই না। তাহাদের মধ্যে অন্য কোনও সন্বন্ধ-হত্র 
দৃষ্টিগোচর হয় ন|া। যে উপায়ে কারণ হইতে কার্যের উৎপত্তি হয়, তাহ। আমাদের 
অজ্ঞাতই রৃহিয়। যায়। কারণ কাধ £ইতে স্বতন্ধ হইতে পারে না, কেন ন। তাহ। 
হইলে মনে করিতে হইবে, যে একটি সংপদ!থ অন্ত সৎ পদ|র্থের উপর ক্রিয়। কবিতে সক্ষম। 
তদ্রপ কার্য স্বীকার করিলে উহ।র সৎপদর্থত্ই ণাকে না? আবার কারণ কার্ষের 
পূর্বববত্রী বলিয়া তাহাকে বাযোর মধ্যে অনুস্থা এবং তাহার সহিত এক বলিয়। গণ্য করাও 
চলে না। সৎপদার্থে পরিবর্তণ 'লম্তব, স্থৃতর* কারণের কাধ্যে রূপাস্তপ্িত হওয়া অসম্ভব। 
স্থতরাং কারণত্বের প্রত্যয়ের সংশোধন আবগ্তক | হারবার্ট মায় বণিতভাবে ইহার সংশোধন 
করিয়াছেন। 

যাহাকে কারণ বলা হয়। তাহা! সৎ পদ্থসমূহের সমষ্টি। এই সকল সতপদার্থ 
অপরিণামী, অপরিবর্তণীয়। তাহু।দের অভ্ান্তরে কোনও পপিবর্তনেরই সম্তাৰনা! নাই । 
তাহাদের স্বরূপের ব্যতিক্রম হয় না, তাহার! পরম্পর হইতে চিরকালই ভিন্ন । তাহার! 
প্রত্যেক্যেই আপনার স্বরূপ অপরিবন্তিত ভাবে রক্ষা +" অথচ আমরা দেখিতে পাই 
পরিবর্তন হয়, কাঁরণ কার্যে রূপান্তরিত হয়। ইহার বখ্যার জন্ত হারবার্ট “আত্মরক্ষা ও 
বিক্ষোভের” একটা মত উদ্ভাবন করিয়াছেন। তিনি বলিয়ছেন, বিভিন্ন মনাদ যখন 
এককব্র সমবেত হয়, তখন তাহাদের মধে) এক প্রকার বিক্ষোভের আবির্ভাব হয়। যখন 
বিভিন্ন সৎ পদার্থের সাক্ষাতের ফলে বিক্ষোভ উৎপন্ন হয়, তখন তাহার প্রতিক্রির- 
স্বরূপে প্রত্যেকের মধ্যে আত্মরক্ষার চেষ্ট। উদ্ভূত হয়। ইহার ফলে প্রাতিভালিক 
জগতে এক প্রকার “অনিয়ত রূপের ৯ আবির্ভাব হুয়। এই "অনিয়ত রূপের ধারণা” গণিত 
হইতে গৃহীত 1 ইহার অর্থ এই, ষে একই বস্ত অপরিবন্তিত থাকিয়া বিভিন্ন বস্তুর সম্পর্কে 
বিতিন্ন রূপ ধারণ করিতে পারে । এক লরলরেখ। যেমন কোন? বৃত্তের ব্যালার্ধ হইতে 
পরে, তেমনি অন্য বৃত্তের (52150 ও হইতে পরে] কৃষ্ণ বর্ণের পার্খে ধূলরবণ শ্বেত 
বলিয়, কিন্তু শ্বেতবর্ণের পারে কৃষ্ণবর্ণ বলিয়! প্রতীত হব, কিন্ত তাহার বর্ণের বাস্তবিক কোনও 
পরিবর্তন হয় না। তেমনি ₹ৎপদার্থের মধ্যে বস্ততঃ কোন৪ পরিবর্তন না ইইলেওঃ পরস্পরের 
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সংলর্গে তাহার এই সকল অনিয়ত রূপের আবির্ভাব হয়। এইরূপে হ|রঝ|ট পরিবর্তন ও 
কারণের ব্যাখ্যা! করিয়াছেন। ইহাদ্বার| ভৌতিক বিজ্ঞান এবং মণোবিজ্ঞানের সমস্ত 
প্রতিভাসের ব্যাখা। কর! যায়। হু|রবার্টের মনোবিজ্ঞ/ন এবং প্র/ককৃতিক বিজ্ঞান ইহার উপর 
প্রতিটিত। 

হারবাঁট তাহার তন্ববিজ্ঞানের তৃতীয় 'গুর নাম দিয়াছেন 95201501085 | এই 
থগ্ডে তিনি প্র/কৃতিক বিজ্ঞানের সহিত দেশ, কাল, গতি ও জড় পদার্থের আলোচন৷ 
করিয়াছেন। দেশকে তিনি প্রতিভালমাত্র বলিয়াছেন, তাহার বান্তবত।| স্বীকায় করেন নাই। 
কিন্তু দেশের গ্রতিভাস বিষয়গত, বিষয়িগত নহে । প্রত্যেক বস্ত দেশের বপ গ্রহণ করিয়! 
আমাদের জ্ঞান-গোচর হয়। তেখানেই বনহুর অন্তিত্ব--ষাহার। মিপিত নহে, কিন্ত 
ষাহাদিগকে মিনিত করা সম্ভবপর--সেখাশেই, কেবল মনু.ষর বু'দ্ধর নিকট নহে, সকল 
বুদ্ধির নশিকটই, তাছাপা বাহ্রূপে “তীত হইতে বাধ্য। লেই জন্যই প্রত্যেক বুদ্ধিতেই 
দেশ প্রকাশিত হয়। কিন্ত এই দেশ অবচ্ছেদ-বিহীন সস্তত বিস্তার নহে। ইহ|চক 
বিস্তৃতি-সম্পন্নবপে ধারণ! ন। করিয়। প্রাথধ্য-যুও১ বপে ধারণ কঙিিতে হইবে । কালও 
এইরূপ । পরধন্তী বিন্দু-সমূংহর সমগ্রিমাজ্ই কাল যদি কেবল একজন মাত্র দ্রষ্ট 
থ1কিত, অথবা কোনও দ্রষ্ট) শা] থাকিত, তাহ! হইলে “কা9+ও থাকিত না। কালের 
শোতঃ যে অবিচ্ছিন্ন বণিয়া মনে হয়, তাহার কারণ পরবন্তিতার এক শ্রেটীর অবসানের 
পরেই অন্য শ্রেটীর উদ্ভখ হয়। সুতরাং দেশ ও কাল সৎ পদাথের ধর্ম নহে; তাহারা 
আগন্তক মাত্র। সুতরাং সৎ পদার্থাদগের মধ্যে দেশসন্বন্ধ নাই বলিতে হইবে। এই 
জন্ত গতিকেও দ্রব্যের ধর্ম বলা যায় না। ত্রষ্টা না থাকিলে যেমন দেশ ও কালের আস্তত্ 
থাকেনা, তেমনি গতিগও অস্তিত্ব থাকেনা । 

“জড়” ও 'আত্মর+ প্রত্যয়ের মধ্যে যেমন 'বিরোধ বর্তমান, তেমনই সৎ পদার্থের 
স্বরূপের সহিতও তাহারা নামঞ্জশ্তবিহীন। লৎ পদার্থ বিস্তাপ-বিহীন, স্থতরাং তাহা।দিগের 
হুইতে জড়ের বিস্তৃতি উৎপন্ন হইতে পারে না। “অহমের”, প্রত্যয়ের লহিত ইহ|র বিবিধ 
গুণ অথব| অবস্থা ব| বৃত্তিরও সামঞ্জম্ত হয় না। নেইজন্য এই লকল প্রত্যয়ের সংশোধন 
প্রয়োজন। হারবাট এই সামাঞ্জগ্ত-বিধানের চেষ্ট! করিয়াছেন । 

হারবাটের সৎ পদার্থের সহিত ডেমক্র।ইটালের পঞমাণু, পারমেনিদিপের “এক” এবং 
লাইব্নিটজের “মনাদের” সাদৃশ্ত আছে। কিন্তু ডেমক্রাইটাসের পরমাণু স্থাণব্য।পী, 
কোনও পরমাণুকে স্থাণচ্যুত ন৷ বর্থরয়া অন্ত পরমাণু তাহার স্থ(ল আধকার ক|গতে পারে না। 
কিন্ত হারব।টের বহু লৎপদার্থের আন্তত্ব একই স্থ।নে থাকিতে পারে । গণিতের বহু বিন্দু 
যেমন পরিমাণ-বিহ্বীন বলিয়া এক স্থানে থাকিতে পারে, তেমনি । এই বিষয়ে পাঁর- 
মেনিদিসের “একের” লহিত তাহাদের অধিকতর লাধৃশ্ত আছে। পারমেনিদিসের “এক” 
ও হারবাটেএ সংপদার্থ উভয়ই মৌলিক, এবং উদ্ভয়েই যে “দেশে” অবস্থিত তাহ] বুদ্ধিগ্রাহং 
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কিন্ত পারমেনিদিসের “এক” অদ্বিতীয় ! হারবার্টের সৎ পদার্থ বহু, এবং প্রত্যেক সৎ পদার্থ অন্ত 
হইতে ভিন্ন, এমশ কি বিকুদ্ধ-ধর্মীও বটে। লাইবনিটুজেএ মণাদের লহিত তাহাদের অধিকতর 
সাদৃশ্ত আছে। কিন্তু লইবনিটুজের মন|দ স্বরূপতঃ বুদ্ধিমান, তাহ1তে প্রতাক্ষ জ্ঞান, সামান্ত- 
জ্ঞান ও প্রত্যয়ের জ্ঞান বর্তমান, কিন্তু হারবাটের লৎ পদার্থে এই সকলের কিছুই নাই। 
হারবার্টের মনোবিজ্ঞান তাহার তত্ব.বজ্ঞ/নের সঙ্গে সম্বদ্ধ। *অহং* যেমন তত্ববিজ্ঞ/নের 
তত্ব, তেমণি মনে বিজ্ঞানের ও তত্ব। তত্ববিচ্মাণের তন্বরূপে ইহা একটি বহু গুণ-বিশিষ্ট 
সৎ-পদার্থ। ইহার বিভিনন অধস্থ! ও শক্তি, বৃত্ত এবং ক্রিয়া আছে। সুতরাং “অহং*- 
প্রত্যয়ের মধ্যে স্ব-বিরোধ আছে। মনোবিজ্ঞানেব তত্বম্ববপে অহমেএ মধে; আর 
একটি বিরোধ দৃষ্ট হয়। মণে|বজ্ঞাণে অহমের মধ্যে বিষয় ও বিষয়ী উভয়কেই 
পাওয়া ষায়। অহং খন আপশার অস্তিত্ব ঘোষণা করে, তখন আপনার নিকট বিষয়ে 
পরিণত হয়। কিন্ত এই বিষয় তহাব বিষয়ীর সহিত অর্ুন। ফিকৃটের মতে অহং 
“বিষয়-বিষয়ী১৮ 3 কিন্তু বিষয় 9 বিষয়কে এক বলিয়া! বর্ণনা কারলে স্ব-বিরোধ উৎপন্ন হুয়। 
কিন্তু "অহংকে” অস্বীকাব করিব|র উপায় শাই। সুতরাং তাহার প্রতায়ের মধ্যে ষে স্ববিরোধ 
আছে, তাহ। কিরূপে বিরুরিত করিতে পার! যায়, তাহাই সমস্যা । “অহংকে” বুদ্ধিবূপে 
এখং সংবেদন, চিন্ত।, প্রত্যয় প্রভৃতি তাহার বিভিন্ন অবস্থ।কে াহায় বিভিন্ন “প্রকাশ*- 
বপে ধরণ! করিলে, এই সমস্ত!র সমাধান হয়। দ্রব্য ও তাহার গুণের সম্বন্ধ যে ভাবে ব্যাখ্যা 
করা হইয়ছে, বর্তমান ক্ষে৫এেও সেই ব্যাখা। উপযোগী । দ্রব্যের যত-সংখ্যঞ্ গুণ আছে, 
দ্রব্যকে তত-সংখ্যক সৎ পদার্থের সমষ্টি বলিয়া! গ্রহণ কর! হইয়াছে । সেইরূপ যাহাকে "অহুং" 
বল৷ হইয়াছে, তাহ “আংত্ব” (জীবাআ্বা_ 901) ব্যতীত আর কিছু নহে] এই আত্ম 
অনপেক্ষ সৎ পদার্থ মৌলিক, লন!তণ, অবিভাজ্য, অবিণশ্বণ এব মৃত্যুহীন। লাধারণ 
মনোবিজ্ঞানে আত্ময় কতকগুলি শৃও" ও বুগির আরোণ কর] হইয়া থাকে । হাপবার্ট এই 
আরোপের বিরোধী । তিনি খণেশ, “মাত্মবক্ষ।” ভিন্ন অ 1ার মধ্যে অন্ত [কছুই সংঘটিত হয় 
না। বিভিন্ন সৎ পদার্থের সহিত সংঘর্ষে আত্মার “আত্মরন্ষণ”ঃ-ক্রিয়ার ৪ বিভিন্নত হয় । এই 
সকল সৎ পদার্থের আত্মারূগী ম্শাদের সহিত সংঘর্ষের ফলে আত্ম।র বিভিন্ন অবস্থার স্যষ্টি। 
এই আত্মরক্ষা মতবাদই হারবাের মনোবিজ্ঞনের ভিত্তি । সাধাণ মনোবিজ্ঞানে যাহ। 
অনুভূতি, মনন, প্রত্যক্ষ প্রতীতি বপিয়। কথিত ইন, তাহা আত্মার এই আত্মরক্ষা বিভিন্ন 
রূপ। তাহার। আত্মরূপ নং পদার্থের কোনও বিশেষ অবস্থ। প্রকাশিত করে না; সৎ পদার্থ- 
সমূহ্থের মধ্যে সম্বন্ধই তাহাদের দ্বারা ব্যক্ত হয়। বা৬গ্ন|?ক হুইতে বিভিন্ন সম্বন্ধ আবিরভত 
হওয়ার ফলে, অনেকগুলি সম্বন্ধ "কাাকাটি”২ হইয়। যায় কতকগুলি বণবন্তর এবং 
কতকগুলি পরিবন্তিত হুইয়া পড়ে। আম্মার সহিত অন্তান্ত মনাদের এইরূপ যে 
লকল সন্বন্ধ, তাহাদের সমষ্টিই সংবিদ। কিন্তু এই লকল সম্বন্ধ এবং তাহাদের প্রত্যয় 
সমান ভাবে সুনির্দিষ্ট নহে। বিভিন্ন সম্বন্ধেণ পাগস্গরিক ক্রিয়ার ফল স্থিতি-বিজ্ঞানেরও 
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৩৭০ পাশ্চান্ত্ দর্শনের ইতিহাস 


শিষম-্বারা গণনাষেগা। যে সকল প্রত্যয়ের মধ্যে বিরোধের ফলে কাটাকাটি হয়, 
তাছার! সম্পূর্ণ বিনষ্ট হয় ন:; তাছাবা সংবিদের বাছিরে, তাহার দ্বাগদেশে অবস্থান করে 
পরে তাহাদের সদৃশ শন্ত প্রত্যয়ের সহিত মিলিত হইল! তাহার! যথেষ্ট প্রাখধ্য১ লাভ 
করিয়া! সংবিদের মধ্যে প্রবেশ করিতে সমর্থ হয়। যে সমস্ত দমিত প্রত্যয় সংবিদের 
ঘ।গদেগে, অবন্থাণ করে, তাহাদের আত্তত্ব সম্পূর্ণ অনুভূত হয় না। আংশিক অনুভূত 
পেই সকল প্রত্যয়ই অনুভূতি । এই সকল ক্বনুভুতিই তাহাদের শক্তির তারতম্য অনুসারে 
বিভিন্ন “কামনা”২ রূপে আত্মপ্রকাশ করে। যখন চরিত্থতার অ।শায় কামনার শক্তি" 
বৃদ্ধি হয়, তখণ তাহ! ইচ্ছায় পরিণত হয়| “ইচ্ছা” আত্মার কোনও বিশিষ্ট বৃত্তি নহে। 
ষে সকল প্রত্যয় মনে কর্তৃত্ব লভ করে, তাহাদের সহিত অবশিষ্ট প্রত্যয়ের সন্বদ্ধের উপর 
ইছার অস্তিত্ব নির্ভর করে| টরিত্রের দুঁ়তা উদ্ভূত হয় কতকগুণি প্রত্যয়ের মনো- 
মধ্যে স্থায়িত্ব ও স্থায়িত্বের ফণে অন্তান্ত গ্রায়েব দুর্ববলী করণ অথব| সংবিদের প্রাস্তভাগে 
বহিঞাব হইতে । 

হারবাট আত্মর যাবঠায় পরিবর্তন গণিতে ব নিরমন্।র| ব্যাখ্য। করিতে চেষ্ট1 করিয়াছেন, 
এবং মণোবিজ্ঞ/নকে তিনি “মনের যন্ত্রবিগ্কা?৬ নামে অভিহিত করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন, 
দেহ যেমন তত্তার।৪ গঠিত, মনঃও তেমনি প্রত্যয়লকলের দ্বারা গঠিত। যাস্র্রিক 
নিয়মান্থলারেই আমাদের প্রত্যয়লকল পরস্পরের উপর ক্রিয়া করে। এই ক্রিয়াদ্ারাই 
তাহাদের ভার-স|ম্য স্থাপিত হয়। প্রত্যয়সকলের মধ্যে ক্রিয়া এবং প্রতিক্রিয়ার গাণিতিক 
নিয়ম-উদ্ভাবনই মনোবিজ্ঞনের কার্ধ্য | 


সৌন্দর্ধযবিজ্ঞান দর্শনের ব্যখহারি* অং.শ' সহিত সম্বদ্ধ। ম্ুন্বরের প্রত্যয়ই ইহার 
মুখ্য আলোচনার বিষয়। খাঞ্চণায় ও সুথঞ্র পদর্থ এবং শ্ুরেপ মধ্যে পার্থক্য এই, যে 
সুন্দরের সত্য এমন [কু আছে, যা হইতে 'আণন্দের উৎপত্তি অবশ্যশ্তাবী; কিন্ত 
অবহ্থা-বিপেষে যাহ] বাঞ্ছনায় ও স্থকর, তাহা অবস্থাস্তরে তাহা পা ছইতেও পারে। সুতরাং 
দেখ! বায়, যাহাদ্বার! মণে অনম্থমোদন অথবা অনুমোদনের অনুভূতি উৎপন্ন হয়, তাহাই 
পৌন্বধ/বিজ্ঞানের বিষয় । এই জন্তই হারবাট চতিত্র-বিজ্ঞান লৌন্দরধ্য-বিচারের উপর 
প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। নৈতিক পসোন্দধ্যের আলোচন! হইতেই চরিত্র-িজ্ঞানের উদ্ভব, 
এবং চরিত্র-ধিজ্ঞান এই জঙগ্ঠই পোন্দধ্য-বিজ্ঞানের একটি শাখা বলিয়া পরিগণিত হইয়াছে। 
স্বধীণতা, অনবগ্তত1, উপ[চকার্য,৬ স্ুবিচার৭ এবং স্তায়ান্ুগত)৮--এই পাঁচটি মৌলিক 
প্রত্যয়ের সহিত ইচ্ছার [ক্রয় যে. সানঞ্জন্ত, অথবা অসামঞ্জন্ত, তাহ! নির্ণয় করাই চরিত্র- 
বিজ্ঞাগণের কার্ধ্য। কর্তব্য তিণ ভাগে বিভক্ত। কতকগুলি আপণার প্রতি অনুষেয়, 
কতকগুপি সমাঙ্জের প্রতি, কঠকগুপি ভবিষ্যতে অনুষ্ঠেয় । 
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নব্য দর্শন-জোহন ফ্রেডারিক হারবার্ট ৩৭১ 


সমাজেয় প্রয়োজন হইতে রাষ্ট্রের উদ্ভব । সমাজ-এক্ষার জন্ত একটি বাহ্‌ বন্ধন-সৃন্্ 
অথব! শক্তির প্রয়োজন, যাহাদ্বার! সামাজিক প্রতিষ্ঠান এবং ইহার সহিত অন্তের সম্বন্ধ 
সকল বিধৃত ও রক্ষিত হইতে পারে। 

হারবাট শিক্ষার উপর যথেষ্ট গুরুত্ব আরোপ করিয়|ছেন। আধুনিক শিক্ষাবপ্তানের 
উপর তাহ|র মতের প্রভাব পতিত হইয়াছে। শিক্ষার উদ্দেন্ত নৈতিক চরিত্র-গঠন। স্বাধীন 
ইচ্ছা এবং চিত্র-সথদ্ধে অনৃষ্টবাদ, উভয়ই তাহার মতে বর্জনীয় । পারিপাথিক অবস্থ। 
বিবেচনা করিয়া শিক্ষা প্রকৃতি নির্ধারিত করিতে হইবে সত্য, কিন্তু শিক্ষাদ্ধা৫। ব্যক্তির 
ইচ্ছাশক্তিকে বিকাশিত এবং বণবান্‌ কর। যাইতে পারে। মানতযের নৈতিক প্রয়োগনের উপর 
হারবারট ধর্মের দব গ্রত্িঠিত করিয়াছেন । দুঃখার্ভুকে সান্তণ দান, পথভষ্টকে মপথে চালিত 
করা, এবং অপরাধীকে শাগ্তিদা ধর্মের কাধ্য। মানুষের স্বাভাবিক দুর্বলতার জন্য 
সকলের পক্ষেই ধূ্মর গ্রয়োজন অছ। রাষ্ট্রের পক্ষেও ধন্মের গ্রয়োজন আছে, কেন! 
মানুষের সাংসারিক স্বার্থের মধ্যে যখন 'বরোধ আবিরভূত ইয়, তখণ তাহাদের মধ্যে শাত্মিক 
ধ্্ধনের দ্বার! সে বিরোধের মামাং)| কগা যাএ। 

গখরের অন্তিব-সঘ্বন্ধে হারবট কোণও 'মত-প্রকাশ করেন নাই, কিন্ত বগ্য়াছেন, 
ষে প্রাকৃতিক জগতে ও জীবনে যে বিশ্বয়কর জন ও উদ্দেথের পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া 
যায়, তাহার ব্যাখার জন্ত এক সর্বশক্তিমান বুদ্ধির গ্রয়োজন। 

হারবাটের দর্শনকে লাইব্ণিটুজের মনাদমুধক দর্শনের বিকাশ বল! যাইতে পারে। 

ইহা এক প্রকার বস্ত-বাদ। ক্য|ণ্টের অনুবর্তাদিগের এক দেশদশী অধা।ত্মবাছের ইহা 
গ্রতিবাদ | বহু মৌলিক পদার্থের ধারণা উপর ইহ! প্রতিষ্টিত। 


দ্বাদশ অধ্যায় 
বিষয়-লষ্ঠ অধ্যাত্মবাদ 


শেলিৎ 


ফিকৃটের দর্শনের প্রতি প্রচুর আগ্রহের স্ষ্টি হইয়াছিল; দলে দলে লোক তাহার 
বক্তৃত। শুনিতে লমাগত হইত। কিন্তু বু "লাক্ষে তাহার মত গ্রহণ করে নাই। তাহার 
দর্শনের একদেশদশিতাই তাহার কারণ। তীহার দর্শন বিষযি-নিষ্ঠ অধ্যাত্ববাদ হইলেও, 
তাহ| সলিপসিজম্‌ নছে। তাহার “অহংণ অসীম “অহং”, এবং এই জগৎ সসীম অহমের 
সৃষ্টি নতে। সুতর|ং তিনি জগতের অস্তিত্ব শন্বীকার করেন নাই, ইহ] সত্য। কিন্তু 
তাহার মতে বির শৈত্তিক উন্নতি-সাধণেব জন্যই ইহার ত্ষ্টি হইয়াছে, এবং ইহ! 
ব্যতীত তাহার শস্তিত্বের অন্ত কোন? উদ্দেত ণাই | মানবজীবনের সম্মুখে যে সকল বাধ! 
মানব কর্তৃক স্থাষ্ট হইয়াছে, মানবের স্বীয় চেষ্টায় সেই সঞ্ল ঝ|ধ। দূরীভূত হইলেই সৃষ্টির বিলে৷প 
হইবে। হেগেল বলিয়াছেন, যদি “অনহমে” বাস্তব আন্তত্ব না থাকে, তাহা হইলে 
সলীম অহমেগও বাস্তব অস্তিত্ব নাই, কেণ শা অনহং কর্তৃক প্রতিবদ্ধ শা হইয়৷ সলীম 
অহমের অস্তিত্ব সম্ভবপর শহে। এই জন্য জেকোবি বলিয়াছেণ, শুন্তবাদেই ফিকৃটের 
অধ্যায্মবাদের শেষ পরিণতি | প্রকৃতিকে চিন্তার স্বয়ংনষ্ট বিষয়ে পরিণত"এবং গ্রাত্মাকে 
একমাত্র সত্যপদার্থপে প্রতিষ্ঠিত .কবিবার চেষ্টাব ফলে আত্মার জীবন ছায়ামাত্রে 
পর্যযবমিত হইয়!ছে । 


[ফকৃটের দশনের এই ক্রটার সংশোধণের প্রয়োজন ছিল। শেণিং এবদশনকর্ৃক 
সেই প্রয়োজন সিদ্ধ হইয়াছে। 


ফিকৃটের অলঙ্গের আধেয় কিছুই নাই, তাহ! শুধু ক্রিয়মাত্র, তাহার কর্তা! পাই, 
তাহ। শুধুই ক্রিয়া। প্রকৃতির স্বতন্ত্র কোনও অস্তিত্ব নাই, তাহ! অসঙ্গের অন্তভূতি নহে। 
শেলিং প্রকৃতিকে অনন্গ-প্রজ্ঞার অন্তু ও বলিয়! প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 
ফিকুটে প্রম[ণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন, “অহমই এাত্যেক বস্তু“ । শেপিং বলিয়াছিলেন, 
“প্রত্যেক বস্তই অহং”। তাহা মতে যে তত্ব অন্তর্জগতে মানব মনের মধ্যে প্রকাশিত, তাহাই 
বহির্জগতে প্রকৃতির মধো প্রকাশিত। “দৃশ্যমান বুদ্ধিই প্ররুতি, এবং অদৃষ্ত প্রকৃতিই 
বুদ্ধি* | পরিশেষে শেলিং প্রকৃতি ও আত্মার মধো ভেদ নিরাকৃত করিয়া অসঙ্গকে উভয়ের 
অতীত বলিয়। ব্যাথা করিয়াছিলেন। 


১৭৭৫ সালে পিণডেনবার্গ নগরে শেলিংএব জন্ম হয়। আত অল্প বয়সেই তাহার বুদ্ধির 


পরিপর়তা লক্ষিত হুইয়াছিল। পনের বৎসর বয়লে তিশি টুবিন্জেন্‌ বিশ্ববিপ্তালয়ে প্রবিষ্ট 
হল। ,সখানে হেগেল তাহার সমপাঠী ছিলেন। কলেঙ্জ ত্যাগ করিবার পূর্বে ১৭৯২ 


নব্য দর্শন_ শেলিং ৩৭৩ 


সালে তিন 11095910 4১০০0106000 [721] নামে এক প্রবন্ধ রচন। করিয়াছিলেন । 
১৭৯৪-৯৫ সালে তাহার 1011 60 20991111ঠ ০ 2. টি] 01 01711950015 
17 20612] এবং 0: 66 85০ 25 ৪. 77117001016 ০0: 71111990701 প্রকাশিত 
হয়। উদ্ভর গ্রন্থই ফিকৃটের দর্শনের উপর প্রতিঠিত ছিল। বিশ্ববিগ্তালয় ইইতে বাহির 
হইয়। শেলিং প্রথমে এক ব্যারণের গৃহশিক্ষক এবং পরে জেনা বিশ্ববিগ্ভালয়ে ফিকৃটের 
স্ছলে দর্শনের অধ্য/পক নিযুক্ত হুন (১৭৯৮)। জেনায় অবস্থানকালে হেগেলের 
সহযে!গিহায় তিশি 011609] 701117081 ০£ [11110500179 নামে এক পন্িক! সম্প'দন 
করেন। পরে ক্রম ক্রমে ফিকুটেব মত বর্জন করিয়া স্বতন্ত্র দর্শনের ভিত্তি প্রতিষ্ঠা 
করিতে থাকেন। ১৮*৩ সাণে তিনি ড12015এ দরশশনের অধ্যাপক হন, এবং কয়েক 
বংলর পরে ১৮০৭ সালে মিউনিকের 6 £0806109র সভা নির্পাচিত হুন, এবং 
জেকোবির মৃত্যুব পরে তাহার সভাপতি হন। ১৮৪২ সালে তিনি বালিনে গমন করিয়া 
[11119501919 ০ 115070102 এবং [২6৮191011 এবং ভন্ান্ বিষয়ে ব্ভৃতা করেন। 
ইহার পবে অনেক দিন উাল্লখষোগ্য বিছুই তিণি প্রকাশিত করেন নাই । ১৪ খণ্ডে 
ধিভন্ত তাহার গ্রস্থাবলীর মধ্যে ১০ খণ্ড তাহার জীবিতক।লে প্রকাশিত হইয়াছিল। 
১৮৫৪ সালে সুইজার্লাণ্ডে তাহার ঘৃভ্যু হয়। উপরি উক্ত গ্রন্থগুণি ব্যতীত 95360 
০ ট010121121011950015 (১৭৯৯) এবং 9591617) 01 :12105001:0.611021 
[069115177 ত]হার প্রধাণ গ্রস্তগুলির অন্তর্গত । 

শেলিংএর দর্শনের পধিচয় দেয়] সহজসাধ্য নহে । তাহার দশন স্বয়ংসম্পূর্ণ নহে । 
বিশ্নন সময়ে বিভিন্ন বিষয়ে তিনি যে সকল মন প্রকাশ করিয়াছিলেন, ইহ! তাহারই 
লমষ্টি। এই লকণ মতের মধ্যে সামগ্তম্তও নাই । প্রেটোর দর্শনের মতো শেপিংএর 
দর্শনও তাহার ম!খসিক বিকাশের ইতিহাস। তাহা, মানলিক বিকাশের সহিত তাহার 
দাশনিক মত ষে বিকাশ প্রাপ্ত হইয়াছিল, তীহার বিভিন্ন গ্রন্থে তাহাই প্রতিফলিত 
হইয়াছে। পূর্ববর্তী গ্রন্থে ষ মত স্তাপন করিয়াছিলেন, তাহা হইতে আরম্ত না করিয়া 
প্রত্যেক গ্রন্থেই তিনি আবার প্রথম হতে আর্ত করিয়া নুতন মত স্থাপন করিতে এবং 
পূর্ববর্তী দাশনিকদিগের মত আপনার দর্শনের অন্তভৃত্তি করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন 
তাহার দর্শনকে সধারণতঃ চারি কিংবা পাচ ভাগে খিভক্ত করা হুয়। প্রথম ভাগ ফিকৃটের 
মতদার! প্রভাাবত। দ্বিতীয় ও তৃতীয় ভাগে (শনোজ! এবং জেকব বোহমের প্রভাব 
সুম্পষ্ট | চতুর্থ ও পঞ্চম ভাগে মিষ্টিকন্দাব পরিস্ফুট। 


শেলিংএর দর্শনের প্রথম যুগ 
ফিকৃটের শিষ্যরূপে শেলিং তাহার দার্শনিক জীবনের আরস্ত করেন। এই যুগে লিখিত 
তাহার *€08 55 26955101110 ০ 0100) 01 11011950010” (২) 020 006 1889 £ 
(৩) 15614506915 011 190£10180510 200 0110015107১ (৪) 10685 (০05৮718:£05 
৪: [17119500117 ০ ৪015 এবং (৫) 07 62০ ড/০110 5০০] গ্রন্থে তিনি ষে মত 


৩৭৪ পাশ্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


প্রক।শ করিয়াছিলেশ, তাহা মুখাতঃ ফিকৃটের দর্শনানুষায়ী। প্রথম গ্রন্থে তিনি একটি 
চরম তত্বের প্রয়োজশীয়তা প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিণেন। দ্বিতীয় গ্রন্থে তিনি 
দেখাইয়াছেন, যে আমাদের জ্ঞানের চরম ভিত্তি অহমের মধ্যেই ব্্তমান ; হতরাং প্রত্যেক 
সত্য দর্শনই অধ্যাত্মবাদী হইতে বাধয। আমাদের জ্ঞাণের মধ্যে যদি কে।নও সত্য থাকে, 
তাহ। হইলে এমন এক স্কান শিশ্চয়্ই আছে। যেখানে চিন্তা ও সত্তা, প্রত্যয় ও বাস্তবতা 
এক ও অভিন্ন হইয়। যায়। উচ্চতর কোনও তত্ত্ব।র| জ্ঞাণ যদি প্রতিবদ্ধ হইত, এবং 
জ্ঞান যদি সর্বশ্রেষ্ঠ তত্ব শাহইত, তাহা ভইলে তাহা অসঙ্গ খা অনপেক্ষ হইতে পারিত 
না। এই গ্রন্থ ফিকৃটে তীর দর্শনের ভাষ্য বণিয়াই গণা খাঁরয়াছিলেন। কিন্ত ইহার 
মধ্যেই শেলিংএর প্বন্তী মতেধ ইঙ্গিত প্রাপ্ত হওয়া যায়। এই গ্রন্থে জ্ঞাণের এবত্ব 
এবং যাবতীয় বিজ্ঞাণের পধ্শেষে এক বিজ্ঞানে পরিণতির আবশ্তকতার উপর তিনি ষে 
গুরুত্বের আরোপ করিয়াছিশেণ, তাহার মধ্যে এই ইঙ্গিত শিহিত। 

[+560215 911 1009£117961511 ৪110 011010191 গ্রন্থ কাণ্টের যেসকল শিষ্য তাচ|র 
সমালোচন[মূলক মধ্যাত্ববাদ সম্পূণ অন্ুলরণ ন| কিয় যুক্তির উপথ অগ্রতিষিত প্রাক-ক্যাটিয় 
মতব।দ গ্রহণ ধরাছিলেন, তাহাদের [খ্কিদ্ধে লিখিত | ফিকৃটেকর্তৃক সম্পাদিত এক দার্শনক 
পত্রিকায় প্রকাশিত কয়েকটি প্রবন্ধে শেলিং তত্ক'ণিক দাশনিক সাহিত্যের অবস্থা বর্ণন। 
করিয়াছিণেন। এই পকণ প্রাবদ্ধে তিনি ফিকৃটের মত অনুসরণ করিলেও, অহমের স্বরূপ 
হইতেই ষে প্রকৃতির উদ্ভব হইয়াছে, তাহ। প্রমাণ করিতে চেষ্টা কর্িয়াছিজেন। 10699 
(0ড72105 & 11111950191 01 টব ৪6110 এবং 00 06 ড/০0119 ৯০] এম তাহার 
এই মঠ আরও বিকাশ প্রাপ্ত হইয়াছিল। তিনি বপিয়াছিলেন, “মনের গ্রকৃতি এবং 
কাধ্য হইতেই জঙের প্রত্যয়ে উৎপন্তি। মনের নধ্যে দুইটি শি বর্তমান__একটি 
অবচ্ছেদক,১ অন্টি অনখচ্ছিন্ন২ । এই ছুই শক্তির একত্বই মণঃ| কেখল অন্বচ্ছিননত। 
থাকিলে সংবিদের আখির্ভাব অসম্ভব হইত। অনপেক্ষ ব্যবচ্ছিন্নত। হইতেও তাহার উদ্ভব 
তুল্যরূপেই অপস্তব। যে এ অনস্থে প্রসারিত হইতে উন্মুখ, তাহা যদি কোনও 
বিরোধী শক্তিকর্তৃ্ ব্যবচ্ছিন্ন হয়ঃ এবং শেষোঞ শক্তির সীমা অপসাগিত হয়, তাহ। 
হইলেই কেবল অনুভূতি, প্রতীতি এবং জ্ঞানের উত্তব কল্পন! কর! লম্তবপর হয়। এই 
ছুই শক্তির বিরোধ অথব! তাহাদের বিরামহীন অপ্ক্ষিক একত্ব-বিধাণরূপ ক্রিয়াই 
মনঃ| প্রকৃতির অবস্থাও এইরূপ। জড় কোনও মৌণিক বসন্ত নহে। আবর্ষণ-ও- 
বিকর্ষণ-রূপ হুইটি আদিম শক্তি-কর্তৃফ ইহ। অবিরত উৎপাদিত হইতেছে । ইহ! নিষ্রিয় 
পিগুমাত্র নহে । জড়ের মধ্যে ষাহ! গড়ত্ব-বজ্জিত ( অজড়ের মতে! ), তাহাই শক্তি। 
এই শক্তির সহিতই মনের সাদৃশ্ত আছে। জড় ও মণ্ঃ (চিৎ) উভয়ের মধ্যেই বিরোধী 
শক্তির ছন্দ দেখিতে পায়াযায়। স্থৃতরাং উভয়কে?এক উচ্চতর অ.ভ্দের মধ্যে একীভূত 
কর। যা়। প্রকৃতির জ্ঞানের জন্য মদের যে বৃত্তি আছে, সেই প্রত্যক্ষ জ্ঞান-বৃত্তির খে) 


1 ]51001005 2 [71211101650 


নব্য দর্শন- _শেলিং ৩৭৫ 


দেশ অবস্থিত। এই দেশ আকর্ষণ-ও-বিকর্ষণ-ূপ দুইটি শত্তিদ্বার। পূর্ণ ও ব্যবচ্ছিন্ন, এবং এই 
রূপে পূর্ণ ও ব্যবচ্ছিন্ন দেশই খাহ ইন্দ্রিয়ের বিষয় । ইহা ১ইতে শেলিং অনুমান করিয়াছেন, 
ষে প্রকৃতি ও মণ্নর মধ্যে একই অসঙ্গ বর্তমান, এবং প্রকৃতি ৪ মনেন মধ্যে যে সামগ্জন্ত 
লক্ষিত হয়, তাহ! কেবল চিষ্ঠর সৃষ্টি নহে-_ প্রকৃতির ১ধো চিন্তার গতিফলনমাত্র নছে। 
জড় মথব! প্রকৃতি যেমন আকর্ষণ-ও-বিকর্ষণ-রূপী দু শক্তির মিলন, মন$ও তেমনি 
ব্যবচ্ছেদদক এবং অনবচ্ছিন্ন শক্তির মিলন। জের বিকর্ষণ-শক্তিই মনের অনবচ্ছিন্ন শক্তি, 
এবং তাহ।র আবর্ষণ-শ|তত' মনের বাব:চ্ছদক্ শক্তি । (শলিংএর এই সময়ের যাবতীয় 
রচণার মধ্যে এই মত--অস্তরস্থ আত্ম 'ও বাহা জগতের অভেদবাদ-_পরিশ্ফুট । তার 
মতে মনের মধাস্থ নিয়মগুলি গ্রকাশ এবং বাস্থখতা-সম্পাদনের জন্ত প্রকৃতিব প্রয়ে'জন ) 
এবং এই প্রকাশ ও বাস্তবতা-সাধন প্রকৃতি-দ্বারা সম্পন্ন হয় খলিয়াই ইহা প্রকৃতি (মনের 
স্বভাব) বলিয়া কণিত হয়। অ।মাদেরী অন্তরস্থ আম্মা ও প্রকৃতি সম্পূর্ণ রূপেই অভিন্ন | 
দৃশ্তম!ন আত্মাই প্রঞ্কৃতি, অদৃখ প্রকৃতিই আত্মা। এই সক₹ রচনায় প্রকৃতি মনের 
প্রতিলিপি১ এবং মনের স্থষ্টিবূপে বণিত হইরাছে। হহার স।€]ষ্যে আত্মসংত্দে 
উতভ্ভীণ হওয়াই প্ররুতিব সৃষ্টির উদ্দে্ত । আত্মসংবিদে পৌছিবার পথে মনকে যে বে 
অবস্থা অতিক্রম করিয়! আপিতে হইয়াছে, তাহার৷ প্রকৃতির বিভিন্ন স্তরে নিশ্চল অবস্থায় 
বর্তমান আছে। স্বকীয় অভিবাক্তির পথে বুদ্ধি ষাহ। যাহা স্থষ্টি করিয়া! আসিয়াছে, দেহীর 
জগতে২ উণনীত হইয়া বুদ্ধি তাহারই চিন্তা করে। প্রত্যেক দেহবৎ বস্তর মধ্যে এমন কিছু 
আছে, ষাহ1 গ্রতীক-ম্বরূপ | প্রত্যেক উদ্ভিদ আম্মার স্পন্দনের জড়ীয় বূপ। জীব-ও- 
উত্ভিদ-দেহের বৃদ্ধির বিশেষত্ব হইতেছে দেহের গঠন, উদ্দেস্তসাধনের উপষোগী উপায়াবলম্বন, 
এখং উপাদানের মধ্যে বিবিধ রূপের এবং রূপের মধ্যে উপাদ।নের অনুপ্রবেশ! এই 
লকল বিশেষত্ব মণেরও বিশেষত্ব । আপনাকে আসুস" করিবার জন্ট যে চেষ্ট। মনের 
মধ্যে খর্তমাণ, প্রাকৃতিক জগাতও তাহার সাক্ষাৎ প.ঃয়া যাইতে পারে। সমগ্র বিশ্ব 
এক প্রকার অঙ্গী, কেন্দ্র হইতে উদ্ভৃত, বহির্দেণে [ন্তৃ ক্রমশঃ নেয় হইতে উচ্চতর স্তরের 
অভিমুখে অগ্রপর । স্থতরাং প্রকৃতিক দর্শনের চেষ্টা হ€য়। উচিত প্রকৃতির জীবনে এক ত্ব- 
বিধান করা। প্রাকৃতিক দর্শনে প্রকৃতিকে অসংখ্য প্রকারের শক্তিতে বিভক্ত কর 
হইয়াছে । কিন্তুইহাতে লাভ কি? আগ্ন ও বিছ্যত্তের ক্রিয়া যে বিভিন্ন, তাহা! তো 
সকলেই জানে। আমাদের অন্তবতম প্রদেশে আমরা জ্ঞানের মধ্যে একত্ব-বিধানের জন্য 
চেষ্টত। প্রত্যেক এ্রাকাতক ব্যাপারের ব্যাখ্যার জন) এক একটি স্বতন্ত্র তত্ব আমর! চাই ন]। 
জটিলতম প্রাকৃতিক ব্যাপারের সমাজে খর মধ্যে) যেখানে সপঞধগতম |নয়মত এবং বহুতম 
কার্যের মধ্যে এল্পতম সাধন দেখিতে পাই, সেখানেই আমরা সত্য "প্রকৃতির" দর্শন পাই 
বণ্য়। বিশাস করি। স্থতরা: তত্বদকলের মধ্যে মরলতা-সম্পাদদক প্রত্যেক মতই, অপরিপক 
ও অপরিণত হইলেও সযত্বে আলোচনার যোগ্য । 
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৩৭৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


এই সময়ে প্রকৃতির মধ্যে দ্বিবিধ শক্তির কল্পনার দিকে বৈজ্ঞানিকিগের একটা 
প্রবণতা লক্ষিত হইত। যন্ত্রবি্ঞায় ক্যাণ্ট আকর্ষণ ও বিকর্ষণমুলক শান্তর কথা 
বলিয়াছিলেন। ভোৌতিক বিজ্ঞানে তাড়িতের মধ্যে ধনাক্সক ও খণাত্মক শর্তির কল্পনা! কর! 
হইয়াছিল, এবং চৌম্বক শক্তির সহিত তাহার অভিন্নতা-গ্রদর্শনের চেষ্টা হইয়াছিল | 
শারীর [রিজ্ঞাণে উত্তেজনীর তা১ এবং অন্ুঙব-বুত্বির মধো বিরোধ প্রদশিত €ইয়াছিল। শেলিং 
এই দ্বন্দের সমাধানের চেষ্টায় সকল বিরোধ, স'কল ততের মধ্যে একত্ব প্রতিষ্ঠা করিতে এবং 
সমস্ত বিরোধী শর্তির সহযোগিতার জগতের মধ্যে সংগতি উদ্‌ভব প্রমাণ করিতে চেষ্টা 
করিয়াছিলেন | ভাবাত্বক এখং অভাব ত্মক তত্বের একা এই জগৎ। এই ছুই বিরোধী 
তত্ত্বের বিরোধ হইতেই হক, অথব। তাহাদের লহযোগিতা হইতেই হউক, জগৎ-লংগঠক ও 
জগৎ-ব্যবস্থাপক বিশ্বাত্ম/র প্রত্যয় প্রাপ্ত হওয়া য|র। বুদ্ধিগ্রাহা এই বিশ্বাত্। বিশ্বে 
অনুস্যত-_-তীহাকে লইয়। জগৎ স্বতন্ত্র, শ্ব়ং-প্রতিষ্ঠ। প্রকৃতির এই স্বাধংন সত্তার 
সহুত ফিকৃটের আত্মণিষ্ঠ অধ্যাত্ববাদের সামগ্রস্ত নাই। শেলিং এই মতের পরিপুষ্টি-লাধনে 
অগ্রসর হইয়া দর্শনশান্ত্রকে প্রারুতিক দর্শন এবং অতীন্দ্রিয় দর্শন, এই দুইভাগে বিভক্ত 
করিগ্াছেন। কিন্ত এখন পর্যন্ত শেলিং বিশ্বাম করিয়াছিলেন, ষে ফিকৃটের দরশণের সহিত 
তাহার বিরোধ নাই । এইখানেই তাহার দর্শনের দ্বিতীয় যুগের আরন্ত। 


শেলিংএর প্রথম যুগের দর্শনের সার মন্দ এই £_-অহং আত্ম-প্রতিষ্ঠ।কালে আপনা" 
কর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন হয়। এই ব্যবচ্ছেদের ফলে অহং যেমন আত্মজ্ঞান প্রাপ্ত হয়, তেমনি 
বাহ জগতের জ্ঞানও লাভ তরে । অহমের একই ক্রিয়ায় বিষয় ও বিষয়ী উভয়কেই প্রাপ্ত 
হওয়| যায় । স্তিতর|ং বিষয় ও বিষয়া উদ্ডয়েরই অস্তিত্ব তুল্যরূপে বিশ্বাস-যোগ্য । আমরা 
বহিঃস্-দ্রব্য সম্বন্ধে সচেতন না হইয়া, আপনাদের জ্ঞণলাভ করিতে পাবি শা। ব্যহা কোনও 
বন্তর জ্ঞনও আত্ম-জ্ঞ!নের সঙ্গে ভিন্ন লাভ কর। সম্ভবপর হয়না । ইহা হইতে অনুমিত হয়, 
ষে উভয়েরই আস্তত্ব মাছে, কিন্তু স্বতন্ত্র স্বাধীন ভাবে পাই । উভয়ে উদ্ধতপ কোনও শঞ্ির 
মধ্যে একীভূত । এই শক্তিই অসঙ্গ অহং। 


শেলিংএর দর্শনের দ্বিতীয় পর্য্যায়-_ প্রকৃতির দর্শন এবং অতীব্দ্িয় দর্শন 


১৭৯৯ সালে শেলিংএর 51156 91:60) 01 2 55%9510) ০ 2015 510110- 
50125 প্রকাশিত হয়। ১৮** সালে 3956510 ০৫ 4191350600511691 109115109 এবং 
১৮৮১ সালে 01:91 0£ 99০9৫190%5 717য5105 পত্রিকায় কয়েকটি প্রবন্ধ 
প্রকাশিত হয়। এই সকণ গ্রন্থ এবং প্রবন্ধে শেলিং যে মত স্থাপন করেন, তাহ! ফিকৃটের 


মত হুইতে ম্বতন্ত্র। 
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নব্য দর্শন--শেলিং ৩৭৭ 


প্রাকৃতিক দর্শন 


সমস্ত জ্ঞানের মধ্যে ছুইটি অংশ দেখিতে পাওয়া বায়--একটি জ্ঞানের বিষয়, এবং 
অন্যটি জ্ঞ।তা অথবা বিষয়ী। জ্ঞানের যাহা বিষয়, তাহার সম্ষ্টিকে আমরা প্রকৃতি বলি। 
অহম্‌ অথব! বুদ্ধিই জ্ঞ/তা অথব| বিষয়ী | জ্ঞ/তা ও ভরের, বিষয় ও বিষয়ীর সংযোগ হইত 
জ্ঞানের উদ্ভব হয়। ছুইটির কোনওটিকে বর্জন করিয়। জ্ঞানের অস্তিত্ব নাই। বিষয় ও 
বিষয়ীর মধ্যে যদ বিষয়কে ব্ষিয়ীর পূর্ববর্তী বলিয়া গণ্য কর! যাঁয়, অর্থাৎ যদি মনে করা যায়, 
যে প্রথমে বিষয় অথবা প্রকৃতি ছিল, পরে তাহার সহিত বিষয়ী যুক্ত হইয়া জ্ঞানের উদ্ভব 
হইয়াছে, তাহ! হইলে কিরূপে বুদ্ধি অথবা বিষষী আসির1 বিষয়ের সহিত যুক্ত হইল, তাহার 
ব্যাখ্যার প্রয়োজন হয়| ইহাই প্রকৃতির দর্শণ” । আবার বিষয়ী অথবা! বুদ্ধিকে যদি 
বিষয়ের পূর্ববর্তী বলিয়! গণ্য কর! হয়, তাহ! হইলে কিরূপে বিষয়ী হইতে বিষক্ষের উৎপাত্ত 
হুইল, তাহা প্রদর্ণন করিতে হয়। ইহ|ই অতীন্দ্িয়্ দর্শন__যাহা অভিজ্ঞতা অতিক্রম করিয়া 
যায়, সেই দর্শন। যাবতীয় দর্শনেই এই দুইটি পন্থ'র একটি অবলম্বন করিতে হুইবে। 
উভয়লি« দর্শনই কিন্তু জ্ঞানের ছুই প্রা/স্ত-_চুম্বকের ছুই মেরুর মত ছুই মেকু--এবং উভয়ের 
একতর অন্ততরের পরিপূরক । 

প্রকৃতি আমাদের নিকট জীবনহীন রূপে প্রকাশিত। ইহাকে প্রাণে সজীবিত করা, 
ইহার মধ্যে স্বধীনত।র সন্ধান করা, এবং স্বীয় শঞ্ডির বলে কিরূপে ইহার বিকাশ সাধিত 
হয়, তাহ! প্রদর্শন করাই প্রকৃতির দশনের কার্য । বস্ততঃ প্রকৃতি “নির্বাপিত আত্ম।"১ 
ভিন্ন অন্ত কিছু নহে। ইহা “অসঙ্গ অহমের” অভিব্যক্তি । যাহ! প্প্রজ্ঞ। ও নিয়ম"? অনুযায়ী, 
তাহা ব্যতীত অন্য কিছুই প্রকৃতি উৎপন্ন করিতে সক্ষম নহে । কিন্তু বাহা কোণও বুদ্ধি জড় 
প্রকৃতির উপর কাধ্য করিয়। একতির কা শিয়নত্িত ক ইহ। ধরিয়া লইলে গ্রবতিকে 
বুঝিতে পারা যাইবে ন|। প্রকৃতির মধ্যে যে প্উদ্দেশ্তের +।হত উপায়ের অভিযোজন1%২ 
দেখিতে পাওয়া যায়, তাহ! প্রকৃতির বহিয্থ কোনও ঝুস্ধর ক্রিয়া নহে । প্রত্যক্ষ জগতের 
মধ্য বর্তমান প্নিয়ম এবং রূপের”৩ আখিফার কগ্িলে দেখিতে পাওয়া যায়, যে বুদ্ধিঘারাই 
তাহার! গ্রাহা, তাহার! বুদ্ধিরই নিয়ম ও রূপ | স্থতরাং প্রথকৃতিক জগৎ এবং চিন্তার জগৎ 
অভিন্ন। উভয়ের মধ্যে এই এক্য প্রমাণ করাই প্প্রকৃতির দর্শনের” কার্য। আমাদের 
অভিজ্ঞতাই আমাদের জ্ঞানের ক্ষেত্র। অভিজ্ঞতার মধো যাহা পড়ে নাঃ তাহার জ্ঞান 
আমাদের নাই। অভিজ্ঞত| হইতে লব্ধ কোনও বিশেষ জ্ঞানের-_-কোনও বিশেষ প্রতিজ্ঞার__ 
মধ্যে যখন অবশ্তস্তাবিত! দেখিতে পাঁওয়, যায়, তখন সেই আভ্যন্তরীণ অবশ্স্তাবিত! 
হইতে বুঝিতে পারা যায়, যে উক্ত প্রতিজ্ঞা প্রত্যক্ষ-শিরপেক্ষ, অর্থ প্রত্যক্ষের উপর 
তাহার সত্যতা নির্ভর করে না। অভিজ্ঞতাকে অনপেক্ষ বা অলঙ্গ জ্ঞানে পরিণত করাই 
প্রকৃতির দর্শন। 
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৩৭৮ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


সজনশীলতা১ ও সৃষ্টিং এই উভয়ের মধ্যে প্রকৃতি অবিরাম দুলিতেছে, অনবরত নির্দিষ্ট 
রূপ ও বস্তর উৎপাদন করিতেছে, আবার সেই স্থষ্ট রূপ ও বস্ত অতিক্রম করিয়! নুতন 
সৃষ্টি কার্ষেয উন্ুখ হইতেছে । এই দোলণই গ্রকুৃতি। ইহা হইতে গুকৃতির মধ্যে বর্তমান 
ছিবিধ তত্বের সন্ধান প্রাপ্ত হওয়া যায়ঃ (১) যাসাত্বার৷ প্রকৃতির বিরামহীন ক্রিয়। চলিতে 
থাকে, এবং (২) যাহার অস্তিত্ববশত্ঃ ক্নও বস্তর সৃষ্টির সঙ্গে লঙ্গেই এ্রকৃতির ক্রিয়ার 
সমাপ্তি হয় না। প্রকৃতির সর্বত্রই এই ছুই ত্বত্বের অত্তিত্ব আছে, এবং এই দ্বৈতদ্বার| 
প্রকৃতির ব্যাখ্য। করিতে হইবে । সর্বত্রই এই দ্বৈতৈর সন্ধান করিতে হইবে। কিন্তু এই 
ঘ্বৈত-আবিফারই দর্শনের শেষ কথ! নহে। কোথায় এই দ্বৈতের পরিসমাপ্তি হইয়াছে, 
কোথায় ছুই তত্ব মিলিত হইয়! একে পরিণত হইয়াছে, তাহারও অনুসন্ধান করিতে হইবে। 
প্রকৃতির বিভিন্ন অংশের সমবায়ে যে একত্ব উদ্ভূত হইয়াছে, সেই সামগ্রিক একত্বই 
উপলব্ধি করিতে হইবে । কিন্তু প্রকৃতির এই একত্ব পরম একত্বের এক দিকমাত্র। 
অলঙ্গ অনবচ্ছিন্ন মনের মধ্যে যাহ পূর্বেই কল্পিত হইয়াছে, তাহাদিগকে বাস্তবে পরিণত 
করিবার প্রচেষ্টাই প্রকৃতি । লত্যের জগতে যাহ। চিরদিন বর্তমান, তাহাই বাহা জগৎ একটির 
পর একটি করিয়া! ভিন্ন ভিন্ন স্তরের ভিন্ন ভিন্ন শ্রেণীতে রূপ|য়িত করে। শেনিং গ্ররূতির 
দর্শন তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন £ (১) ইৈব প্রকৃতি, (২) অব প্রকৃতি এবং (৩) দৈব 
ও অজৈব প্রকৃতির মধ্যে ব্যতিহার। 

(১) জৈব প্রকৃতি £_-অন্তহীন ক্রিদ1-_অন্তহীন স্থষ্টিই প্রকৃতি । প্রকৃতির স্ষ্টিক। 
কোনও রূপ বাধা যদি না থাকিত, তাহা হইলে এক সঙ্গেই যাহা স্যট্টি করিধার, তাহ] সৃষ্টি 
করিয়। ফেলিত। অসীম গতিতে ,এই স্ৃষ্টিক্য। হইত বলিয়া যাহা স্য& হইত, তাহ! 
হইত অসীম । আমাদের অভিজ্ঞতার জগৎ--সসীম জগৎ--স্যই হইতে পারিত না। সসীম 
বস্তর স্ৃষ্টিহার! প্রমাণিত হয়, ষে প্রকৃতির কধধ্য অন্ত এক বিরোধী শঞ্জি-কর্তৃক বাধিত 
হর, এবং সে শক্তিও গ্রকৃতির অন্তর্গত। যে সমন্ত লসীম পদার্থ স্যষ্ট হয়, তাহাদের সৃষ্টি 
প্রকৃতির লক্ষ্য মহে। তাহাদের স্ষ্টিমাত্রই গ্ররুতি তাহাদিগকে অতিক্রম করিয়! অগ্রসর 
হয়--অসীম-সংখ্যক সলীম বস্তর স্থষ্টিদ্ধারা অস্তরস্থ স্ৃষ্টিএক্তির দাবি পুর্ণ করিতে অগ্রসর 
হয়। এই বিরামহীন সৃষ্টি-কাধ্যে প্রতি দুইটি বিরোধী শক্তির দন্দক্ষেত্ররূপে প্রতিভাত 
হয়) একটি তাহার কার্ষে;র সহায়ক, দ্বিতীয়টি তাহার প্রতিবন্ধক । প্রত্যেক দেহধারী 
জৈব বস্ততেই এই বিরোধ বর্তমান। প্রত্যেকের মধ্যে এই বিরোধের অস্তিত্বের জন্যই 
কোনও জৈব বস্তই অনপেক্ষ কিছুর স্থষ্ট করিতে পারে না, কেবল আপনার সদৃশ জীবই 
উৎপাদন করে। স্থৃষ্টকার্ধযে প্রতি ব্যক্তিকে অবহ্লো করে। প্রকৃতির স্য সপীম 
বন্ত অলীম-উৎ্পাদনে প্রকৃতির ব্যর্থ প্রদ্ালমাত্র। প্রকৃতির লক্ষ্য জাতি, ব্যক্তি লক্ষ্যে 
পৌছিবার উপারমাত্র। জাতির অস্তিত্ব রক্ষিত হইলেই প্রকৃতি সন্ত | ব্যক্তিদিগকে 
রক্ষার জন্ত তাহার কেনও প্রয়াপ নাই; বরং তাহার কাধ্য ব্যক্তির বিনাশের অন্ুকুল। 
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নব্য দর্শন__শেলিং ৩৭৯ 


জৈব প্রকৃতির তিনটি মৌলিক ধর্ম ঃ (ক) সংজনন শক্তি, €খ) উত্তেজনশীলতা এবং 
(গ) ইন্দিয়বুত্তি। এই তিন ধর্মের নৃনাধিক্য-অনুলারে দৈব প্ররৃতিও তিন ভাগে 
বিভক্ত। যেসকল জীবেইন্দ্রিঘবৃত্তি সর্বাপেক্ষা অধিক, তাহারাই সর্বে!চ্চ। উত্তেজনশীলত। 
যাহাদের প্রবল, তাহ।রাই দ্বিতীয় শ্রেণীগ। যাহাদের মধ্যে উত্তেজনশীলতা ও হইন্্িয়বুততি 
নিতান্তই কম, যাহ।দের সংজণন শক্তি সর্বাপেক্ষা অধিক, তাহার] সর্বনিম় শ্রেণীর । 
উদ্ভিদ হইতে মানুষ পর্ম)স্ত সকলই একই দেহের বিভিন্ন অঙ্গ। 

(২) নিজীব প্রকৃতি২ £_- ইহ জৈব প্রকৃতির বিপরীত ; সজীব জগতের প্রকৃতি-কর্তৃক 
শিব জগতের প্রৰ্ৃতি প্রতিবদ্ধ। সজীব প্ররুতি স্থষ্টিশীল ; ণিভাব প্রকৃতি স্টি-কাধ্যে 
অশক্ত। নিজীব জগৎ বহুমংখ্য ক উপ|দানের সমষ্টিমাত্র। তাঁহার! পরম্পর হইতে স্বতন্ত্র; 
কেবল পরম্পরের পরর্ধে অবস্থিত, এই মাত্র তাহাদের পরম্পবের মধো সম্বন্ধ | নিজীব প্রকৃতি 
একটা পিগু৩ মাত্র; যে শগ্চিদ্বাখ। তাহ।গ| একত্র ধৃত, তাহ] তাহাদের বাছিরে অবস্থিত, তাহ! 
পৃথিবীর আকর্ষণ। সজীব প্রকৃতিব মতো! শিজীব প্রর্কৃতির মধে)৪ বিভিন্ন শুর আছে। 
মজীব জগতে যাহা গ্রজণন ক্রিয়া, শিজীব জগতে তাহ।ই রাসায়শিক ক্রিয়া (যেমন--দহন- 
তিখ।)| লজীব জঃতে যাহ! উত্তেছননালতা, গাহাই নিজীব জগতে তড়িৎ) যাহা সজীব 
জগতে ইন্দ্িয়-বু্তি, তাহাই নির্জীব জগতে চৌম্বক শঞ্রি--ণিজীব জগতের সর্বোচ্চ শুর। 


(৩) উপরে যাহ! উক্ত হইয়াছে, তাহার জৈব ও নিজীব প্রকৃতির মধ্যে ব্যতিহার 
বা পারস্পরিক ক্রিষ। প্রতিপন্ন হয়। নিভী জগতের অস্তিত্ব ব্যতীত জৈব জগতের কার্যে 
সম্ভব হয় না। প্রকৃতি উভয় জগৎ অতিক্রম করিয়া অগ্রসর হয়। ইহ! হইতে জৈব ও 
নির্জীব উদয় জগংই এক উৎল হইতে উদ্ভূত বণিয়া অন্তমিত হয়। শিজীব জগতের অস্তিত্ব 
হইতে এক উচ্চতর শণ্ডি-মুলক ব্যবস্থারও অস্তিত্ব অনুমান করাষায়। সজীব ও নজীব 
জগতের সংযেোগ-বিধানের জন্ত এবং উভয়কে ধারণ করিয়, [খিবার জন একটি তৃতীয় বস্তুর 
প্রয়োজন। যাহাদ্বারা সমগ্র জগতখ_-ৈব এবং নিজীব উভয় জগৎবিধৃত, এইনপ এক 
অভিন্ন আদি করণের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। এই জীবদেহ যেমন জীবাআ! কর্তৃক 
সজীবিত, সেই রূপ এই কারণ জৈব ও শিজীব উভয় জগতের আত্মাম্বরূপ--জগদাত্াস্বরূপঃ | 
এই তত্ব সজীব ও নিজীব উভয় জগতের মধ্যে দোলায়মান থাকিয়া উভয্ন জগতের অস্তিত্ব 
রক্ষা করে। ইহ।ই এই জগতেব পরিখর্তণ-রাজির গ্রথম কাঁরগ, এবং অন্ত জগতের মধ্য 
সক্রিয়তার চরম ভিত্তি। শেলিং এইরূপে এক “শব্যাপী অঙ্গীর প্রত্যয়ের উদ্ভাবন 
করিয়াছেন। জৈব ও নিজৰ উভয় জগতে বিভিন্ন স্তরের সমান্তরাল ভাবে অবস্থিতিদ্বার! 
এই অঙ্গীর অস্তিত্ব প্রমাণিত হয়। শিজীব জগতে যাহা চৌম্বক শক্তির কারণ, তাহাই জৈব- 
জগতে ইন্্রিয়-বু্তির কারণ। চৌন্বকশক্তি ইজ বৃত্ভির উচ্চতর অবস্থামাত্র। আদি কারণ 
হইতে যাহা ইন্দ্রিয়-বৃত্তি রূপে ট্গব জগতে আবিভূত হয়। তাহাই নির্গীব জগতে চুম্বক 
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শ্তিরূপে প্রকাশিত। ঠৈব জগৎ নিজীব জগতের উচ্চতর স্তর । চৌম্বক শক্তি, তড়িৎ এবং 
রালায়নিক ক্রিয়ার মধ্যে যাহা ক্রুমে শিষ্ন হইতে উচ্চতর রূপে প্রকাশিত হুইয়াছে, তাহা 
জৈব জগতেও আবিভূতি হইয়াছে। 


(খ) অতীক্দিয় অধ্যাত্ম দর্শন 


গ্রন্থের প্র/রস্তে শেলিং লিখিয়াছেন £-- 

"বিষয়ের সহিত বিষম়ীর সংগতির উপর নমন্ত জ্ঞান প্রতিষ্ঠিত । কেনন। "জ্ঞান" 
শবে অর্থ, বাহ! সত্য, তাহার জ্ঞান, এবং বিষয়ের সহিত তাহার প্রত্যরের সংগতিই সর্বত্র 
সত্য বলিয়৷ গৃহীত হয়। 

“আমাদের জ্ঞানে যাহ] সম্পূর্ণ বিষয়গত, তাহার সমগ্িকে প্প্রকৃতি" বলে ; যাহা বিষরি- 
গত, তাহার সমষ্টিকে বুদ্ধি অথব! অহম্‌ বলে। প্রকৃতি ও বুদ্ধির প্রতায় পরম্পর বিরুদ্ধ 
ভাবাপন্ন। যাহার কার্ধয কেষল বস্তর প্রতিরূপ (গ্রতায়) ধারণ করা, তাহাই প্রথমতঃ বুদ্ধি 
বলিয়া, এবং যাহার গ্রতিবূপ-গঠন সম্ভবপর, তাহাই প্রকৃতি বলিয়া গৃহীত হয়-বুদ্ধি 
চেতনরূপে এবং গ্রকৃতি জড়বূপে। কিন্ত জ্ঞানের প্রত্যক কার্যেই এই ছুইএর মধো-_চেতণ 
ও অচেতনের-_মধ্যে সংগতি বর্তম,ন। এই সংগতির ব্যাখ্যাই সমস্ত] | 

জ্ঞানের মধ্যে বিষয় ও বিষয়ী এমন ভাবে সম্মিলিত থাকে, ষে উহাদের মধ্যে কোনটি 
পূর্ববর্তী, তাহা! বুঝিবার উপায় নাই। উভয়েই একই সময়ে বর্তমান, এবং উভয়ে মিলিত 
হইয়া একই বলিয়া! প্রতীত হয়। কিন্ত ইছার ব্যাখ্যা করিতে হইলে, একতুরকে পূর্ববস্তী 
ধরিয়। আর্ত করিতে হয়। যদি বিষয়কে পুর্ববন্তী ধর! যায়, তাহ। হইলে ব্যাখ্যা করিতে 
হইবে, তাহার লহিত্ সংগত বিষয় কিরূপে তাহার সহিত যুক্ত হয়। আর ষদি বিষম়ীকে 
পূর্ববর্তী ধর! যায়, তাহা হইলে তাহার লহিত সংগত বিষয় কিরূপে তাহার লহিত যুক্ত 
হয়, তাহার ব্যাখ্যা! করিতে হয়। 

“বিষয়ের প্রত্যয়ের মধ্যে বিষম্ীর প্রত্যয় নিহিত নাই) পরস্ত বিষয় ও বিষয়ীর 
গ্রত্যপ় পরস্পর বিরোধী । প্রকৃতির প্রত্যয়ের মধ্যে এমন কিছু নাই, যে তাহার প্রতিরূপ- 
ধারণের জন্ত অন্ত একটি বস্তরকে থাকিতে হইবে) যদি প্রকৃতির জ্ঞানের জন্ত অন্ত কিছুই 
নম! থাকিত, তাহ। হইলেও তাহার ণিজের অণ্তিত্বের কোনও বাধা হইত না, ইহাই মনে হয়। 
স্থৃতরাং প্রশ্নটি এই ভাবে গঠন কর! যাইতে পারে--বুদ্ধি কিরূপে প্রকৃতির উপর প্রযুক্ত হয়) 
অথব! প্ররুতি কিনন.প বুদ্ধির মধ্যে: প্রতিবিদ্বিত হয়? 

“প্রাকৃতিক বিজ্ঞান ওকৃতিকে জ্ঞনের পূর্ববর্তী ধরিয়! লয়। স্তরাং এই প্রশ্নের উত্তর 
দেওয়! প্রতিক ঝ্জ্ঞানেরই কাজ । 

“প্রত্যেক শ্ঞনের ছু।টি মেকু১ অ|ছে; তাহার! পরস্পরের অপেক্ষা করে। প্রত্যেক 
বিজ্ঞ/নেই জ্ঞানের মেরুঘ্বর পরম্পরের সাপেক্ষ । সুতরাং ছুইটি মৌলিক বিজ্ঞ/নের অস্তত্ব 
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স্বীকার করিতে হৃইবে-+একটি প্রকুতির বিজ্ঞ/ন, অন্যটি বুদ্ধির বিজ্ঞন | জ্ঞানের এক মেক 
হইতে আলোচনা! আরস্ত করিলেও অন্ত প্রান্তে উপনীত হইতেই হইবে । প্রারুতিক বিজ্ঞান 
প্রকৃতি হইতে আরম্ভ করিয়। বুদ্ধতে গিয়া! উপনীত হয়। প্রাকৃতিক কাধ্যের ব্যাখ্যার জন্য 
উপগাগ্ঠের সাহাষ। লইতে হয়। বুদ্ধি-কর্তৃক উদ্ভাবিত “নিয়ম্থার। প্রক্তির সমন্ত 
প্রতিভাসের ব্যখ্য! করিতে হয়। প্র/কুতিক বিজ্ঞান যখন পারপুর্ণতা প্রার্ধ হইবে, তখন সমগ্র 
প্রকৃতিও তাহার »মন্ত নিয়ম বুদ্ধির ক্রিয়ায় পরিণত হইবে--অর্থ/ৎ তাহারা জ্ঞান ও চিন্তার 
নিয়মের সহিত অভিন্ন বলিয়! প্রমাণিত হইবে । দেখা যাইবে, যে নিয়ম বুদ্ধিতে বর্তমান, 
যে নিয়মানুণারে জ্ঞান উৎপন হয়, তাহাই প্রকৃতির মধোও বত্তমান। তখন প্ররুতির 
উপাদান বৈজ্ঞ/ণিকের দৃষ্টি হইতে অন্তহিত হইয়া যাইবে, এবং বিজ্ঞনের জন্ট অবশিষ্ট 
থ|কিবে, কেবল “নিয়ম” (আধুনিক বিজ্ঞানে গণিতের এবং গণিতের তত্ব-প্রকাশক 
স্ত্রাবলীর প্রানছুর্ভাখ শেদিংএর এই কথার প্রম।ণ )। দৃষ্টি-বিজ্ঞদ১ এক প্রকার জ্যামিতি ; 
আলোক-রশ্ি এই বিজ্ঞানে জ্যামিতিক রেখারূপে গণ্য হয়। আলোকও জড় পদার্থ কিন' 
সে সব্বন্ধে বৈজ্ঞ/ণিকদিগের গভীর লন্দেহ আছে। চুম্বকের দৃশ্তমান রূপ হইতে জড়ীয় 
উনদ।শ পরপুর্ণবূপেই তিরোহিত হইয্লাছ্ে, এবং*পুথিবী আবর্ষ:পর মধ্যে “নিয়ম” ভিন্ন অন্ত 
কিছুরই অন্তিত্ব নাই। এই পনিয়মণঘারাই জ্যোতিষ্ষমগুল-সকল চাপিত হয়। প্ররুতির 
পূরণ ব্যাখ্য। তখনই হইবে, যখন সণগ্র প্রকৃতি বুদ্ধিতে পরিণত হইবে। প্রকৃতির মধ্যে যাহ! 
অচেতন ও মুত, তাহা আপনাকে প্রতি ম্বিত করিবার জন্ত (অর্থাৎ আগ্মজ্ঞ!ন-লাভের 
জন) প্রপ্কতিব শিক্ষল চেষ্টামান্্র। যে প্রকৃতিকে আমর] অচেতণ বলির! মণে করি, তাহ! 
অপৰ বুদ্ধি ভিন্ন আর কিছু নহে। প্রকৃতি অচেতন হইলেও, তাহার কার্য্ের মধ্যে বুদ্ধি 
গ্রকাশ দেখিতে পাওয়া যায়। প্ররুতির লক্ষ্য সম্পূর্ণ আত্মলংবিদে উত্তরণ; মানুষে ভিন্ন অন্ত 
সষ্টিতে প্রকৃতি আত্ম-মংবিদে উত্তীর্ণ হয় নাই। এই আত্ম “বদ অথবা প্রজ্ঞায় উত্তীর্ণ হইয়া 
প্রকৃতি আপনার দিকে ফিপিয়া দৃষ্টিপাত করে, এবং আপনাকে দেখিতে পায়। ইহা হইতে 
স্পষ্টই বে।ধ হয়, যে আমাদের মধ্যে যাহ! বুদ্ধিযুক্ত ও চেতন বলিয়া গ্রতীত হয়, তাহ! ও 
গ্রকৃতি আদিতে অভিন্ন। 

“এখন যদি বিষন্ীকে বিষয়ের পুর্বত্তী ধরিয়। লওয়া হয়, তাহ] হইলে কিনূপে 
জ্ঞানে বিষয়ের আবিভ।ব হয়। তাহার ব্য|খ্যা। করিতে হয়। সেই ব্যাখ্যার জন্য প্রথমেই 
জনের মধ্য হইতে বিষয়-সংক্র,স্ত সংস্তই বহিন্বত কি.” হইবে। বিষয়ের সত্যতা-সম্ব-্ 
প্লন্দেহে*্র আশ্রয় গ্রহণ করিতে ছইবে। প্রান্কৃতিক বৈজ্ঞানিক প্রাকৃত বস্ত পর্যবেক্ষণ 
কালে, তাহার জ্ঞান হইতে যাবতীয় খিষগিগত অংশ বর্জন করিতে উতসুক। তাহার 
পর্যবেক্ষণের ফলের লহিত তাহার কোনও কল্পনা! ও ধারণ! মিশ্রিত হইয়া যাহাতে তাহাকে 
ছুযিত না করে, সে সমন্ধে তিনি বিশেষ সতর্কত! অবঞত্থন করেন। তেমনি দার্শনিকও 
মনের কার্ধযাবগী-পরীক্ষার সময় যাবতীয় বিষয়গত পদার্থ মন হইতে নিফাশিত করিতে চেষ্টাও 
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করেন। এই কার্যের সাধন “সন্দেহ” । এই “সন্দেহ” কেবল ব্যক্তিগত সংস্কারের বিরুদ্ধে 
প্রযুক্ত হয় না, যে সংস্কার লর্বা মানব-সধারণ, তাহার বিরুদ্ধেও প্রবুক্ত হয়। আমাদের 
বাছিরে অবস্থিত বস্তর অস্তিত্বে বিখাস-বপ সংস্কার পর্ব-মানব-লাধারণ এবং যাবতীয় 
সংস্কারের মূল। এই সংস্কার কোনও প্রমাপ-্বার প্রমাণিত করা বায় না। কিন্ত উহার 
বিরোধী প্রমাণদ্বারা এই সংস্করর নষ্ট করাও যায় না। আমরা বিনা গ্রমাণেই অব্যবহিত 
ভাবে বাহা জগতের অস্তিত্বে বিশ্বান স্থাপন করি। কিন্তু বাহ পদার্থ আমাদিগের হইতে 
সম্পূর্ণ বিভিন্ন ও বিরুদ্ধ-ধর্মা, এবং তাহা কিৰপে আমাদের সংবিদের মধ্যে প্রবেশ করে, সে 
সম্বন্ধে কে।নও প্রমাণও নাই। ম্ুতরাং বাহ্‌ পদার্থের অস্তিত্ব বিশ্বাসকে একটি সংস্ক। মাত্র 
বলিয়াই গণ্য করিতে হইবে। ৃ 

'্যাছ! স্বতঃ-প্রমাণা নহে, যাহার অন্ত প্রমাণও নাই, তাহাতে অন্ধ ভাবে বিশ্বাস স্থাপন 
করিয়া তাহাকে সত্য বণিয়া আমর যে গ্রহণ বরি, ইহা সন্তবপর হয় কিকপে? ইহার 
একমাত্র কারণ এই হইতে পারে, যে আমা:দর অজ্ঞ।তে এই বিশ্বাস অন্ত এমন একটি 
বিখ।লের সহিত একীভূত, যাহাব সম্বন্ধে আমাদের অব/বহিত নিশ্চিত জ্ঞান আছে। সেই 
বিশ্বাসের উপর যে এই বিশ্বাম প্রতিষ্ঠিত তাহ। নহে, তাহার লিও ইহা অভিন্ন । এই 
অভিন্নত! প্রমাণ করাই অতীন্ড্রিয় দর্শ:নর কার্ধ্য। 

"প্রত্যেক সংখিদের মধ্যেই *অহম্‌ অশ্মি-_আমি আছি_ইহা ভিন অশ্য কোনও 
নিশ্চিত অব্যবহিত জ্ঞ/ন নাই। “আমাদের বাহিরে বস্ত আছে” ইহাকে যদি “অহম্‌ 
অশ্মি“র সহিত অভিন্ন প্রতিপন্ন কর] যায়, তাহ! হইলে উভয় প্রতিজ্ঞ। তুঙ্র্রূপে নিশ্চিত 
বলি প্রমাণিত হইবে । 

“অতীন্দ্রিয় জ্ঞান” এবং সাধারণ জ্ঞনের , মধ্যে দুইটি বিষয়ে গ্রভেদ £ (১) 
অতীন্দ্রির জ্ঞ/নে বাহাবস্তর অস্তিত্বে দুঢ় বিশ্বাস একটি সংক্ষারমাত্র। এই সংস্কার অতিক্রম 
করিয়। অতীন্দ্রির জ্ঞ/ন ইহার কারণের অনুসন্ধান করে। (বাহা পদার্থের অন্তিত 
প্রমাণ কর! ইহার উন্দেশ্ত নহে, এই সংস্কার যে সাংসিদ্ধিক এবং অবশ্যন্তাবীরূপে উৎপন্ন 
হয়, ইহা! প্রমাণ করাই ইহার উদ্দেশ্য )। (২) দ্বিতীয়তঃ প্অহম অন্মি” এবং “আমার 
বাহিরে বস্ত আছে*_-এই ছুই বাক্য সাধারণ সংবিদে একত্র মিশ্রিত থাকে । অতীন্দ্রিয় 
জ্ঞান ইহদিগকে বিভক্ত করিয়া লইয়! একটির পরে অন্তটিকে স্থ।পিত কিয়! তাহ।ধিগের 
একত্ব-প্রতিপাদনের জন্ত চেষ্ট। করে। সাধারণ জ্ঞানে এই শিয়ত স্ন্ধ অনুভূত হয় মাত্র। 
উভয় প্রতিজ্ঞ! এইকূপে পৃথক করিয়া অভিজ্ঞতার উর্ধে উপবিষ্ট হইয়া দার্শনিক চিন্তা 
করেন। সাধারণ জ্ঞনে “জ্ঞান” অর্থাৎ জ্ঞানরূণ কাধ্য জ্ঞানের বিষয়ের মধ্যে বিলুপ্ত 
হইা যায়, কিন্তু অভিজ্ঞতার উদ্ধবন্তা অতীন্দ্রিয় জ্ঞনে জ্ঞনের বিষয় জ্ঞন-ক্রিয়ার 
মধ্যে বিলীন হয়| জ্ঞান-ক্রিয়ার জ্ঞানই অতীন্দ্রিয় জ্ঞান__সম্পূর্ণ বিষয়-বর্জিত জ্ঞান। 
অব্যবহিত জ্ঞানে বিষয়ই সংবিদে উপনীত হয়, কিন্তু জ্ঞান-ক্রিয়াটি, যাহ! জ্ঞাত হয়, 
তাহার মধ্যে হারাইয়া যায়; অর্থাৎ তাহার জ্ঞ/ন হয় না| কিরূপে সেই ক্রিয়া সাধিত হয়, 
তাহা মংধিদের গোচর ছয় না। কিন্তু অতীন্দ্িয় পর্যবেক্ষণে জানের বিষয় চকিতে লংবিদের 


নব্য দর্শন--শেলজিং ৩৮৩ 


মধ্যে আবিভূ্তি হইয়া অন্তহিত হয়, জ্ঞানের ক্রি্াটি জ্ঞানের গোচরীভূত হয়। সাধারণ 
চিন্তা গ্রতায়বহুল হইলেও, ত।হ।তে প্রত্যয়গুলি প্রত্যয়রূপে জ্ঞাত হয় না। কিন্তু অতীন্দ্রিয় 
চস্তা-কাধ্যে চিন্তার স্বাভাবিক গতি প্রতিহত হয়, প্রত্যয় কার্/রূপে প্রতীত হয়, এবং চিন্তা 
তখন প্রত্যয়ের প্রত্যয়ে উন্নীত হয়| দার্শনিক চিন্তা এক প্রকার কাধ--মনের কার্ধ্য,_- 
কিন্তু কার্ধযমাত্র নহে; এই কার্ষের মধ্যে উক্ত কার্যের বিরামহীন জ্ঞান মিশ্রিত থাকে। 

“চিত্ত/র অতীন্দরিয় প্রণালীর বিশেষত্ব এই, যে অন্বিধ চিন্তায় জ্ঞান ও ক্রিয়ার মধ্যে 
যাহা! সংবিদকে এড়াইয়| যায়, এবং জ্ঞানের বিষয় হয় না, এই প্রণালীতে তাহ। সংবিদের মধ্ 
আন'ত হইয়া জ্ঞানের বিষয় হয়| বিষয়ীর কার্ধা ও অবস্থা তখন অবিরাম বিষয়ে পরিণত 
হইতে থাকে 1” আপনাকে অবিরাম কর্ম্ম এবং চিন্ত। উভয়ের মধ্যে মগ্ন রাখার সামার্থাকে * 
শেলিং 1:181150011001119] 41 বা অতীন্রিয় কৌখল ( কল!) বণিয়াছেন। 


ক্যাণ্টের অনুমরণ করিয়া শেলিং অতীক্িয় দর্শণকে তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন। 
এই বিভাগের অন্তশিহিত তত্বের তিনি এই ভাবে ব্যাখ্য। করিয়াছেন। জ্ঞানের মধ্যে 
বিষয়'কে প্রধান অংশ বলিয়া গণ্য করিলে, জানের উৎপত্তি কিরপে সম্ভবপর হয়) 
তাহ।ই অতান্দটিয় দর্শনের ব্যাখ)র বিষয় হয়| মমন্ত জ্ঞনকেই কতকগুলি আদিম মৌলিক 
বিশ্বাস অথবা সংস্কারে পরিণত করা যায়। এই সকল সংস্ক'র এক মাত্র আদিম সংস্কার 
হইতে উদ্হৃত। তাহাই এই দর্শনের মুল তত্ব। এই তত্বের শিশ্চিতি অন্য কিছুর উপর 
নির্ভর করে না। ইহা হইতে যাবহায় অন্য শিশ্চিতি উদ্ভূত। এই সকল আদিম 
সংস্কররের উপর 'অতীন্দিয় দর্শুনর বিভ|গ প্রতিষ্ঠিত। সাধারণ বুদ্ধির মধ্যেই এই সকল 
সংস্কারের অনুসন্ধ'ন করিতে হইবে। মানুষের বুদ্ধিতে এই সকল সংস্কার প্রাপ্ত হওয়! 
যায় £ (১) আমাদিগের হইতে স্বতন্ত্র ভাবে খবন্থিত “ক বস্ব-জগতের যে কেবল অস্তিত্ব 
আছ, তাহা! নহে; আমাদের মনের মধ্যে বস্ত-জগতের ০ শকল প্রত্যয় আছে, তাহাদিগের 
সহিত এই সকল বস্তর এমন মিল আছে, ত্য এই সকল প্রত্যয়ের মধ্যে তাহাদের যে 
রূপ প্রতিফলিত হয়, তাহার অতিরিক্ত কিছুই তাহাদের মধ্যে নাই। বস্তর স্বরূপ 
অপরিবর্তণীয় এবং আমাদের প্রত্যয়ও গাহাদের অবিকল প্রতিবিষ্ব। ইহাই আমাদের 
প্রথম এবং মৌলিক সংস্কার। ইহা হইতেই পর্শনের পথম লমস্তার উৎপত্তি। জ্ঞানের 
বিষয়ের সহিত তছার প্রত্যয়ের সংগতি-ধাহা সম্পূর্ণদ্ূপে প্রত্যয় হইতে স্বতন্ত্র, তাহার 
লহিত প্রতায়েয় সম্পূর্ণ মিল কিরূপে সম্তবপর হয়_গহাই দর্শনের প্রথম সমস্ত] । প্রত্যেক 
বস্তর সহিত আমাদের মনে তাহার ষে পত্যয় আছে, তাহাঃ সম্পূর্ণ সংগতি আছে, অর্থাৎ 
বন্তলকল প্রকৃত পক্ষে যাহা, তাহ! আমরা শিশ্চিতভাবে জানি, এই বিশ্বাসের উপরই 
অনিজ্ঞত1 প্রতিঠিত। বস্ত ও তাহার গ্রক!শমান রূ:পর অভিন্নত।য় বিশ্বাস না থাকিলে 
অভিজ্ঞতাও সম্ভবপর হইত না; প্রাক্কৃতিক বিজ্ঞ!নেরও লম্ভব হইত ন1। এই প্রশ্থের 
সমাধান এবং উপ 1দক১ দশন অভিন্ন | ইহাই অতীব্ত্রিয় দর্শনের প্রথম ভ1গ। 
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৩৮৪ পাশ্া্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


(২) দ্বিতীয় ভাগ-_ব্যবহা'রিক৯ দর্শন| যে সকল প্রতাপ আমাদের মনে শ্বাধীনভাবে 
উদ্ভূত হয়, যাহাদের উদ্ভব নিয়ত নহে, তাহারা যে চিন্তা-জগৎ হইতে বস্তজগতে গিয়। 
তথায় বান্তবরূপ প্রাণ্ড হইতে সমর্গ-_-এই সংস্কার উপরি উক্ত সংস্ক/রের মতোই আদিম, 
কিন্তু উহার বিপরীত। প্রণমোক্ত “গস্কার-অনুলারে বস্তনকল অপরিবর্তণীয়, এবং 
আমাদের প্রত্যয়সকল তাহাদের দ্বারা নিিন্ত্িত। কিন্তু দ্বিতীয় সংস্কার অনুলারে 
আমাদের প্রত্যয়দ্বার। বন্তজগতে পরিবর্তন উৎপন্ন হয়| বিষয়-জগৎ শ্বাধীনভ।বে উৎপন্ন 
গ্রত্যয়দ্বার| নিয়ন্ত্রিত হয়। এই সংস্কার হইতে ষে প্রশ্নের উদ্ভব হয়, তাহা এই £ 
চিন্তাত্বারা কিরূপে [বষয়ে এমন পরিবর্তন সংঘটিত হয়, যে পরিবপ্তিত বিষয় আমার চিন্তার 
'সহিত সম্পূর্ণ সামঞ্জশ্র-যুক্ত হয়। 


(৩) উপরে মনের মধো স্বাধীন ভাষে উৎপন্ন যে সকল প্রত্ায়ের কথ! বল! 
হইয়াছে, তাহার! “ইচ্ছ”্র ক্রিয়া। যে দুইটি সংস্কারের কথ| উল্লিখিত হইয়াছে, তাহারা 
পরম্গরের বিরুদ্ধ। দ্বিতীয় সংস্কার-অনুমারে ইন্দ্িয়গ্রাহ জগতের উপর চিন্তার প্রাধান্ত 
স্বীকৃত। কিন্ত প্রথম সংস্ক।র অনুলারে চিন্তা বিষয়ের দ.ন, বিষয়-বর্তৃকই চিন্তা সম্পূর্ণ 
নিয়ন্ত্রিত। উভয়ের মধ্যে সামঞ্জন্ত-স্থাপনের উপায় কি? প্রত্যয় বিষয়ের অন্থগামী” 
আবার “ব্যিয় প্রত্যয়ের অনুগামী,* এই উভয়ের মধ্যে সামগ্স্তস্থাপন অতীন্ত্িয় দর্শনের 
প্রধান কাধা। চিন্তা ও বাহা জগতের মধ্যে প্রাকৃ-প্রতিঠিত-সংগতি ভিন্ন এই সমস্তার 
সমাধান অসম্ভব। কিন্তু যে ক্রিয়ান্বার৷ বাহা জগতের উৎপত্তি হয়, তাহ। এবং আমাদের 
“ইচ্ছণর মধ্যে যে ক্রিয়া প্রকাশিত হয়, উভয়ের অভিন্নতা ম্বীকার না করিষ্টো, এই প্রাক- 
প্রতিষ্ঠিত-সংগতিরও কোনও ধারণ! সম্ভবপর হয়না। ইচ্ছার ক্রিয়ার মধ্যে যে সব্রিয়তা 
প্রকাশিত হয়, তাই। যে হ্যজনশীল, তাহাতে সন্দেহ নাই। তাহা! সচেতন সক্রিয়তা। 
প্রকৃতির মধ্যে যে সঞ্রিয়তা দূ ইয়, তাহ] অচেতন। যদি ধরিয়! লওয়া যায়, যে 
ইচ্ছার শ্জনশীল ক্রিমার মধ্যে ষে সচেতন ক্রিয়া বর্তমান, তাহাই প্রকৃতির মধ্যেচতনাহীন 
ক্রিয়া, তাহ] হইলে এই বিরোধের মীম।ংস1 হয়, এবং এই প্রকৃ"প্রতিষ্ঠিত-সংগতি 
সত্য হয়। কিন্তু এই অনুমান যদি সত্য হয়, তাহ] হইলে যে সক্রিয়তা জগৎ- 
সৃষ্টিতে নিযুক্ত এবং যাহ ইচ্ছ।র ক্রিয়ার মধ্যেও প্রকাশিত, উভয়ের অভিন্নত। জগতের 
স্্ট স্তর মধ্যেও পরিদৃষ্ট হইবে, এবং এই সকল বন্ত যুগপৎ সচেতন ও অচেতন 
সক্রিয়তার সৃষ্টিরপে প্রকাশিত *হইবে। সমগ্র গ্ররৃতিও যেমন, তাহার বিভিন্ন স্থষট 
পদার্থও তেমনি, যেমন চৈতন্ত সহযোগে স্যষ্ট বলিয়! প্রতিভাত হইবে, তেমনি অন্ধ 
বান্ত্রিক নিয়মের ক্রিয়ারূপেও প্রতীত হুইবে। জগৎ “উদ্দেশ্ের” ফল হইলেও, উদ্দগেশ্ততবার 
তাহার ব্যাখা। কর! যায় না। প্ররুতির উদ্দেশ্তের দর্শন অথবা এ*615019£5 উপপারদ্দক 
ও ব্যবহারিক দর্শনের সংযোগ-হুজ্। 

কিন্ত সচেতন ও অচেতন সক্রিয়তার এই একত্ব কোথায় অবস্থিত ? মুল তব-অহমের 
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নব্য দর্শন- শেলিং ৩৮৫ 


মধ্যে যখন অতীক্ত্িয় দর্শন এই একত্বের অবস্থিতি প্রতিপন্ন করিতে পারিবে, তখনই 
তাহার উদ্দেশ্ত সিদ্ধ হইবে। তৃতীয় ভাগের ইহাই আলোচ্য বিষয়। সংবিদের মধ্যে 
সচেতন ও অচেতন ক্রিয়ায় অস্তিত্ব ইহাতে প্রদশিত হইরাছে। সৌনধ্যান্ুভৃতিমুপক 
ক্রিযাই এই ক্রিা। ( কলা-স্থষ্টি ইহ! হইতেই উদ্ভূত হয়।) বলার আদর্শ 
এবং প্ররুতির স্থষ্টি উভয়ই একই সব্রিয়্তার ফল। বিষয়-জগৎ চৈতন্তাভিমুখী আত্মার 
চৈতন্তবিহীন কবিত।১ । কলার জ্ঞান দর্শনের সার্বিক সাধন । শেলিংএর দর্শনের এই তিন 
ভাগ ক্যাণ্টের উপপাদক দর্শন, ব্যবহারিক দর্শন ও কলার দর্শনেরই অনুরূপ | 


অতীজ্জিয় দর্শনের সাধন 


এবংবিধ দর্শনিক আলোচনার একমাত্র সাধশ অন্তরিন্ভ্রিয়১। এই অন্তরিজ্রিষ়ের 
যাহ! বিষয়, তাহার প্রকৃতি এরূপ, যে তাহা কখনও বাহা জ্ঞ।নের ব্বিয় হইতে পারে না। 
জ্ঞানের :উৎপত্তিপ্রক্রিয়াই মাত্র এই দর্শনের আলোচ্য বিষয়। এই প্রক্রিয়া সম্পূর্ণূপে 
আভ্যন্তরীণ ব্যাপার | এই দশনের একমাত্র উদ্দেঠ বুদির ক্রিয়া পধাবেক্ষণ করা । এই 
ক্রিয়া শি্িষ্ট নিয়মাচুসারে সংসাধিত হয়। এই ক্রিয়ার জ্ঞান-ল।ভের জন্ত এক প্রকার 
অব্যবহিত বিশেষ আভ্যন্তরীণ জ্ঞ/নের প্রয়োজন । দার্শাশক জ্ঞানলাভের উদ্দেম্তে বুদ্ধির 
ক্রিয়ার পরাবেক্ষণের জন্ত অনবরত দরশনিককে প্রথমে বুদ্ধির ক্রিয়।র স্ষ্টি করিতে হয়, 
তাহার সঙ্গে সঙ্গে অনবরত সেই হৃষ্টি-শার্যের উপর ছৃষ্টি রাখিতে হয়। একই সময়ে 
তাহাকে জ্ঞাতা ও জ্ঞের় উভয়ই হইতে হয়। বুদ্ধির ক্রিয়ার এবংবিধ জ্ঞানে প্রতিফলন 
কেবলমাত্র কল্পনার শৌন্দর্যযবোধমূলকত ক্রিয্নাদ্বারাই সম্তাবিত হুয়। যাবতীয় দার্শনিক 
গবেষণাই এক প্রকার হৃষ্টিকাধ্য । ঈতরাং দর্শন ও আট (কল!) উভয়ই সৃষ্টি-শক্তির৪ 
উপর নির্রণীল। কিন্তু এই স্থষ্টি-শক্তির গতি বিভি. দিকে | কলার-ৃষ্টি বহিমু'ঘী, 
দার্শনিক সৃষ্টি অন্তমুখী। কলার সৃষ্টির উদ্দেশ্ত অচেতনকে বাহিরে প্রকাশ করা। দার্শনিক 
স্ষ্টির উদ্দেশ্য তাহাকে "বুদ্ধির অব্যবহিত জ্ঞানে”৫ প্রতিফলিত করা । এই প্রকার 
দাশনিক জ্ঞানের জন্য একটি বিশিষ্ট ইন্দ্রিয়ের প্রয়োজন । সেই হীন্দ্রয়কে শেলিং “সৌন্দর্য্য- 
বোধের ইন্ত্িয়+ নাম দিয়াছেন । এই জন্তই কলার দর্শনকে তিশি দশনের প্রকৃত সাধন 
বলিয়াছেন। 

যাহাকে সকলে সত্য বলিয়! বিশ্বাস করে, হার সত্যতা প্রমাণ করা অতীন্জ্িয় 
দর্শনের উদ্দেশ্ত নহে । এই বিশ্বাল যে অপরিহাধ্য, তাহা! «দশনই ইহার লক্ষ্য! এই 
জন্ত আমাদের মনের কার্ধের নিয়ম-_ষে প্রণালীতে মানসিক কার্য সংঘাটত হয় এবং 
অবশ্তক প্রত্যয় লকল উৎপন্ন হয়, তাহার উদঘাটন যেমন আবশ্তক, তেমনি আমাদের 
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৩৮৬ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


জানেই কেবল যাহার অস্তিত্ব, তাহ বাহ্‌ বস্ত বলিয় প্রতীত হয় আমাদের প্রকৃতির কোন্‌ 
বিশেষত্বের জন্ট, তাহার আবিষীরও আবশ্যক | 

উপপাদদক দর্শন, ব্যবহারিক দর্শন এবং কলার দর্শমের অ|লোচনায় পুর্বে সংবিদ- 
সম্বন্ধে শেলিং যাহ। বলিয়াছেন, তাহার বর্ণনা আবশ্বাক । 

জাতুলংবিদকে শেলিং "প্রথম জ্ঞাণ”১ বলিয়াছেন। ইহা! হইতেই যাবতীয় জ্ঞানের 
আরস্ভ। এই আত্মজ্ঞান ইহ! অপেক্ষ! উচ্চতর কোনও পদার্থ হইতে ( কোনও উচ্চতর সংবিদ 
হইতে ) উদ্ভূত হইতে পারে, কিন্তু আমাদের জ্ঞানের মধ্যে তাহা পড়ে না। আত্ম-লংবিদ 
কোনও বস্ত নহে, ইহ1 এক প্রকার জ্ঞান; আমাদের পক্ষে সম্ভবপর জ্ঞানের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ 
জ্ঞান। এই জ্ঞানের উৎপত্তি কিরূপে হয়, ইহা হইতে স্বতন্ত্র কোনও বস্তর উপর ইহা 
নির্ভর করে কি না, এবং জ্ঞান এইরূপ কোনও বস্তুর অবস্থাবিশেষ কিনা, তাহ। অনিশ্চিত। 
আমর] জানি আত্ম-সংধিদ একটি ক্রিয়।। প্রত্যেক চিন্তাই ক্রিয়া। মনের প্রত্যেক ক্রিয়া- 
কর্তৃক এক একটি প্রত্যয়ের স্বষ্টি হয়। প্রত্যয় মনন-ক্রিয়ার অতিরিক্ত কিছু নহে, এবং 
এই ক্রিয়া হইতে বিধুক্ত ভাবেও ইহার অস্তিত্ব নাই। আত্ম-সংখিদরূপ ক্রিয়ান্ধারা একটি 
প্রত্যয়ের উৎপত্তি হয়। “অহং* প্রত্যয়ই এই প্রত্যয়। আত্মসংবিদ-রূপ ক্রিয়ার 
ফলই “অহং”"। এই ক্রিয়ার বাহিরে ইহার অস্তিত্ব নাই। (বাহ বস্তও এই প্রকার মনন- 
ক্রিয়ার অতিরিক্ত কিছু কি না, তাহা বিবেচ্য )। যে সকল ক্রিয়া হইতে “অহং্এর 
উৎপত্তি, যে ক্রিয়াতে “অহং* জ্ঞানের বিষয়-বূপে পরিজ্ঞাত হয়, তাহার পুর্বে তাহার অস্তিত্ব 
নই। স্থতরাং স্বকীয় বিষয়ে পরিণত “চিন্তাই “অহং” ; চিস্তার বাহিরে ইহার অস্তিত্ব 
নাই। চিন্তায় ইহার ধারণার সঙ্গে সঙ্গেই “অহমের” উৎপত্তি। এইখানেই চিত্ত! ও ত|হার 
বিষয়ের অভিন্নত] প্রথম প্রাপ্ত হওয়া যায়। এই ভাবে উৎপন্ন আত্ম-সংবিদকে শেলিং বিশুদ্ধ 
আত্ম-সংবিদ বলিরাছেন। ইহা ব্তিরিক্ত আর এক প্রকার আত্মলংবিদ মাছে । মনের 
মধ্যে অনবরত ক্রি চলিতেছে, প্রত্যয়ের পরে প্রত্যয় আবির্ভূত হুইতেছে। এই সকল 
প্রত্যয়ের দ্রষ্টারপে এক অভিন্ন আত্ম-সংবিদ বর্তমান। কিন্তু সমন্ত প্রত্যয় হইতে বিষুক্ত যে 
আত্মজ্ঞান, যে জ্ঞানে অন্ত কোনও প্রত্যয়ের অস্তিত্ব নাই, তাহাই বিশুদ্ধ আত্মজ্ঞান। এই জ্ঞান 
আত্মার২ জ্ঞান। আত্মা এই জ্ঞানের বিষয়। আবার জ্ঞাতাও আত্মা। স্থতরাং এই 
জ্ঞানে বিষয় ও বিষয়ী অভিন্ন। প্ষে ক্রিয়াছ্ধারা মনন-ক্রিয়া তৎক্ষণাৎ মননের বিষয়ে 
পরিণত হয়, এবং বিপরীত ভাবে বিষয় মনপ-ক্রিয়ায় পরিণত হয়, তাহাই আত্ম-সংবিদ।” 
আত্মসংবিদই অহমের একমাত্র ধর্ম । তাহার অন্ত ধর্ম লাই। “অহম্” লমস্ত জ্ঞানের তত্ব) 
ইহ বিশুদ্ধ ক্রিয়া) জ্ঞানে ইহ] সম্পূর্ণরূপে বিষয়ত্বহীন। তাহা যদি হয়, তাহ হইলে তাহার 
জ্ঞান কিরূপে হয়? এই প্রশ্নের উত্তরেই শেলিং তাহার “বৌদ্ধিক অব্যবহিত জ্ঞানে”কও 
বর্ণন! করিয়াছেন। (১) এইজ্ঞান সম্পুর্ণ স্বাধীন; প্রমাণ ও সিদ্ধান্ত-দ্বার| এই জ্ঞান হয় না; 
কোনও সামান্ত-প্রত্য়-দঘবারাও হয় না। এইজ্ঞান অবাবহিত। (২) যে জ্ঞানের বিষয় 





1 1750 ]7710%71605 2 1420 ” [10051160019] 19610616101 


নব্য দর্শন- শেলিং ৩৮৭ 


সেই জ্ঞান হইতে ন্বতন্ত্র নয, যে জ্ঞান তাহার বিষয়ের সৃষ্টি করে, ইহ! সেই জ্ঞান। ইহা 
স্বাধীন ভাবে স্থ্টিশীল অব্যবহিত জ্ঞান; ইছাতে সৃষ্টি এবং শ্থষ্ট অভিন্ন । অক্ষজ জ্ঞানও 
অব্যবহিত, কিন্তু তাহ স্থষ্টিশীল নছে। তাহাতে প্রতীতি-ক্রিয়! প্রতীত বস্তু হইতে ভিন্ন । 
এই বৌদ্ধিক অব্যবহিত জ্ঞানকে শেলিং সকল অতীন্তরিয় চিন্তার “করণ"১ বলিযাছেণ। অঙ্টা 
ও সৃষ্ট “অহমূ” যে অভিন্ন, তাহ। এই কব্ণঘ্বারাই জানা যায়। অহগ-্অহম ভ্বারা এই 
অভেদ প্রমাণিত হুয়। এই বাকা অভেদ-বাচক হইলেও সংশ্লেষমূলক। ইহাই সমগ্র 
জ্ঞানের মূল তত্ব! 


উপপাদক দর্শন 


(১) উপপাদক দর্শনে জ্ঞানের প্রথম তন্ব সংবিদ হইতে আরস্ত করিয়। ইহার 
ক্রমিক বিকাশ প্রদশিত হইয়াছে । সং.বদশ, প্রত্যক্ষ প্রতীতি, পরিচিস্তন প্রভৃতি বিস্তারিত 
ভাবে ব্যাখাত হইয়াছে । দেশ ও কাল, এব" ক্য।ণ্টেৰ *প্রকারশ্গণ কিরূপে প্রত্যক্ষ প্রতীতি 
হইতে উদ্ভুত হয়, কিরূপে প্রত্যক্ষ জ্ঞান হঈতে “জডেপ্র উদ্ভব হয়, কিবপে বুদ্ধির ক্রিয়া 
হহতে স্বশপ্র রূপে খুদ্ধির জ্ঞান হয়, এবং অঈঙ্গ ইচ্ছ। আবিভূতি হয়, শেলিং এই খণ্ডে 
তাহার বর্ণনা করিয়াছেন । 


ব্যবহ'রিক দর্শন 


(২) ব্যবহারিক দশনে স্্টিশীল ইচ্ছার বিষয় আলে।চিত হইয়াছে। “অহং* এই 
খণ্ডে কেবল জ্ঞাতা নহে, জ্ঞ।নপূর্ববক স্থষ্টিশাল। স্বয়ং-সংখিদ-ব্ণ অহমের প্রথম কাধ্য হইতে 
ষেক্ূপ সমগ্র প্রকতর উদ্ভব হইয়া.ছ, তেমনি ইচ্ছা ক্রিয়া হইতে দ্বিতীয় এুকৃতির 
উদ্ভব হয়। এই বিতীয় প্রকৃতি, নৈতিক জগং, ধ্যখঃ "ক দর্শনণের আলোচা বিষয় । 
নৈতিক জগতে ব্যপ্তে, রাষ্ট্রে এবং ইতিহাস আব্যক্ত হইয়! “ইচ্ছা” ধিরূপে নৃতন 
সথট্টি করে, তাহ! এবং ইতিহাসের গতি ইহাতে স্থন্দব ভাবে বণিত হইয়াছে । কিরূপে 
অলীম স্বাধীণ ই1 বনু বক্তিগত ইচ্ছার স্যষ্টি করিরা প্রথমে ধ্বংস-কাধ্যে পিপগু হয়, 
কিরূপে ক্রমে ব্য গত ইচ্ছ।র উচ্ছুঙ্খগতা দমিত হয়, এবং সাধিবিক সংস্কৃতি এবং সাধিবক রাষ্ট্রের 
অভিমুখে মানব-সমাজ চালিত হয়, এবং পরিণামে ইঠা হইতে কিরূ.প “মঙ্গল বিধানের”২ 
আবির্ভাব হইবে, সুন্দর ভাবে তাহ।ও বণিত হইয়াছে ' শেলিং ইচ্ছার এই অভিব্যকিকে 
তিন যুগে বিভক্ত করিয়াছেন। প্রথম যগকে তিনি “নিয়তির” নুগ, দ্বিতীয়টিকে “প্রক্কৃতির 
যুগ”, এবং তৃতীয়টিকে “মঙ্গল বিধানের” বুগ নম দিয়াছেন। পোমক সাআগ্ের আবির্ভাব 
পর্য্যন্ত যুগই নিয়তির যুগ। এই যুগ ধ্বংসের যুগ। দ্বিতীয় যুগ এখনও চলিতেছে । এই 
যুগের গতি সার্বভৌম রাবী এবং সাব্বিক সভ্যতা-গ্রতিষ্ঠার দিকে । তৃতীয় যুগের আরম্ত কৰে 
হইবে, তাহা কেহই বপিতে পারে না । যখন হইবে তখন “ইঈপ্বরের” আ.বি9াব হুইবে। 
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৩৮৮ পাশ্চ ব্য দর্শনের ইতিহাস 


(৩) ক.র (আর্টের) দর্শন 


বিষয়ী এবং বিষয়ের মধো সংগতি- শনই অতীন্দিয় দর্শনের লক্ষ্য । এই সংগতি-- 
খিষয়ী ও বিষয়ের অভেদই--অহমের স্বরণ যাবতীয় সচেতনু কর্ন্ম উ-্দপ্ঠমূলক | প্রকৃতির 
মধ্যে উদ্দেশ্তেমূলক কর্ম 9 উন্দেগ্তহীন অচেতন কর্মের মিলন দেখিতে পাওয়া যায়। প্রকৃতির 
ষ্ট বস্তর মধো উদ্দেশ্তের পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া ষায়। কিন্তু প্রকৃতি অচেতন, তাহার স্থ্টি হয় 
বিনা উদ্দেখ্ে-_-অগ্ধ যান্ত্রিক নিয়মে । তাহ! হইলেও নির্দিষ্ট লক্ষোর অভিমুখে প্রাকৃতিক 
কাধ্যের গতি, এবং সেই লক্ষ্যে উপনীত হইবার উপষেগী উপায়ও প্রকৃতি-কর্তৃক অবলঘ্িত 
হর। প্রকৃতির মধ্যে চেঙন ও শচেতন কার্যের অভেদ দৃষ্ট হয়। চেতন ও অচেতনের এই 
অভেদ অহমের জ্ঞানের বিষয় এবং বাহ জগতে বর্তমান । কিন্তু ইহা অহুমের অন্তরেও বর্তমান, 
এবং তাহ। অন্ুভব-যোগ্য । আটিষ্টের দৃষ্টিতে১ অন্ডেদ গ্রকাশিত হয়। প্রকৃতির স্থষ্টি অজ্ঞনে 
উৎপন্ন হইলেও সঙ্ঞাণ সৃষ্টিপদৃশ। আটের সৃষ্টি সন্্ান স্ষ্টি হইলে9 অজ্জ্ান সৃষ্টি-সদৃশ। 
আটে কাধ্যে বুদ্ধি আপনার স্বরূপের সাক্ষাৎ প্রপ্ত হয়। এই সাক্ষাতের ফল অগণস্ত তৃপ্তি 
তাহার মধ্যে ষাবতীয় বিরোধের সমন্বয় হয় । যে অপরিণামী অদ্বৈত সমস্ত সত্তা ধারণ করিয়। 
আছেন, তীহাত্বারাই এই সমন্বয় সাধিত হয়| আটিস্টের দৃষ্টির সম্মুখে তাহার আবরণ উন্মোচিত 
হয়, এবং আটিষ্ট অশিচ্ছা-সত্বে স্ষ্টিক!ধো প্রণোদিত হয়। আর্টের মধ্যেই পরম তত্বের প্রকাশ 
হয়। হেপরম তত্ব যাবতীয় [ব্যয়ের কারণ, কিন্তু থিনি শ্বয়ং কখনও বিষয়ে পরিণত হন না, 
আটদ্বাগ তাহার বাস্তবতা প্রমাণিত হম্ম। প্রকৃতি ও ইতিহাসের মধ্যে যাহ! দ্বিধা-ভিন্ন, 
এবং জীবনে, কম্মে ও চিন্তায় যাহ! চিপ বিড, তাই]র একীভূত আলে!ক-বত্তিক। 
শিশ্ষমন্দিরের যে গ্গুহয় অণশ্থ কাপ ধরিয়া প্রজ্জঘণিত আছে, তাহার ত্বার আর্ট দার্শনিকের 
নিকট উন্মুক্ত কিয়া তয় । | 


শেলিংএর দর্শনের তৃতীয় যুগ__স্পিনোজার প্রভাব 


£[12115061005069] 10652115177” |ফকৃটের প্রণালীতে লিখিত হইলেও, এই 
গ্রন্থে শেলিং ফিকুটের মত অতিক্রম কগিয়া গিয়াছেশ। ফিকুটের নিকট “অহমের+ 
ব্যবচ্ছেদ কিরূপে হয়, তাহ ছুজ্েম। কিন্তু শেদিং ছেতকে অহুমের প্রকৃতিগত বলিয়া 
ব্যাখ্য। করিয়াছেন । ফিকটের মতে বিষস্ী ও বিষয়ের এক্য-সাধন অনস্তকাল সাপেক্ষ; 
গণিতে কোনও বক্র রেখার 25512060965 যেমন ক্রমশঃ তাহার নিকটবর্তী হয়, কিন্তু 
কখনও তাহাকে ম্পশ করিতে পারে না, তেমনি বিষয়ী ও বিষয়ের এক ক্রমশঃ নিকটতর 
হইলেও সসীম কালের মধ্যে কখনও লম্পূর্ণ হইবে না। কিন্তু শেলিং আটের স্থষ্টির মধ্যে 
উদ্ভয়ের মিলন দেখিতে পাইয়াছেন। ঈশ্বরকে ফিকৃটে নৈতিক বিশ্বাসের বিষর়মাত্র বণির। 
বিশ্বের নৈতিক ব্যবস্থা মনে করিস়াছিলেন। কিন্ত শেলিং তাহাকে আর্টে অব্যবহিত জ্ঞানের 


। গুটি 
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নব্য দর্শন-__শেলিং ৩৮৯ 


বিষয় বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। এই পার্থক্য সম্পূর্ণ যখন উপলব্ধ হইল, তখন শেলিং 
স্বীয় দর্শণকে “বিষয়ি-শিষ্ঠ অধ্য।ত্সবাদ” বপিয়। মনে করিতে পারেন নাই। তিনি দেখিতে 
পাইলেন, তাহার দর্শন বিষয়নিষ্ঠ অধ্য।আবাদে পরিণত এইয়'ছে ' ম্পিনোজার দিকে 
আকৃষ্ট হইয়া, এবং তাছার গণিতমূলঞ্ প্রণাল। অবলম্বন কবি] শেলিং চিন্তা ও সত্তার 
অভিন্নতা প্রশর্শনে অগ্রসর হইলেন। ইহাই তহ।র অভিন্নতার দশন। 


এই যুগেগ গ্রন্থ লমতের নাম ১) &1 11009101011 01 1710 55090 ০01 
[11119500179 (১) 10599 (০12105 ৪. 71111950111 ০? 21116 (৩) 706 
[01910511607 13111110 01. 01510151195 2110. 21191 71100101501 
(01185 (১৮০২), (৪) 1560016৭ 011 (176 11126110 07 40201611110 56009 
(১৮০৩) এবং (৫) ট€দ্ঞ ]0101117] 07 91980019115  [১11%5109 | তাহ!র 
দ|শণি? তীবাণর এই নূৃতএ অধায়ে, শোপ* নুন পথের পথিক । এই অধ্যায় 
ঠিশনি আরম করিয়াছে পপ্রজ্ঞ।তর সংক্ঞ। হইতে "আমি প্রজ্ঞাকে অসঙগপ্রজ্ঞ১ 
বণপি, অথব| যখন ইহা চিন্তা বিষম হয়, ৩খন বণি। শ্ষিয়জগতৎ ও বিষয়ী-জগৎ 
মধো নিরপেক্ষত] (খা মধাস্থ্য বা উদাসীগ্ঠ )২। প্রত্যেকেই প্রচার ধারণা করিতে সক্ষম) 
বিন্ত অপঙ্গবপে ইহার চিন্তা বখিতে হইলে মখনশ।ণ ব্ষণীকে ব্বতন্ত্র করিয়া লইতে 
হয়। বিনি ইহ|কে স্বতন্ত্র কাবয়! চিন্তা করিতে সক্ষম, ঠাহার নিকট প্রজ্ঞা বিষয়িরূপে 
প্রণীত হয় না, বিষষবপেও প্রতী৬ হর এা,কেন শা বিষয়ীৰ সন্বন্বেই কেধল বিষয়ের 
অস্তি সম্ভবপর । সুতৎ]ং প্রজ্গ।কে এহুভাবে স্বতন্ত্র কথিলে প্রজ্ঞা স্বয়ং-সং৩ অর্থাৎ 
ম|ধাগ্্যে প!পণত হয়। এই মাধ্যস্থ্য বিষয় ও বিষয়ীৰ নিৎপেেক্ট বিন্দু 1” বস্তর স্বরূপের 
জ্ঞাই দর্শনক জ্ঞান। প্রচ্ছ।য় এঅব্থানহ বস্থর ন্ব্গপে অবগ্থান। দেশ ও কালের 
খ্যবধাণ, এবং কল্পনা-স্থ্ট য।বতীয় পার্থ-কাএ অপশণয়ন পয়| বস্তুর মধ্যে অলঙ্গ প্রজ্ঞাকে 
দশন করাই দশণের কাযা । কিগ্ত ষে চিস্তা ঘাস্ত্রিক [নিয়ম অন্মলএণ করে, তাহারা 
ইহা সম্ভবপর হয় ন।| সংল খস্তই প্রজ্ঞায় অবস্থিত, প্রজ্ঞাগ অতিঁরও কোনও কিছুর 
আন্তত্ব নাই। পঙ্জাই অন্গ। বস্তগকণ যে রূপ প্রকাশিত হয়, সেই বপ দেখিতে 
আমরা অভ্ন্ত। এইপন্য আমর। প্রজ্ঞগ মধে। তাহাদের বে কপ, তাহা দেখিতে 
পাই শা। গ্রতোক বন্তই স্বরূপে গ্রজ্ঞর সহি৩ অগিন্ন। গ্রজ্ঞ। সম্পূরএ।খেই এক এবং 
আপনার সহিত অভিন্ন । প্রজ্ঞার শ্রেষ্ঠ শিষ্ম হী '- অভেদেখ পিয়ম,ত এখং যখন প্রজ্ঞা 
ভিন্ন অগ্ত [কছুরই আস্তত্ব গাই, তখন যাবতীয় সন্ভাহ এই ৬.ভদে শিয়ম-বতৃক শিয়ন্ত্রিত। 
বিষয় ও বিষকর মধ্যে একই পদার্থ বর্তমান । স্তিরাং উভ্ভযেপ মধ্যে গুণগত ভেদ 
অসম্ভব, পরিমাপ-গত ভেদই তাহাদের »ধ্যে আছে স্বৃতয়াং কৌনও বস্তই কেবল 
বিষয় অথবা কেবল বিষয়ী নহে । প্রত্যেক বস্ততেই বিষয় ও [বিষয়। উভয়ই মিলিত 
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৩৯০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


আছে, যদিও তাহাদের পরিমাণ বিভিন্ন। কোনটিতে বিষয়ীর পরিমাণ বিষয়ের পরিমাণ 
অপেক্ষা অধিক, কোনটিতে তাহার বিপরীত। অলীমের মধ্যে এই পরিমাণ-গত 
ভেদ নাই। কম্চক, ইহাই অসীমের রূপ। সশীমের রূপ ক_থ। এখানে ক এবংখ 
বিষয় ও বিষয়ীর বিভিন্ন পরিমাণে সংযোগ | কিন্তু ম্বরূপতঃ কোনও বস্তই সশীম নহে, 
কেননা! অভিন্নতাই বস্তর স্ব-বূপ। যাবতীয় দ্রব্য যদি এক সঙ্গে দেখিতে আমর! 
সক্ষম হইতাম, তাহা হইলে তাহাদের মধ্যে বিষয় ও বিষয়ীর পরিমাণের সাম্য অর্থাং 
বিশুদ্ধ অভেদ দেখিতে পাইতাম । সমগ্রের মধ্যে এই পরিমাণগত ভেদ নাই। সমগ্র 
বিশ্বে অভেদ? বর্তমান। কোনও বিশিষ্ট বস্তর শ্বূপগত অস্তিত্ব নাই। পমগ্রের বাহিরে 
কোনও ম্বরূপতঃ সসীম বস্ত নাই। স্বরূপতঃ বিশ্বের প্রত্যেক অংশ্ইে একই অভিন্নতা 
বর্তমান। শেলিং চুম্বক লৌহখণ্ডের সহিত অসীমের উপম! দিয়াছেন। চুম্বকের ছুই 
প্রান্তে বিচিন্ন আকর্ষণ। তাহার মধ্য বিন্দুতে দ্িবিধ আকর্ষণের কোণটাই নাই। অসীম 
ও তেমনি বিষয়ী ও বিষয়রূপে আপনাকে বিভর্ত, করিয়াও নিজে চুম্বকের মধ্য-বিন্দূর 
মতই উদাসীন । 

বিভিন্ন বস্তৃতে ব্ষিয়ী ও বিষয়ের পরিমাঁণগত অ।ধিক্যকে শেলিং 7০01709 (ক্ষমতা)* 
নাম দিয়াছেন এবং বস্ত-জগতে তিনটি এবং মনোজগতে তিনটি 7০9$611০6এর উল্লেধ 
করিয়াছেন। ভার ও আলোক, এবং ভার ও আলোক হইতে উৎপন্ন জীব ও উদ্ভিদ- 
দেহ বাহ জগতের [১0161102] সমগ্র প্রকৃতি একটি দেহ বলিয়া, তাহ হইতে অন্ঠান্ত 
দেহের উদ্ভব হয়। ষে সমস্ত বস্তু প্রাণহীন বলিয়। প্রতীত হয়, তাহার/্প্রকতপক্ষে 
্যুপ্ত উদ্ভিদ অথবা প্রাণী। এক দিন স্ুপ্তিভঙ্গে তাহার! জীবন্তরূপে প্রকাশিত হইবে। 
জ্ঞ/ন, কর্ম ও প্রজ্ঞা মমোজগতের তিন 791710৪ জ্ঞান ৪ কন্মের স্লিশই প্রজ্ঞা । এই 
তিন 1১06500 সত্য, শিব ও সুন্দরের প্রতীক । 


অসঙগের জ্ঞান__বৌদ্ধিক প্রভীতি 


বিষয়ী ও বিষয়ের উর্ধে ষে অসঙ্গ অবস্থিত, তাহার জ্ঞানলাভ কি সম্ভবপর? 
সাধারণ সংবিদে এই জ্ঞনের কোনও পথ খোলা নাই। বিশ্লেষণমূলক ও সংশ্লষণমূলক 


* সাংখ্য-দর্শনে প্রকৃতি ও পুরুষ সম্পূর্ণ বিভিন্ন, উভয়ের একত্ববিধানের কথ! 
তাহাতে নাই | সত্ব, রজঃ ও তমঃ, এই তিন গুণের সাম্য।বন্থাই প্রকৃতি । পুরুষের লাননিধ্যে 
প্রকৃতির মধ্যে বিক্ষোভ উৎপর হয়, এই বিক্ষোভের ফলে প্রকৃতির সাম্যাবস্থার় 
বিচ্যুতি ঘটে এবং প্রকৃতি বন্ধ! বিভক্ত হইয়া পড়ে। [ব্ভক্তির ফলে যে লকণ 
বস্তর উদ্ভব হয়, তাহাদের মধ্যে সত্ব রজঃ ও তমোগুণ বিভিন পরিমাণে বর্তমান থাকে। 
কোনও বস্ততে সত্ব, রজঃ ও তমঃকে অগঠিভূত করিয়া এবং কোনও বস্ততে রজঃ সত্ব 
ও তমঃকে অভিভূত করিয়া বর্তমান। আবার কোনও বস্ততে তমোগুণের আধিক্য। 
এই আধিকোর সহিত শেলিংএর ঢ০::০৩এর কল্পনার সাদৃহ্ত তুলনা করা যাইতে 
পারে। প্রকৃতির লাম্য।বন্থার সহিত 419501066এর [11016615209 ও তুলনীয় । 


নব্য দর্শন-_শেলিং ৩৯১ 


পদ্ধতিদ্বার! সেজ্ঞান লাভ করা যায় না। এই পদ্ধতিতে সীম জ্ঞানমাত্রই লাভ কর! 
সম্ভবপর । গণিতের পদ্ধতিতেও এই জ্ঞান অলভ্য। সাধারণ তর্ক প্রণ।লী, এমন কি 
তাত্বিক “প্রকাঃ*দিগের ব্যবহার করিয়াও এই জ্ঞাণলাভ কর] অসম্ভব । শোলিং “বৌদ্ধিক 
প্রতীতি+কে১ এই জ্ঞ/নলাভের প্রথম লোপান বণিয়া বণনা! করিরাছিলেন। এই যৌদ্ধিক 
প্রতীতি কি? 

যখন কোনও বস্ত প্রত্যক্ষ হয়, তখন তাহার সত্ত। প্রতাক্ষকারীর চিন্তার সঙ্গে এক 
হইয়া যায়। প্রত্যক্ষ জ্ঞ।ণে চিন্তা ও বস্ত্র সত্তার এক প্রতীত হয়। কিন্তু লাধারণ 
প্রত্যক্ষজ্ঞ।নে চিন্তা এবং কোনও বিশিষ্ট ইন্ড্িয-গ্র'হা বস্তুর সম্ভার এবত্বই প্রতাঁত হয়। 
কিন্তু প্রজ্ঞ। ( অথখা বুদ্ধির ) প্রতীতিতে অসঙ্গ বিষয়ী-বিষয়ের জ্ঞান হয়_-সমগ্র সত্তার 
অভেদের জ্ঞ।গ হয়। “বৌদ্ধিক প্রতীতি” অলঙ্গ জ্ঞ।ন২। ইহার মধ্যে চিন্তা ও সত্তার 
বিরোধ নাই। বহির্জগতে দেশ ও কালের মধ্ো, চিস্ত। ও সত্তার মধ্য যে অভেদ দৃষ্ট হয়, 
অন্তরের মধ্যে বুদ্ধির সাহায্যে অব্যবহিত ভাবে তাহ! প্রত্যক্ষ করা! “বৌদ্ধিক প্রতীতি”। 
এই অলঙ্গ জ্ঞান সম্পূর্ণ বপে অসঙগেরই অন্তগত। ইহ শিক্ষার বিষয় নহে। ইহার মধ্যে 
কোনও ছন্দ শাই। ইহাকে অন্তের নিকট প্রমাণ করাও যায় | শেনিং এই “বৌদ্ধিক 
প্রতীতি”কে একটি প্রণাণীতে পরিণত করিতে চেষ্টা করিয়।ছিলেন, এবং এই প্রণালীকে তিনি 
“ব্যাথ্য।”৩ বলিয়ছিলেন। প্রত্যেক বিশিষ্ট সম্বন্ধ বা বিষয়ের মধ্যে অশীম প্রকাশিত হন; 
ইহ্থা প্রমাণ করাই এই “ব্যাখ্যা” | শেশিং অলঙ্গের এই জ্ঞানকে বৌদ্ধিক প্রতীতি নামে 
অভিহিত করিলেও বুদ্ধির সাধারণ ক্রিয়-প্রণালীতে এই জ্ঞান লব্ধ হয় না, ইহ! বুদ্ধির জ্ঞান 
হইলেও, অব্যবহিত জ্ঞান। প্লেটো, ম্পিনোজ। ও ক্যাণ্ট ষাহাকে [২৪501 বণিয়াছেন, 
সেই বৃত্তিঘ্রাই এই জ্ঞান হয়। জেকোবির 7810এর (বিশ্বাসের) সহিতও ইহার 
শাদৃশ্া আছে। 


ুষটধর্ন্ের ব্যাখা 

"]/০61165 011 (10 11609 ০1 4০০.069102] 56007” শীর্ষক বন্তৃতাবলীতে 
শেণিং যাবতীয় দশনক মত নিজের অভেদবাদ-অনুসারে ব্যাখ্য। করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 
এই সকল বক্তৃতায় তহার নিজের দার্শনিক মত সুশৃঙ্খল ভাবে বণিত হইয়াছে । এই গ্রন্থে 
তিনি এতিহাসিকের দৃষ্টিতে খৃষ্টধর্ের ব্যাখা! করিতে ৭ চেষ্টা করিয়াছেন। ঈশ্বরের দেহ-ধারণ 
সনাতন । ঈশ্বরের সনাতন জ্ঞাণে লশীমের যে জ্ঞান বর্তমান, তাহ।ই সনাতন নঈ্বর-পুত্র। 
ইতিহাসে আবিভূঁত এই জ্ঞাণের শ্রেষ্ঠত+ রূপই থুষ্ট । তাহার আবির্ভাব-কালের পরিবেশ হইতে 
তাহ।র বাক্তিগত আবিভাব বোধগমা হয়। কিন্তু ঈশ্বর কালাতীত; কোনও নির্দিষ্ট কালে 
তিনি মানব-প্রকৃতি গ্রহণ করিয়। আবিভূত হইবেন, ইছ! মনে করা যায় না। থৃইধর্মের 
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বাহ্রূপ কালে প্রকাশিত; তাহার অস্তণিহিত ভাবের সহিত তাহ।র সংগতি নাই; এই 
সংগতি ভবিষ্যতের গর্ভে শিহিত | কিন্তু এই সংগতির পথে প্রধান বাধা বাইবেল। কুসাস্কার 
এবং পৌরাণিক কাছিনীর ভাগ্ডাগরূ,ণ এই গ্রন্থ অজ্ঞতা চিরস্থায়ী করিয়। প্রজ্ঞার আলোক 
আচ্ছাদিত করিয়া রাখিয়ছে। প্ররুত ধর্মের শর-সম্বন্ধেও ইহ] অন্য কতক গুলি গ্রন্থ অপেক্ষা 
নিক । গুহামূলক খুষ্ট-ধর্পের নব জন্ম, অথ", দর্শন,_ধর্ম ও কবিত্বের সংমিশ্রণোদভূত 
উচ্চতর নবধন্ম-_ভবিষ্যতের গে নিহিত | 

শেলিং ইতিহাসের গ্রারন্তে এক সতা যুগের কল্পণা করিয়াছেন। মানুষ যে নিজের 
চেষ্টায় সহজাত সংস্কার হইতে সংবিদে, পশুত্ব হইতে প্রজ্ঞ/তে, আপনাকে উন্নীত করিয়াছে, 
ইহ! কল্পনা করা যায় না। স্থুতখাং নিশ্চয়ই বর্তমান মানবজাতির পূর্ব্বে পৌরাণিক কাহিনীতে 
দেবতা এবং বীর নামে বণিত জাতি-খিশেষের অস্তিত্ব ছিল । উৎকুষ্টতর জীবের দৃষ্টান্ত 
হইতেই ধম্ম এবং গভ্যত।র উৎপত্তি বোধগম্য হইতে পারে। শেলিংঞএর মতে সভ।)তাই 
মানুষের আদিম অবন্থ। ছিল, এবং পাষ্ট্র, খিজ্ঞ/ন, ধর্ম এবং কলাপ উদ্ভব একই সময়ে 
হইয়াছিল। এই একল বিষয় তখন বিভিন ছিণ না; ইহারা পরম্গরেব মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট 
ছিল। ভবিষ্যতৈও তাহাই হইবে । পৌরাণিক কাহিণীর মধ্যে শেলিং পরিপূর্ণ বিজ্ঞ।নের 
প্রকাশ দেখিতে পাইয়!ছিলেন। 


গুহ্া-প্রবণতা ও মত-পরিবর্তিন 


শেলিংএর উপরি উক্ত মতেখ মধ্যে ষে “মিষ্টিক” অংশ দেখিতে পাওয়া যায়, তাহ। 
ক্রমশঃ বুদ্ধিপ্রাপ্ত হইয়াছিল। তাহার দার্শনিক চিন্তা প্রকাশ করিবার উপযুক্ত প্রণাণীর 
আবিফারের জন্য শিক্ষল চেষ্টা হইতেই এই গুহৃ-প্রবণতা উদ্ভূত হইয়াছিল । অলীমকে 
তর্কশাস্মান্থুমোদিত আকারে প্রকাশিত করিবার অসামর্থ্য হইতেই উচ্চতর শ্রেণীর মিষ্টিক 
ভাবের উদ্ভব হয়। আপনার চিন্তা প্রকাশ করিখার জন্ত অস্থির ভাবে সমস্ত পদ্ধতি 
পরীক্ষা! করিয়া শেণিং অবশেষে তাহার “ব্যাথ্য।'+ পদ্ধতি-সম্বন্ধেও হতাশ হইয়া তাহার 
কল্পনার সীমাহীন স্রোতে আপনাকে ভাসাইয়! দিয়াছিলেন। তীহার দার্শনিক মতও ক্রমশঃ 
পিবন্তিত হইতেছিল। উপপাদক প্রাক্ততিক দর্শন বর্জন করিয়া, তিনি মনের দর্শনের 
দিকে ক্রমশঃ অধিকতর আকৃষ্ট হইতেছিলেন; তাহার অসঙ্গের সংজ্ঞাও তদনুলারে 
পরিবতিত হইয়! গিয়াছিল। এ পধ্যস্ত চিস্ত। এবং বাস্তবতার মধ্যস্থলে তাহার “অসঙ্গ" 
অবস্থিত ছিল। এখন হইতে তাহ। চিস্তার দিকে সরিয়া যাইতে লাগিল, এবং চিস্ত/ই 
অলঙ্গের মৌলিক গুণ বলিয়! পরিগণিত হইল । চিৎ এবং জড়ের মধ্যস্থ সংগতি ভগ্ন হইয়া 
গেল, এবং জড় চিতের “ব্যতিরেক” বলিয়! গণ্য হইল। বিশ্বকে এইরূপে অসঙ্জের বিরুদ্ধ- 
ধর্মী কল্পনা করির। শেলিং ম্পিনোজার দর্শন বর্জন কগিয়! অন্ত দিকে ধাবিত হইলেন। 
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ইহার পরে (১) 12111195010115 200. £২০1151010 ( ১৮০৪), (২) 77500051007 
01 0৪ 1:15 7২61856191 0£ 3200 12111199007 €0 010 21261100. 77052, 
৬1৪৬৪ (১৮০৬), এবং (৩) 451211215০1 7160101775 (১৮০৫-১৮৯৮) গ্রন্থে শেলিং- 
এর দর্শন নুতণ পথ অখলম্বন করিয়ছিণ। পুর্ব অধ্যায়ে ষে “মাধ্যস্থ্য” মত বিবৃত 
হইয়াছে, তদনুলারে অলাম এবং [বশ্বের মধ্যে ভেদ নাই, প্রকৃতি এবং ইতিহাসে অলীম 
প্রকাশিত। কিন্তু উপরি উক্ত গ্রন্থ-সমূহে শেলিং অসীম ও জগতের মধ্যে পার্থকোর 
উপর গুরুত্ব আরোপ করিয়াছেন। শখ গ্লেউনিক মত অবলম্ব4 করিয়া তিনি জগতকে 
অশীম হইতে বিচ্যুত বণিয়। বর্ণনা করিয়|ছেশ। অলীম হইতে জগতের উৎপত্তি কোনও 
অবিচ্ছিন্ন ধারাবাহিক ক্রমে সংঘটিত হয় শাই। জগৎ সম্পূর্ণভাবে অসীম হইতে স্থালিত 
হইয়। পড়িয়াছে। অসীম একমাত্র জৎ পদার্থ, সপীম বস্তর মধ্যে কোনও সত্য াই। 
অসীম যে সস।মকে ধারণ করিয়! তাহার অস্তিত্ব রক্ষা করিতেছেণ, তাহা নহে। অসীম 
হইতে সসাম বহুদূরে অবশ্তিত, অপীম হইতে*শিক়্ে পতিত খশিয়ই তাহার অস্তিত্ব 
রহিয়াছে । এই পতন হইতে জগৎকে উদ্ধার করিয়া অলীমের মধ্যে তাহাকে পুনঃ 
স্থাপনের অভিমথেই ইতিহাসের গতি। শোণং 29৮০১০র (আত্ম) পতশের এক 
পৌগাণিক ক|[থণী বিবৃত করিয়। অহং-জ্ঞ/ণের শবন্তিস্বরূপ বুদ্ধি-জগৎ হইতে ইন্দ্রিয়জগতে 
তাহাগ পতণের বর্ণশ1! করিয়/ছেণ। শীবাত্মাপ পুনর্জম্মের কথাও বলিয়াছেন। যেলকল 
আত্ম। সংসারে স্বার্থে বন্ধন হইতে মুক্ত হইয়া আপণাদিগকে পাপ-মুও করিয়া অলীমের 
সহিত একত্বানুভব করিতে পারে, তাহ।গা উপততর নঙ্গন্ধে আবার জন্মলাভ করে) 
যাহার পারে না, তাহাদের অধোগাত হয়। প্র/চীন ক ধন্মের 10915:15এর 
আলোচনা শেলিং বিশেষ শ্রদ্ধার সহিত কণিষাছেন | ধন্মের আধ্যাত্মিকত। ষে 29/5051259 
(গুহ ক্রিয়া) বাতীত রক্ষিত হইতে পারে না, তাছাও বলিয়ছেন। ধর্মের সহিত 
দর্শনের এক্যের প্রয়োজনীয়তা উপরি উক্ত সকল গ্রস্থেই বিবৃত হইয়াছে । ধর্ম অনুভূতির 
উপর প্রতিষ্ঠিত। ঈশ্বরের আগ্তত্বও অনুভূতির |বধয়। আমাদের সমস্ত অনুভূতির ভিন্তিই ' 
ঈশ্বর । ধর্ম ও দশন এক না হইলেও, যে দর্শনে বিজ্ঞাপণের সহিত ধর্মের পবিত্র মিলন 
সাধিত হয় না, তে দর্শনই নহে ! শেলিং খাঁলয়াছেশ, 'বিজ্ঞান অপেক্ষা উচ্চতর কিছু 
আমি জানণি। বিশ্লেষণ ও সংশ্লেষণ ব্যতীত বিজ্ঞানের অন্ত কোনও প্রণালী যি ন। থাকে, 
তাহা! হইলে অলীমের বিজ্ঞ'ণ হইতে পারে না ****কিন্ত এক লময় আসিবে, যখন 
কোন বজ্ঞানই থাকিবে না, অব্যবহিত জ্ঞ।ন তাহার স্থান গ্রহণ করিবে । যে বিজ্ঞান 
সর্বশ্রেষ্ঠ, তাহাতে মানুষের মর্ত) দৃষ্টির লোপ হয় এবং এক লনাতন আলোক তাহার 
স্থানে আবিভূতি হয়। কিন্তু তখন যে দেখে, যে আর মরণশীল মানুষ থাকে ন1।” 


প্রাচীন শিষ্টিকদিগের গ্রন্থ শেলিং শ্রদ্ধার সহিত পাঠ করিয়াছিলেন। তিনি 
লিখিয়াছেন দার্শনিকগণ মিষ্টি কদিগের রচনার প্রতি অবজ্ঞা প্রদর্শন করিয়াথাকেন। কিন্তু 
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এই সকল রচনায় অন্তরের সম্পদ এত আছে, ষে অনেক দার্শনিক আপনাদের দর্শনের 
সঞিত সাননে তাহার বিনিময় করিতে প্রস্তুত হইবেন,” 


পঞ্চম যুগ 
জেকব বোহম-গ্রভাবিত দর্শন 


"এশ্বরিক সত্ব! অসীম, নির্বিশেষ, রূপহীন ও অগিজ্তয। এই ন্মসীম নিগুণ সত 
সস্কুচিত হইয়া সমীমত্ব প্রণ্ত হইয়! প্রকুতির কেন্দ্রে বাতিত্তিতে পরিণত হইলেন। তাহার 
মধ্যে যে গুণরাশি মিলিত অণন্থায় অবিভাজ্য হিল, তখন শাহ।র। বিভক্ত" হইয়! পড়িল) 
অন্ধকারের মধ্যে বিছ্বাতে+ বিকাশ হুইল। সেই বিছ্যুৎ চিৎরূণে বিবদম!ন গুণরাশি 
আলো,কত করিল। তখন সেই চিদালে!কে ঈত্রর আবিভূতি হুইয়। আবন।শী আনন্দরাজ্যে 
বাপ কথখিতে পাগিণেন।” ঈতবপের উৎপতি-সম্বন্ধে বোহমেব এই মতের সাত শেলিংএর 
শেষ মতে বিশেষ মিল আছে। শেপিংএখ আল রূণহীন, স্বধং-প্রতি্ ও নিগুণ। 
তিনি আপনাকে ব|হিরে প্রকাশিত কবিয়! পারশেষে এই বাহা রূপের সহি উচ্চতর 
একত্বে পুনমিলিত হগ | 20115 ০1 [71:10181] [11660011) গ্রন্থ প্রথম অবস্থায় 
ঈশ্বর নিগুণ, ভেদহীন, ভিত্তিহীন, কারণহীন, শূন্তমাত্র ; (২) দ্বিতীয় অবস্থায় ঈশ্বর 
দ্বিধা খিভও. সত্তা; তাহার ভিভ্তি আত্মিক এবং বাস্তব, '£ই ছুই৬াগে বিভও' বলিয়। 
বণিত হইগাছে। (') তৃতায অবস্থায়--এই ছুই ভাগের পুনমিণশ এবং আদিম মাধ্যস্থোর 
অভেদে রূপান্তর বণিত হইয়াছে । প্রথম অবস্থায় ঈখবরেব মধ্যে কেন ভেদ নাই, 
কোন? গুণ নাই । ্ষ্টির পুর্নবন্তী এই অ-স্থাকে আদি ঠান১ অথবা [ভত্তিহীনতা বল। 
ষায়। ইার মধ্যে কোনও দ্বন্দ নাহ। বিপণাত-ধন্মী তাত্বর সমবায় হইতে ইহার উদ্ভব 
হরণ'ছ। ইহা কোনও গুণই নাই--কিছুই ইগাগ শন্বন্ধে খলা যায় না, ইহ! অনির্বাচা। 
ইহাকে বাস্তব অথবা আয্মিক, অন্ধকার অপবা আলে।ক, কোনও অভিধানে অভিহিত 
করা যায় এা। কেবল “নেতি, নেতি' বলিয়।ই ইহ।|প বর্ণনা কর ষায়। এই নিগুণ অবন্থ। 
হইতে হ্বৈতৈর আবির্ভাব হয়। আদি ক|রণ ছুহ অবিনাশী ভাগে বিভক্ত হইয়া পর়ে। 
এই বিভ্ঞির উদ্দেশ প্রেমে তাহাদের পুনমিলন, অনির্দেন্ত নিগু'ণের প্রাণবান্‌ শিদ্দিষ্ট অভেদে 
প্রকাশ। 

ঈশ্বরের পুর্বেেও কেহ [ছল না, তাহার অতিরিক্তও কিছু ছিলনা। তাহার অস্তিত্বের 
কারণ তাহার শিদ্দের মধ্যেই ছিল। এই কাব্ণ যুক্তিরূপ কারণমাত্র নহে, ইহ! বাস্তব 
পদ্দার্থ। এই কারণই প্রকতি-_যাহ! ঈঙ্বর হইতে স্বতন্ত্র, কিন্তু ঈশ্বরের মধ্যেই বর্তমান 
ছিল। ইহা ঈশ্বর হইতে অবিভাজা ছিল। ইহার মধ্যে বুদ্ধি ছিল না, ইচ্ছ! ছিল না 
কিন্তু বুদ্ধি ও ইচ্ছ-প্রাণ্তির জন্ত আকাজ্ষা ছিলঃ আপনাকে প্রকাশিত করিবার জন্ত 
প্রবল আকাজ্ষ। ছিল। যখন জন্মগ্রহণের অগগ্রহে এই প্ররুতি আন্দোলিত হুইতেছিল, 
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বাত্যাত|ড়িত সমুদ্র-বক্ষের মত বিক্ষুন্ধ হইতেছিল, তখন কোনও শিগুঢ় গিয়মের অনুবর্তী 
হইয়া ঈশ্বরের নিজের মধো একট! শভ্যন্ত়ীণ পরিচিন্তনমূলক জ্ঞ|শের আবির্ভাব হইল-_ 
ঈশ্বর আপনার প্রতিমৃত্তি শিরীঞ্ষণ করিছ্নে। জীশ্বর ভিন্ন তখন জ্ঞানের অন্ত কোনও 
বিষয় ছিপ ণা। তিনি নিজেই নিজেয় জ্ঞানের বিষয় হই,লন। এই জ্ঞানই ঈশ্বর_- 
ঈশ্বরের শিগের মধ্যে জাত ঈশ্বর | ইচাই সেইন্ট জখ-বর্টিত ঈগরের--আদি কারণের 
_মধ্যগত সনাতন বাণী। অন্ধঞারেষ মধ্যে আলোকের ॥ত এহ খাণীগ আবির্ভাখ | জ্ঞ/ন- 
বিহীণ আকাজ্ষাব সহিত ইহা হইতেই বুদ্ধির সংযোগ । বুদি এই বপে তমোভুত আদি 
কারণের সঠিত সংযুক্ত হইযা স্বাধীণ স্জনশীণ ইচ্ছায় পখিণত হুয়। যে শিয়মধিঠীন 
প্রকৃতি শাদি কাবণের মধো বিলান ছিল, তাহার মণ্যে শঙ্খলা-স্থাপনই এই বুদ্ধিণ কাধ্য, 
এবং বুদ্ধি-কর্তৃক আ।দ কারণে '*ই রূপান্তর হইতেই জগতে স্থষ্টির উদ্ভব। জগতের 
অভিথ্যক্তির দই যুগ £ (১) গ্রথএতঃ আগোকের জন্ম_-প্রকৃতির ক্রমিক বিকাশের ফলে 
পরিণামে মম্তষের আবর্ভাব; এবং (২) আত্মা জন্ম--ইতিহাসে মানুযের বি-শ। 
প্রক'তগ মধ্যে শৃঙ্খলা বিধানকাধো বুদ্ধিক আদ বাৎণের সহিত সংগ্রাম করিতে 
হঈয়1-। আদিক বখ আপণা হহতেই সমস্ত ল্টি 'গিতে চা| থ।ছিল, বুদ্ধির স|হাষ) চ।ছে 
নাই। কিন্ত তাহার সষ্ট বস্ত স্তামিতৃণাভে সমর্থ হয় পাই । প্র/কু এতিহ গিক যুগের উদ্ভ্দি 
এবং জঙ্থর দেহাবশেষের মধ্যে এই চেষ্টার পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া যায়। ক্রমে ক্রমে আদি 
কাগণ ঝুপ্দিণ বশ্ততা স্বীকার করিয়াছিপ, এবং ক্রমে নৃতন নূতন জীবের সৃষ্টি হইয়াছিল। 
প্রাকৃতিক প্রত্যেক খস্তর মধ্যে দুইটি তত্ব বর্তমান ঃ (১) জ্ঞ/নহানণ তত্ব, যাহাদ্বার। 
ঈপ্বরী ও ভাবের মধ্যে খ্যবধানের * স্থাষ্ট হয়, এবং জীবের মধ্যে স্বতন্ত্র ইচ্ছার উদ্ভব 
হম; (২) বুদ্িকূপ এ্রশ্বরি+ ৩ব_-অথবা সান্বিবক হৃচ্ছ!। প্রন্ঞাবিহীন »₹তপ জীবের 
মধ্যে এঠ ৪ই তত্বেণ মিণণ হয় শাহ তক্রাধ এখং 1ভর,প ব্যগিগত ইচ্ছা তাহ।দের 
মধ্যে খ্ডদাণ। সাবিবক ইচ্ছ। খ|হা প্রতিক শক্তিরূণপ তাহাদের স্বাভাবিক প্রবৃত্তিকে 
শলন কগে। মানুষের মধ্যেই সাব্বিও হচ্ছাগ সহি ব্যপ্তিগত হচ্ছা মিলিত হয়-_ 
অপঙ্গ ঈখবরের মধ্যে তাহার। যেবপ মিলিত, সেই রূপ [মিলিত হয়| কিন্ত ঈখরের মধ্যে 
তাহা অবিভাজ্য, মানুষের মধ্যে তাহারা খিভাজ্য। ঈশ্বর হইতে মানুষের পার্থক্য- 
বিধনের জগ্ত এই বি৬াগের যেমন গ্রয়েজন, তেমন স্বকীয় শ্বরূপে-থগ্ডিত ইচ্ছা 
এবং সব্বিক্ক ইচ্ছার মিলনরূপে এ উঠয়ের মখাগত [ষভেদের অতাত পপ্রম-স্থরূপ 
আত্মরূপে ঈশ্বরের প্রকাশিত হইবার জগ্ঠ৪ মান্রষের মধ্যে এই বিভাগের তেমনি 
প্রয়েজন। সধ্িবিক ইচ্ছা এবং বিএ ইচ্ছার এই বিভাজ্যত।ই মঙ্গল ও অমললের 
উদ্ভবের মুলে বর্তমান। ব্যক্তিগত ইচ্ছ।এ সাবিবক ইচ্ছার 'ধাণঙাই মঈল, উভয়ের 
খিপোধই অমঙল। মঙগণ ও অমঙগণেপ অস্তিত্বের সস্ত/বনাহ মানুষের স্বধান ইচ্ছার মূল। 
মানুষের মধ্যে যে ব্যক্তিগত ইচ্ছা ও সধি্বিক ইচ্ছার সংঘর্ষ বর্তমান, পগ্গগ/মে উভয়ের 
মধ্যে মিলণশ-ল|ধনের জন্যই ভাহাগ আবিও।ব। ব্যক্তিগত ও সাব্বিক ইচ্ছার বিরে!ধ 
কর্তৃক মানুষের বর্তমান অবস্থা নিয়ন্ত্রিত; তাহার কর্ম) ণিয়নট্রিত। এই অথে মানুষ 


৩৯৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


স্বাধীন নহে। কিন্তু সৃষ্টির প্রারন হইতে স্বাধীনভাবে কৃত কন্দ্বারাই মানুষের বর্তমান 
অবস্থা নিয়ন্ত্রিত। কর্শা করিবার সময় মানুষ স্বাধীন, যদিও সাব্বিক ও ব্যক্তিগত 
ইচ্ছা মধ্যে বিরোধের জন্য মানুষ স্বার্থপর ও ব্যঞ্িগত ইচ্ছার অধীন হইয়া পড়িয়াছে। 
ইহা! হইতেই অমঙলের উদ্ভব। কিন্তু প্রত্যেকের স্বাধীন কর্দদ্বারাই অমঙ্গলের 
উৎপতি হয়। 

প্রকৃতির ইতিহাস আদ্দিকারণ এবং খুদ্ধির মধ্যে দ্বন্দের ইতিহাস। মানুষের ইতিহাস 
ব্যক্তিগত ইচ্ছার সহিত সাব্বিক ইচ্ছার দ্বন্দের ইতিহাস। প্রেমের সহিত অমঙলের 
সংগ্রামের বিভিন্ন ক্রম ইতিহাসের বিভিন্ন যুগে প্রকাশিত। খুষ্টধন্ম এই ইতিহাসের 
মধা-বিন্থা। স্থষ্টির মধ্যে প্রেম অম্গলের খিকদ্ধে উখিত হইয়াছিল) অমঙ্গল হইতে 
মানুষের উদ্ধাপ এবং জশ্বরেব সহিত তাহাব পুনমিলনের জনই খু আবিভূতি হইয়াছিলেন। 
স্বার্-চাপিত ইচ্ছ! ও প্রেমের মধ্যে মিলন এবং সাধিবিক ইচ্ছ/র রাজত্ব-প্রতিষ্ঠার সঙ্গে 
জগতে শেষ হইবে। তখন সকলের মধ্যেই ঈশ্বর প্রতিষ্ঠিত হুইবেণ। একলই 
তাহাতে পর্যবলিত হইবে। সৃষ্টির পৃর্ববে যাহ! উদ্ানীন ছিল, তাহ! অভেদে পরিণত 
হইবে। 

১৮১২ সালে জেকোবি যখন শেপিং-এর দশণকে প্ররু।তবাদ খনিয়! অভিহিত 
করেন, তখন শেলিং বলিয়াছিলেন, প্রকৃতিবা?দ এক* ঈশ্বগবাদের মিলনেই ঈপ্ধরের প্রকৃত 
ধারণ! পাওয়া যায়। প্রকৃতিবাদ ঈশ্বরকে জগতের ভি তত (51011770--5গতে অন্ুস্থ)যত 
10011121151] ) বপে বল্পন করে, ঈপ্বরবাদে জীশ্বর জগতের ক]খণ ( জগদতীত--11210- 
5০6006150)| উভয়ের মিপনেই জঈশ্বণের সত্যবপ গ্রবাশিত হয়। জঈ্বণ তীগ ত« ভিত্তি 
ও কাবণ উভয়ই। জগতে ঈখর অ]পনাকে অপূর্ণ হইতে ক্রমশঃ পৃণতব কণা প্রকাশিত 
করিখেণ, ইহাতে শখরণ স্ববপের খিরোধা কিছু শাই। পুর্ণতািধুখা অপুণঠ।ই পুর্ণতা। 
পূর্ণতার পূর্ণরূপ-প্রদর্শণপ জন্ত এই গাতর [বভিন্ন স্তরেপ প্রযেজন | খবর মধ্যে 
একটি অন্ধ কা পট-ভূনি কা, এখং ব্যতিবেক তন্রূপ প্রকৃতিগ আহ্তত্ব ন। খ।ঁ৮প, গখবানুঠতি 
অর্থহান হইয়া পডে। উখ্বরের মধ্যে বধি কে।ন৪ [বেল শা থাকে, ঈপ্নবেধ স্বরূপই 
যর্দি একম।ত্র মৌলিক বস্ত হয়, ঠাহ। হইলে তাহার দধ্য কোনও বাস্তণঠা ১ বলিতে 
হয়। ীশ্বরের বিস্তারেনুখ বাস্তবশক্তিন বিরোধা কেন ব্যবচ্ছেদ */৩বেখী শঞ্জি 
যদি তাহার মধ্যে না থাকে* তাহা হইলে তাহাতে বিখ্র আরোপ বরা যায় না। 
যত দিন ঈশ্বরব/দের উঈথগের মধে) ছৈশ অস্বকৃত হইবে, তন সেই ঈখ্বরকে পুরুথ বললয়। 
ল্বীকার কর! অসম্ভব হইবে। 

11507010985 200. £১৪৮1৪1)1 সম্বন্ধীয় বক্তা-মালায় শেণিং একত্ব-প্রতিষ্ঠার 
চেষ্টা বর্জন করিয়/ছিণেন বণিয়া মনে হয়। এই সঞ্চল বক্তৃতায় তিনি দ্বিবিধ দর্শনের 
-অন্থ়মুথী এবং ব্যতিরেকমুখী দশনের মধ্যে পার্থক্যের শিদেশি কৰিয়াছেন। যুপ্ি হইতে 
সত্যের রূপমান্র প্রাপ্ত হওয়! যায়) উপপাদক দর্শনহারা মতোর মধ্যে শুঙ্খলা-গ্রতিষঠ। 
হইতে পারে? কিন্ত বাস্তব সত্তার সাক্ষাৎ কেবল *ইচ্ছা4” মধে)ই প্রাপ্ত হওয়। যায়। 


নব্য দর্শন--শেলিং ৩৯৭ 


বাস্তবের স্থষ্টি করিবার সামর্থ্য চিন্তার নাই। ইচ্ছাদ্বরাই বাস্তব সৃষ্টি সম্ভবপর | মানবের 
ইচ্ছ। বাস্তব ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া লয় । মাণবের মনে বাস্তব ঈশ্বরের জন্ত ষে 
ব্যাকুলতা, তাহ। হইতেই ধম্মের উৎপত্তি--তাহাই ধর» | দর্শন হইতে বিশ্বাসেরং উৎপত্তি 
হয়, এবং বিশ্বাসত্ধার। দর্শনের পূর্ণতা লাধিত হয়। দর্শশের উন্নতি ব্যক্ত হয় প্রথমে 
পুরাণে, তাহার পরে প্রত্য।দেশে। ইতিহাসে ঈশ্বরের ধারণ। কিরূপে ক্রমে ক্রমে বিকাশ 
প্রাপ্ত হইয়াছে, শেলিং তাহা প্রদর্শন করিয়াছেন । সর্বেরবাদ হইতে একেশ্বরবাদ, 
একেস্বরবাদ হইতে বছুদেববাদ, এবং বছুদেববাদ হইতে প্রত্যাদ্শের ত্রি-মূর্তি ঈশ্বরবাদের 
উদ্ভব হইয়াছে । 

শেলিং খুষ্টধর্মের ইতিহাসে তিন যুগের খর্ণনা করিয়াছেন। প্রধান তিন ধর্-প্রবন্ত 
পিটার, পল এবং জনের শামে তিনি এই তিন যুগের নামকবণ করিয়াছেন। পিটারের যুগ 
ক্যাথলিক যুগ, পলের বুগ প্রটেষ্টান্ট যুগ, জনে যুগ ভাবিষ্যতের গর্ভে__ক্যাথলিক ও প্রটেষ্টাণ্ট 
ধর্মের ধবংসের উপর ইহ।র প্রতিষ্ঠা হইবে। 


সমালোচন। 

প্রকৃতির দর্শনে শেলিং আত্মনংবিদের সামগ্রিক বিক।শে “কৃতি এবং চিৎ উভয়েরই 
তুল) প্রযোজনীয়ত।৭ উপর গুরুত্ব অরোপ করিয'ছলেন। প্রকৃতি চিন্তারই প্রকাশিত 
অবস্থা, হইহ। কেবলমাত্র চিৎশভি'র বাস্তবতা-গ্রপ্তিব হাধণ-স্থববণ অন্চ্ছেদমাত্র শহে। 
ইহ| কেবণ অভা বাত? এহে, ইহা স্বকীয় গঠন এবং খিশেষত-বিশিঈট বস্ত। চিৎ ও প্রকৃতি 
পৃথক হইণেও, চিন্তাই উভয়ের বিনাশেব তন্ব। প্রকৃতির মধ্যে চিন্ত। সংবিদে উত্তঃ৭ হইবার 
জন্য সক্রিয়, চিতের মধ্যে চিন্ত। সংবদন হইতে পরিচিস্তন অঠিমুখে অগ্রসর | প্রকৃতির 
দশ এবং চিঠের দর্শন সমাগুরাল ২২ পরম্পরের 'গিপূুবক | ইহা হইতে উভষের 
একট! সাধারণ ভিত্তির অস্তিত্ব অনুমিত হয়। এই সাধারণ ভিত্তপ অনভসন্ব।ন ২ইইতেই 
শেপিং এব অভেদ-দর্শনের উদ্ভব । ইহা হইতেই তাহার উদাসীন নিগুণের কল্পন|। 
ইহার প্রতিবাদে হেগেল রান্রিখ অন্ককাবের সহিত শেলিংএর নিগুণের উপমা পিয়াছিলেন। 
অন্ধক।রের এধ্যে সকল বস্তই কৃষ্ণবর্ণ, সকণই একবপ হইয়া যায়। বিশিষ্টতা শে।লং ন্যুনাধিক্য 
বলিয়! ব্যাখা! করিয়াছিলেন; ছুই খিষয়ে9 মধ্যে এক বিষয়ের আধিক্য বণিয়াছিলেন। 
যে চিত্রকরের নিকট সবুজ ও লাল [ভন্ন অন্য কৌন” নাই, তাহাব চিত্র ও কার্য্যের সহিত 
হেগেল শেপিংএর এই ব্যাখ্যার উপম দিয়াছিগেন। এই চিত্রকর চিত্রে কোথাও সবুজ 
রং, কোথাও শাল রং অধিক পরিমাণে ব্যবহার করে। অভেদ-দর্শনে শেলিং অধ্যাত্মবাদ 
বর্জণ করিয়াছিলেন বলা যায়, কেননা এই মতে অসঙ্গ নিগুণ, চিৎ নহে। 

ফিকৃটের দর্শন হইতে শেলিংএর দর্শন যে অধিক দুর অগ্রণর হইয়!ছে, তাহ! বল! 
যায় না। প্রকৃতি এবং আর্ট-সন্বন্ধে ফিকৃুটের আলো।চন| বিশেষ বিস্তারিত হয় নাই। 


; [611010) 27810 





৩৯৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কিন্তু শেলিং এই ছুই বিষষের খুব বিস্তৃত ভাবে আলোচন!। করিয়।ছেন। এই আলোচনার 
মধে। এমন অনেক ইঙ্গিত |ছল, যাহা সেপেনহর এবং হেগেলের হস্তে বিকাশ প্রান্ত 
হইয়াছিল। ফিকৃটের দর্শন আরন্ধ হইয়াছিল ক্যাণ্টের 0:160085 ০£ 71 7২69902 
হইতে; শেলিং 01000 ০£ )041061£ হইতে আরম্ত করিয়াছিলেন বলা যায়। 
বিরাট এবং সুন্র-সম্বন্ধে ক্যাণ্টের মত অক স্থলে শেলিংএর হস্তে উৎ্কষ্টতর বিকাশ 
লাভ করিয়াছে | ক্য।ণ্ট ও শেলিং উভয়ের মতেং প্রকৃতি এবং আর্টের মধ্যে যে পার্থক্য, 
তাহ] সঙ্ঞা" সৃষ্টি ও অজ্ঞ।ন স্যষ্টির পর্থকা | প্রকৃতির মধ্যে উদ্দেশ্রের পরিচয় প্রাপ্ত হওয়। 
যার? কিন্তু প্রকৃতি কোনও সজ্ঞান উদ্দেশে স্থষ্ট হয় নাই। অ্টের উৎপত্ত অনুগ্রেগণা 
হইতে; তাহার সৃষ্ট সঙ্ঞান' মানুষ নৈতিক জ্ঞানে যে আদশে উপন।ত হইতে চেষ্টা 
করিয়া! সম্পূর্ণ সমফণতা-লাভে লক্ষম হয় না, পেই মাদর্শই আটে রূপায়িত। ফিকৃটেব দশণে 
নৈতিক প্রবৃত্তির» যে স্থানঃ শেলিংএগ দশনে আটের বুত্তির২ স্থান তদমুনূপ। ব্যবহা!রক 
দশণে ফিক্‌টর মতের সাহত শেলংএর বিশেষ প্রভেদ নাই! শিল্পতর প্রবৃত্তির বাধ! 
আতিত্র'ম করিয়াই যে স্বাধীনতা অঞ্জিত হয়, এখিষয়ে উভয়েই একমত। িকৃটে ও শেলিং 
উভয়েই ধন্মসম্বন্ধে আলোচনা করিয়াছেন এবং উভয়েই খৃষ্টধন্মের মধ্যে যুগ্ডির অনুসন্ধান 
করিয়াছেন। 

ফিকৃটের শিষ্যব্ধপে শেলিং তাহার দাশনিক জীবন আরম্ভ করিয়াছিলেন। পরে 
স্পিণে।স1 এবং ব্রণের প্রভাবের খখাভৃত হইয়। তিশি স্বঠন্ত্র দশশের উদ্‌৬াবণ করেন ॥ 
এই গ্রশ্ড!বের ফলে ফিকৃটের দর্শন মধ্যে ষে অধৈতবাদ 'অপরিস্ফুট ছিল, তাহা পরিস্ফুট 
হয়। [ফকৃটে গক্কাতর গবেষণ! প্রয়োজনীগ্প মনে করেন পাই । প্রকাতকে মানুষের 
নৈতিক উন্নতিগ উপায় খলিয়া গণা ঞ্পিয়াছিলেন। তৎকালে ষে সঞ্ল খৈজ্ঞাণিক 
পত্য অ.পিষ্কৃত হহয়া।ছল, ফিকৃটে তাহ প্রতি অবজ্ঞ। 'প্রদশন কারয়।ছিলেন। কিন্তু শেলং 
আগ্রহের পহিত তাহ। পাঠ করিখ[ছুলেন | কিন্ত তিশিও প্রথমে জড়ঙগৎকে আধ্যাত্মিক 
উষ্নঠিখ সহকাগী বপি্া গণ্য করিয়ছিলেন। যে নয়, গ্রতিনয় এবং মমম্বয়- প্রাক্রয়।- 
দ্বারা প্রন্ভ। আম্মপধাবদে -বিকাশিত হইয়াছিল, সেহু প্রক্রিয়া চেতন ও অচেতণ প্রকৃতির 
মধ্যেও বর্তমান এবং তাহার সাহায্যেই প্রকৃতি সংবিদের উদ্ভাবন করিয়াছে বলিক় 
[বশ্বাল কিয়া তিনি প্রকৃতির মধ্যে এই প্রক্রিয়ার প্রম।ণ অন্বেষণ করিয়াছিলেন। 

প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের মৌপক তত্ব এই, যে বিরোধী শঞ্চির পরস্পর মিলনের ফলে 
সাম্যাবস্থার উৎপত্তি হয়, এবং পরে শগ্ডিদ্বয় পৃথক হইয়া উচ্চতর বিকাশে পুনশ্ণিত 
হয়। এই ছুই শক্তির_ আকর্ষণ ও বিকর্ষণের মিলন হুইতে জড়েগ উদীভব | চুম্বক ও 
বিদ্যুৎ শ[৬" হইতে রালায়নিক আকর্ষণের উৎপত্তি । তিনটি অজৈব শক্তি হইতে জীবনের 
উদীভব হয়; প্রাণী-শরীরে উৎপাদন-শীলতা এবং উত্তেঙ্গগশীলত। ইইতে অনুভব শান্তর 
'সাবির্ভব হয়। শেপিং এস অভেদরদর্শন এই মতের উপর গ্রতিষ্ঠিত। এই মত-গ্রকাশের 
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নব্য দর্ননি- শেলিং ৩৯৯ 


বছদিন পরে বৈদ্যুতিক প্রবাহদ্বার৷ লৌহে চুম্বক শঞ্ডি উৎপন্ন হওয়ায় শেলিংএপ মত 
সমথিত হুইয়াছিল। 

শেলি* ইতিহ।পকে ঈশ্বরের ক্রমিক আত্মপ্রকাশ বলিয়া ব্/।খ। করিয়ছেণ। এই ঈশ্বর 
অথবা অদ্বৈতে গড ৪ চিৎ মিলিয়। এক হইয়া যায়। জ্বরের আত্মপ্রক।শ বর্তমানে অসম্পূর্ণ 
হইলেও, কমশঃই পুর্ণ|র অভিমুখে অগ্রলর হইতেছে। এই আত্মপ্রক।শ বখনও সম্পূর্ণ 
হইবে না-_অণন্তকল ধরিয়া চলিবে। সুতরাং দেশ ও কালের মধ্যে ঈথবগের অস্তিত্ব শাই | 
ঈশ্বরের এই আওত্ম-গ্রুকশের মধ্যে সর্বশেষ্ঠ আদশ ফিকৃুটে মতে প্রকৃতির উপর 
প্রত্ুত্বলাভ। কিন্তু ঞ্লিংএর মতে আটের মধ্যে উয়েব বিবোধের সমন্ব়ই সেই 
আদশ। আর্টে৭ সন্বে।তকুষ্ট স্থষ্টির মধো সজ্ঞাণ ও অজ্ঞ।ণ স্থষ্টিব মিপন সাধিত হহয়1, 
ষেমন প্রকৃতি চ.ধ্য তাহাদে৭ মিলন সাধিত হইযাছে। শেনিংএর এই মত “17টি 
সম্প্রদায় কর্তৃক অবণন্থিত হইয়াছল। 

ফিকৃটে প্রক্কৃতিতে নিশ্চণ,৯ শেলিং স্ষ্টিশাল বলিয়! ব্যাখ্যা কগিয়াছেণ। ফিক্টে 
একতিকে ননদ গতিহান ত্য খলিয়া গ্রঠণ করিয়াছিলেন; শালিংএর মতে অস্তহীণ 
পারৎতত,দর সষ্টিহ এধীতি। ফিকৃটে ফেবল সংবিদেখ ও ধেষ বিপ্লেষণ করিয়াছেন, 
শেলিং মেই সকল আধেষের উৎপত্তি ও ক্রমবিকাশের ইতিহাস বিবৃত করিয়াছেগ। 
যে সনাতন তথ্য ফিকৃটে বিশ্বের মধ্যে অখিষার কগিয়াছিজেন, শেলিংএর মতে তাহ 
অন্তরে এবং খ হবে, সংবিদে ও প্রৃতিতে উভদত্রই ক্রমশঃ প্রকাশিত হইতেছে । বুদ্ধির 
সম্পদ--৩াহাএ চিন্তা, আদশ গ্রভৃতি-কিকপে ইতিহাসে এবং প্রঙ্ীতিগ মধ্যে গ্রকাশিত 
হয়, তাহ] প্রদশন ক'াহ শেলিংএর মতে দশনেব কার্য । 

শোঁ ংএপ অমঙ্গ অঙ্েদে * ধিকৃঢব সাবিবিক অহমের মধ্যে প্রকৃতপক্ষে বিশেষ 
পার্থকা শাহ | শেনিংএখ অঙ্গ প্রশ্ বিষয় ও ছিব মধ্যে পা'্য, খ্ষিয় ও বিষয়ার 
মধ্যেও আ*্যন্তিক খবোধ এই । বিষয় ও বিষয়র এই অভেদে সছত শ্পিনোজার 
অভেদের প্রকৃত পক্ষে কোনও পাথকা নাই । শোপং এই অভেদকে প্রজ্ঞ। গামে অভিহিত 
করিয়াছেন সত্য) কিন্তু এহ প্রজ্ঞা! গুণহীন, তাহাগ সম্বন্ধে (কিছুই খণা সম্ভবপর নহে। 
একত্বেণ মধ্য [ব্যয় ৭ বিষ্য়ীর ভেদ সপ্পূর্ণৰপে তিরোছিত হইয়াছে--বিষয় ও বিষয়ী 
পরম্পরের বিশাশলাধন |রিয়াছে। প্রজ্ঞ। উভয়ের মধ্যে ভুলভাবে প্রকাশিত বলা, আর 
উহাদের কোনটার মধ্যেই প্রকাশিত শহে বণ, +৭ই কথ।। শেলিংএর উদালীন বিন্দু 
প্রকৃত পক্ষে বস্তত্বহীন পদার্থমাত্র, শূন্ত-গ ণমমাত্র 
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রোমাণ্টিক দর্শন 


অষ্টাদশ শত।বীর শেষভাগে ইয়োরোপের পাহিত্য ও আর্টে এক নূতন চিস্তা-প্রণালীর 
আবির্ভাব হয়| এই চিন্তাগ্রণালী “রোমাটিক* নাম পরিচিত । দর্শনের সহিত ইহার প্রথমে 
বিশেষ সম্পর্ক না থাকিলেও, পরে দর্শন ইছাত্বারা প্রভাবিত হইয়াছিল। ভাব-গ্রবণতা 
ইহার বিশেষত্ব ছিল। 

রুসো হইতে এই চিস্তা-প্রণাপার স্ত্রপাত হয় ॥ রুসোর নিজের জীবনে ইহা মূর্ত 
ইইয়! উঠিয়াছিল। তীহাপ সমগ্র জীবন ভ।বাবেগঘ্।রা পরিচালিত ছিল। ভাবাবেগের 
প্রাবলা-বশতঃ তিনি প্রচণিত সমাজ, ধর্ম ও রাষ্ট্রবাবস্থার বিরুদ্ধে উত্থিত হইয়াছিলেন, 
সভ্যতাকে মানবত|র শক্রু বাণয়াছিলেখ, এবং সভ্যত! হইতে দুর্দে অরণ্যের মধ্যে গিয়া 
কিছু দিন বাসও করিয়াছিগেন। রুসোর পূর্বে৪ কাহারও কাহারও চিন্ত। এই খাতে প্রবাহিত 
হইয়াছিল। রূসে! এই চিন্তাকে বিশিষ্ট রূপ দান করিয়াছিলেন। 

অষ্টাদশ শতাব্দী যুক্তির যুগ। যুক্তিই এই যুগে সতোর একমাত্র “কষ্টি* “বলিয় 
গৃহীত হইয়াছিল! রুসে! অনুভূতিকে যুক্তির উর্ধে স্থান দিয়াছিলেন, এবং মানবের জীবনে 
অনুভূতির একটা বিশিষ্ট স্থান নির্দেশ করিয়াছিলেন । 

পরের দুঃখে সহানুভূতি এই চিন্ত/-গ্রথলীর প্রধান বিশেষত্ব। এই তাবের ধাহার৷ 
ভাবুক ছিণেন, তাহারা দারিজ্যের মধ্যে সৌন্দধ্য দেখিতে পাই,তন। রাজসভার দুষিত 
পরিবেশ ও নগরের কোপাহল হইতে দুরে পল্লীগ্রামের শান্ত সন্তুষ্ট জীবন তাহাদের নিকট 
লোভণীয় ছিল। প্রচলিত লমাজ, ধর্ম ও কর্ম-নীতির বন্ধন তাহ!পিগের নিকট অলহা 
বোধ হইত। “জীবনের পুর্ণত৮-লাভের জন্ত তাহারা লালায়িত ছিলেন। জীবনের 
পূর্ণতার” অর্থ জীবণকে সম্পূর্ণদপে উপভোগ, এবং ষণড প্রকারের অভিজ্ঞত। সম্ভবপর, তাহ। 
লাভ করা। এই জন্ত স|মাজিক আচার-ব্যবহার গ্রকাশ্ঠ ভাবে লঙ্ঘন করিতে তাহার! 
কুষ্টিত হইতেন ণা। তাহাদের রচিত সাহিতো উদৃশ সামাজিক বিদ্রোহ চিত্।কর্ষক রূপে 
চিত্রিত হইত। 

রোমান্টিকদিগের যে নৈতিক বোখ ছিল না, তাহা নহে, কিন্ত তাহাদের ভালমন্দ 
বিচারের “কষ্টি” ভিন্ন ছিল”। পুর্বে লোকে সামাঞ্জিক বিশৃঙখলাকে ভয় করিত, এবং প্রবল 
ভাবাবেগের লমাজবিরোধী পরিণাম-নন্বন্ধে তাহার সচেতন ছিল। সামাজিক শাস্তির 
শিরাপত্তার জন্ট ম্বার্থত্য/গের আবহাকতা তাহার! উপলব্ধি করিত। বিষুগ্তকারিতা তখন 
বিশিষ্ট গুণ বলিয়া বিবেচিত হইত ; এবং শিষ্টাচার সভ্য লমাজের অস্তিত্বের পক্ষে অপরিহার্য 
এবং ভাবাবেগ-দমন শিক্ষার প্রধান লক্ষ্য ও তদ্রলোকের নিদর্শন বলির! গণ্য হইত। 
কিন্ত অবস্থার পরিবর্তনের লঙ্গে লোকের মনোভাবেরও পরিবর্তন হুইরাছিল। রুসোর 


নব্য দর্শনি-__বে।মণ্টিক দর্শন ৪০১ 


সময়ে অনেকে শাপ্তি ও শৃঙ্খলাকে ভর বলিয়া মনে করিতেছিল, এবং উত্তেজনার জন্য অস্থির 
হইয়! পড়িয়াছিণ । ফস] বিপ্লবে উত্তেজন| প্রচুণ পরিম।ণেই স্থষ্ট হইয়াছিল। কিন্ত 
বিপ্রবের পরে যে শান্তি আস্লি, তাহাতে ব্যক্তিত্বের বিক।শের সন্ভ।বন! রহিল না| রে।মাটিক 
আন্দোগন ইহার খিরুদ্ধে ব্যক্তিত্বের বিকাশের জন্ত আন্দোলন । 

ভালোমন্দর বিচারে সোন্দর্্যই রোমার্টিকছিগেগ একমাত্র কষ্টি ছিল। তাছাদের 
রুচি সাধারণের রুচি হইতে ভিন্ন ছিল। এক দিকে যেমণ প্রচু গোচ1রণ ভূমি, গবাদি 
পণ্ড ও উর্বার শন্তক্ষেত্র-সমন্বিত পলীগ্র।ম তাহ|দিগের প্রীতি আকর্ষণ করিত, অন্তদিকে 
দুরাগোহ পর্ব৩ম|ল!, উন্মাদিশী অরতম্ব হী, পথবিহীন শির্মানব অর্ণ্যানী, বজ্রণাদসন্কুল ঝটিকা, 
বাত্যা-বিক্ষুন্ধ মহাসাগর প্রভৃতির সমাবেশ তাহাদের খচণায় প্রচুব পরিমাণে দেখা যাইত। 
তাহাদিগের উপন্তাসে বণিত ঘটা স্থাপিত হইত সা'ধাগণওঃ মধ্যযুগে, ইয়োরোপ হইতে বহু 
দূরে । ভুত, প্রেত, প্র/চীন ধ্বংল|নুখ ০৭১ গ্রামীন বংশের দাগিদ্রযগ্রন্ত উন্তপ।ধি সখী, জলদন্থ্যঃ 
মেস্মেরিস্মে পারদর্শী শোক গ্রহৃতি তাহাদের ঈপন্ত।সে “হণ পরিমাণে দেখতে পাওয়া 
যায়। অনেক সময় তাহাদের খণিত ঘটনার সহিত বাস্তবেখ কোনও সদৃণ্তই পাওয়। 
যাস ৮1, “কালখিজেপ £11010116 51811110 ৫০২ 1:01019 [তা)0 এছ শ্রেণাঃ রচনা 

রে|মান্টিকগণ বলবান চিভ্তাবেগ ভ।পব|সিত) সে চিন্তাবেগের পরিণ|ম ষাহাই 
হউক, তাহ। গ্রাহা কবিতন'। সেই ক্ষম্যই পধিণ।ম [চগ্তাপ্হীণ ভ|বাবেগচ!পিত সমাজ-ও- 
রাষ্ট্র-খিদ্রেহা চরিত্র তাহাদের পচণায় প্রচব দুষ্ট হম । বাণিজ্য ও আথিক ব্যাপারের 
প্রতি তাহাদের অপরিপীম অবজ্ঞ। ছিল! ব্যঞ্তিকে প্রচণিত লমাঁজ ও নীতির বন্ধন হইতে 
সুপ্ত কবা ইহা একট। প্রধাশ উদেগ্ত ছিল। এই ভন্ত শ্পিনাগাখ কনম্মনীতি জার্মান 
রোমান্টি কদিগেব নিকট সাদব অভার্থনা পাভ করিয়াচিল। 

রোমার্টিক আন্দোলন ফ্রান্সে উদ্ভুত ২ইলেও জমা” তই ইহা শিলাশ প্রান্ত হয়। 
কোল্রিজ ও শেলিং জার্মান রোমান্টিকগণ কর্তৃকই প্রভাবিত হইয়/ছিলেন। জার্মানীতে এই 
আন্দে।লনের নেত1 ছিলেন গেটে । মাগ্ষের পরিপূর্ণ খিকাঁশ তাহা অদর্শ ছিল। জীবনকে 
তিনি আর্ট বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। তাহার ড/111561101 205156 গ্রস্থে তাহার মত 
স্থন্দর ভাবে ব্যক্ত হইয়াছে । “সংস্কৃতিকে” তিনি জীবনের পক্ষ; লিখ] গণ্য করিতেন। 
স্কৃতিত্বারাই সংসারের মধ্যে সংগতির প্রতিষ্ঠা হয়, আদ ও বাস্তবে" মধ্যে সামগ্জস্ত এবং 
প্রকৃতি ও কলার মধ্যে এঁক্য স্থাপিত হয়। গেটে মতে জগৎ একটি বিপাট কলা-স্থষ্টি। 
তিনি ঠিক দাশনিক না হইলেও, ম্পিনোজ।ব মত অবলম্বন কবিয়! সর্বেশ্বরবাদী হইয়াছিলেন, 
এবং জগৎ-কারণ চিৎরূপী আত্ম! ক্রমে কাম আ।পনাকে ' অচেতণ ও চেতন জগতে ব্যক্ত 
করিয়াছেন বলিয়। বিশ্বাস করিতেন! শেলিংএর অভেদবাদ হইতে এই চিস্তাধার! 
সমর্থন লাভ করিয়াছিল। মানুষ এক দিকে যেমন প্রকৃতির স্থষ্টি, তেমনি প্রকৃতির 
জ্তাতা ও ব্যাথ্যাতা, শেলিংএর এই মত জার্মানিয় যুবক সাহিতি/কগণের শ্রদ্ধালাভ 
করিয়াছিল । প্র.ত্যক মানুষ ঈশ্বরের এক একটি স্বতন্ত্র “প্রত্যয়”, প্রত্যেকেরই স্বতন্ত্র 
উদ্দেন্ঠ আছে, এতোক প্রত্যয়ের পুর্ণ বিকাশই সেই উদ্দেশ্ত-_-এই ব্যক্তি-স্বাতস্ত্য-বাদ 

৫১ 
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জার্ম।ন যুবকগণ লাদবে গ্রহণ করিয়াছিল। এই যুগের কেখকশণ যে আগ্স'কে যাবতীয় 
পদার্থের উৎল এবং মাণদগ বণিয়! গ্রহণ করিয়াছিলেন, সে আত্ম! সাধ্বিক আত্ম! নহে, তাহ! 
ব্যক্তি? মধ্যে প্রকাশিত আত্ম, বাক্তিগত অভিজ্ঞতা ও অনুভূতির আধ।ব অহম্‌। 

জান্মানিখ কোমান্টিব সাহি(ত্যকগণেব মধ্যে গেটে, হার্ডার এবং শিলারের নাম 
বিশেষ ভাবে উল্লেখযোগ্য । জ।র্ম নি পো-াট্টিক দর্শশেখ সনিত ফিকৃটে, জেকোবি অথব! 
(শলিংএর দর্শশেক কাহারও সম্পুর্ণ মিল নাই । যদিও ইহাতে [ফিকৃটের দর্শনে বিবৃত 
আত্মাকেই প্রাবান্ত দেওয়! হইয়াছে, তথাপি কর্মনীতির টপর সেবপ গুরুত্ব আরোপিত 
হয় নাই | ফিকৃটের শৈঠিক আগ্রহ ও চারিত্রিক ওজন্বিতাও ইহ!তে লক্ষিত হয় 
না। যে ব্যপ্-স্বাতন্ত্রেব ৩পর ইহ।তে গুক্ত্ব আরোপিত হইয়।ছে, তাহাও স্বমং-সম্পূর্ণ 
নহে, তাহার মধ্যে শশীমত্তর এখং সাব্বিকতাপ ভাব অগুপ্রাবষ্ট। ইহার ব্ক্িম্বাতত্। 
ব্যক্তিত্বের সীম! অতিক্রম করিয়। ঈশ্বধের অনন্ত সংবিদে আত্মবিলোপের জন্য উনুখ । 
এই খানে এই দর্শনের উপব শেনিংএর প্রভাব অন্থভূত তণ। শোভালিস্‌ ও প্লেগেলের 
মধ্যে শেলিংএর মিষ্টিক ভাব বহুল পরিমাণে দেখিতে পাওয়া যায । 


নোভালিস্‌ 
নোভালিসের প্রকৃত নাম 718001:10]. [+09010 ০. 17210611921 1 ১৭৭২ 
সালে তাহার জন্ম হয়, এবং ২৯ বত্লব বয়সে ১৮০১ নালে তিনি অঙ্কালে পরলোক গমন 
করেন। তাহার গভীর ধর্মভাব এবং কবিত্বম্ডিত চরিত্র সকলেরই অন্ধ! আকর্ষণ 
করিত। গেন! বিশ্ববিগ্তালয়ে অধ্যয়নণকালে তিনি নিলারের প্রভাখাধান হন। ফিক্‌টে 
শেপিং এবং শ্লায়রমেকরেব তিনি বন্ধু ছিপ্ন। প্রথমে ক্)াণ্টেখ মতাবলম্বী হইলেও 
তিনি ম্পিনোজা এবং শোলিংএর দশশদ্বারা বিশেষ ভাখে প্রভাখিত হইয়াছিলেন। তিশিই 
ম্পিনোজাকে “ঈশ্বরোন্মাদ”ণ আখ্য| দিয়ছিলেন। মিষ্টিক ভাবপূর্ণ তাহার রচনার মধ্যে 
শৃঙ্খল!র একান্ত অভাথ ছিল। ইচ্ছার স্বাধানতাই তাহার মতে আধ্যাত্মিক জীবনের 
ভিত্তি। দার্শনক জ্ঞাণ ব্যতীত যেমন নৈতিক বোধ অলম্ভব, তেমনি গৈতিক বোধ ব্যতীতও 
দর্শনিক জ্ঞান অসপ্তব। ইতরের ভয় হইতেই নৈতিক বোধের উদ্ভব; ঈশ্বরের ইচ্ছা- 
সম্পাদন করিখাপ ইচ্ছাই আমাদের সত্য হচ্ছা। সমস্ত বস্তই তমসচ্ছন্ন; যুক্তিদ্বার! 
জগতের ব্যাখা করা সম্ভবপর নহে.। সমস্ত বস্তই ঈশ্বরের মধ্যে অবস্থিত, ঈশ্বরও 
সর্ধ্ব বস্তর মধ্যে অবস্থিত। জাবের উদ্দেহা কি, তাহ! বুঝিতে হইলে, বিশ্বাপের প্রয়োজন । 
বৈজ্ঞানিক অপেক্ষ! কবি প্রকাতর রহস্ত বুঝিতে অধিকতর সমর্থ। জীবন কবিতারই 
প্রকাশ। যাবতীয় বস্ততেই কবিতের প্রকাশ। সমগ্র বিশ্ব আত্মাকর্তৃক পরিব্যাপ্ত। সাধারণ 
কর্্মও কবির দৃষ্টিতে সুন্দর দেখায়। “যুক্তির ক্ষত”্১ কবিতা-দবার1 বিদুরিত হয় যুক্তির 
উপাদান হইতে কাঁবতার উপাদান সম্পূর্ণ ভিন্ন। মহান্‌ সত্য এবং স্ুুখদায়ক ভ্রাস্তি 
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উভয়ই কবিতার উপাদ|ন। অন্থত্র নোভালিস্‌ বলিয়াছেণ-_-“কবিত্ব নিবৃা়্ি সত্য।৮ “যাহ! 
যতই কবিত্ব পুর্ণ, তাহা ততই সত্য ৮ “জীবন এক১1 কলা । কলার অবস্থান বুদ্ধিতে । 
বুদ্ধি আপনার স্বভাখিক বোধশগ অনুলারে সৃষ্টি করে। ন্থগিকার্যে কল্পণা, বোধশক্তি 
এবং বিচার তাহার সহযোগী । প্ররুত কলাকৌশলী আপনাকে যাহ। ইচ্ছা, তাহাই 
করিয়। তুলিতে পাপে ।” মানুষের পক্ষে কিছুই অগস্তব এহে। চিস্তা এক প্রকার 
কর্্ম। দৃষ্ট বস্তু অপেক্ষা অনৃষ্ট বস্তর সহিত আমরা ঘ'নষ্ঠতর বন্ধনে আপদ্ধ। দর্শন 
এক প্রকার (প্রধাসাগ) গৃহ-পিপাসা গৃহে গ্রঠ্যাগমনের জন্ত ব্যাকুলতা; জীবন 
একপ্রকার তৃষ্ণ/। কম্ম ছুঃখছেগ। বিশ্রাম আমা শিবদ। মানুষ প্রকৃতির উদ্ধার- 
কর্তী। যখন কেহ কোনও মান্ভুষক পপ করে, তথন সে স্বর্গ স্পর্শ করে। স্বার্থত্যাগ 
প্রকৃত দর্শন-সম্মত কম্ম। মৃত্যু ও জীখন অভিন্ন) প্রত্যেকের অন্তত মহ।কালের বাস। 
গীড়া এবং মৃত্যুর ভিতর দিয়াই অমখত্ব এাপু হওয় ষবায়। ই্তা'দি ম'ণাহাপী বচনাবল- 
ভ্বার। নেভালিসের চন] গ্-সমৃদ্ধ। কিন্তু হাঠাদের মধো শ্র্খলর অভাব ' 


ফ্েডারিক শ্লেগেল (১৭৭২--১৮২৯) 


ফ্রেছারিচ গ্লগেশ এবং তহ।র ভ্রাত। অগাষ্ট জার্ধানির রে।মার্টিকদিগের মধ্যে 
(বশেষ বিখ্যাত (ছদেন। রোমাটিক দর্শনের প্রচারের জন্ত ছষ্ট ভ্রাতা 6 4১005215012 
নামক সামায়ক পন্রিক প্রকাশিত করেন। শ্লে.গলের 11011950105 ০0111150015 এবং 
[31501 01 151510010 ৩২২ এএএাহি526 চোরা উ150০17 ০1 1116 111019115 
বিখ্যাত গ্রন্থ । »শধোক্ত গ্র-স্থর ফলে ইয়োখোপ ১ ত ভাষং-শিক্ষ'' জন্য আগ্রহের 
সৃষ্টি হইয়ছিল। হ:গলই সোপেনইদের দৃষ্টি উপশ্িব-/র দিকে আকৃষ্ট বরিয়াছিলেন। 
প্রথম জাবনে তাহার 140011106 নামক উপন্য।সে স্বাধীন প্রেমের সম্গন করিলে ১ শেষ 
জীবনে তিনি রোখান ক্যাথালক ধন্ম গ্রহণ করয়াছিলেশ | দর্শনে কধ্যমববাদী হইলেও, 
তিনি শ্পিনোঙার সব্বেখরবাদ গ্রহণ করেন নাই। 

শ্লেগেলের মধে| বিষয়ি শিষ্ঠ অধ্যাত্মবাদ এবং সর্নেরবাদের মিশ্রণ ছখিতে পাওয়া মায়। 
অদ্ভুত অদ্ভুত কল্পথায় ইহা পরিপূর্ণ ক্টাধার মত আমাদের প্রত্যেকের মনে অসীমের 
রপ্ত সহজাত | এই অসীমের মধে। একত্ব এবং পছুত্ব উভয়ই বর্তখান। হগরের 
প্রত্যয় সু, হইঠেও পাওয়া যায় না, হক্রিয় হই,ভও পাওয়া যায় না। প্রত্যাদ্শ হইতেই 
ইহা! প1ওয়া! যায়। ঈশ্বর ও জগত উশয়ই অনবন্তই পরিপর্তনশল। বিশ্বের আত্মার 
সহিত শ্রেগেণ ঈখরের পুত্রকে অভিন্ন বশিয় ছেন। বিশের আত্মার ক্রমধ্কি।শই ইতিহাস; 
ইহাই ঈশ্বরের চিস্তার ব্যক্ত অবস্থ!। [২৩101191101 শ্লেগেল “মান্টষের ছিতীয় বার 
পতন” আথ্য। ধিগাছিলেন। 

দর্শনের উপর শ্রেগেলেগ প্রভাব অতি সামা । 
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ফ্রান্ক্ত, বাডার ( ১৭৬৫-১৮৪১ ) 

ফ্রান্জ, বাঁডারও রোমান ক্যাথলিক ছিলেন। তিনি খুষ্টাধর্ষের মত হইতে তীহার 
দর্শনের আরস্ত করিয়াছিলেন । টমাম্‌ একুইনাস্‌, একছার, প্যারালেলসাস এবং €জকব 
বোহ তাহার আদর্শ ছিলেন । ধরা হইতে দর্শনকে পৃথক কর! তিনি অসঙ্গত মনে করিতেন। 
যুক্তিবাদকে তিনি ভীষণ দ্বণ। করিতেন। তীহার মতে ললীম জীবাত্মার মধ্যে অসীম 
পরমাত্মার অবস্থিতির জন্তই জীব।ত্ব! আত্ম-সংবিদ-ল!ভে সমর্থ হয়। ইশ্বর অখণ্ড জীবন, 
তিনি সত্ত। এবং ভবন উভয়ই ; তাহা হইতে “ভবনের” অরিচ্ছে ধার। অনন্ত কাল বাহির 
হইয়। আলিতেছে ; তিনি নিজেই এই ভবণ্ধার!। ইঈগরেগ স্ভার মধ্যে ইচ্ছা, জ্ঞান এবং 
প্রকৃতি এই তিন পদার্থ বর্তমান) ইচ্ছ। হইতে ঈশ্বরপুরের জল্ম। জ্ঞান হইতে পবিস্রাত্মার 
উদৃন্ভব, এবং প্রকৃতি হইতে সৃষ্টির আবির্ভাব । পাপের আবির্ভ।ব এবং তাহার জন্য গ্রয়শ্চিত্ 
এঁতিহ্থাপিক ঘটনা। গুষ্টের রশ দার! মানুষের মুক্তি সাধিত হয়। বাডার রোমান ব্যাথলিক 
ধন্মের সহিত তাহার দার্শনিক মতের সাচগ্রশ্ত প্রমা* করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 


কাল ব্রজ ( ১৭৮১-১৮৩২ ) 

ক্রুজ জীশ্বরখাদের সহিত সর্বেখ্বর-বাদের মিলন-সাধনের সন্ত চেষ্টা করিয়াছিলেন, 
এবং শেলিং হইতে প্রেরণা লান্9 করিয়/ছিলেন। তিনি ৩াহাব দর্শনের শাম দিয়াছিলন 
156930111% অর্থ।ৎ ঈপ্ররের জ্ঞান তাহার মনে আত্মসংবিদই যাবতীয় জ্ঞানের উৎস 
অহংরূপী আত্মার মধ্যে যে সমস্ত শক্তি ও.প্রবুনি আছে, তাহাদের মদপ্যে আছে ঠিনটি বুট 
চিন্তা, অনুভূত ও *চ্ছা। এহ সকণ বৃত্তির ব্যব্হারের সময় অ।মর। আমাদগেণ ভইতে 
স্বতন্ত্র বস্তণ অস্তিত্ব অধগন্ড ১ই, এখং 'আত্মজ্ঞ।ণ হইতে আরন্ত ক'র। ক্রমে জীবনের অসীম 
তত্ব ঈশ্বরের জ্ঞান লাভ কি । তাহা হইতেই সমস্ত সম দ্রব্যে উদ্ভব । এই অসাম 
তত্বকে ত্র 7%59670৪ (পার) বলিয়াছেন। ঈশ্বরই একমাত্র 115501106--এক মান 
সত্তা-যাহ! কিছুর অস্তিত্ব আছে, তাহার নমষ্টি। ক্রেজ উঈশ্বরকে ব্যঞ্িত্ববিশিষ্ট পুরুষ 
বলিয়াছেন! তাহার মতে এই এ্রর্থারক সত্তা বিকাশ প্রাপ্ত হইয়! জগংরূপে পরিণত 
হইয়াছে ঈশ্বরের মণের মধ্যস্থ আদর্শ অনুসারে এই বিকাশ সাধত হইম়।ছে। ঈখরের 
সত্তা বস্তত্বহীণ গ্রজ্ঞামাত্র শহে, ইহা জগতের জীবন্ত পুরুষরূপী কারণ | ক্রজ আপনার 
দশনের নাম দিয়াছেন 1291121701101510 | শেপিংএর মত তিণ বিশ্বকে “এশ্বারক দেহ”৯ 
বলিয়াছেন। দেহের জীবশী-শক্তির ক্রিয়ার ফলে মানুষের ও পরে সমাজের উদ্ভব হুইয়!ছে। 
মানুষের মধ্যে ক্রমশঃ বৃহৎ হইতে বৃহত্তর সংঘের উত্পাদনের দিকেই ইতিহ।সের গতি। 

ভগতের সর্বজ্রই প্রকৃতির সহিত প্রজ্ঞার মিলন দেখিতে পাওয়া যায়। প্র।ণী-জগতেও 
এই মিলন আছে, কিন্ত তাহাদের সম্পূর্ণ মিলন মানুষের মধ্যেই সাধিত হইয়াছে । বিশ্বমানবের 
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নব্য দর্শন- রোমান্টিক দর্শন ৪০৫ 


মাত্র একাংশের সহিততই আমর! পরিচিত--যে অংশ পৃথিবীতে আবিভূতি হইয়াছে। কিন্ত 
মানুষের সর্বোত্তম নিয়তি কেবল নিজের মধ্য] বন্ধ থাক! নহে, অন্তের সহিত মিলিত হইয়া! 
অবশেষে ঈশ্বদের সহিত মিগিত হওয়াই সেই নিয়তি। মানুষ কিরূপে স্বীয় জীবনে 
ঈশ্বরকে প্রকাশিত করে, এবং ঈশ্বর মানুষের নিকট আত্ম-সমর্পণ করেন, ধর্শের দর্শনে 
তাহাই প্রদঁশত হয়। 

মূলতত্ব পারের” আলোচন! হইতে নানা খিজ্ঞ/নের উদ্ভব হুইয়াছে। প্রথমেই 
পরিমাণের১ বিজ্ঞান। ক্ররজ ইহ।কে ম্যাথেসিসং শামে অভিষছ্িত করিয়াছেন। দেশ, কাল, 
গতি, শক্তি, প্রভৃতি এই বিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয় । তাহার পরে লজিক-_চিত্তার রূপ ও 
নিযমই ইহার আলোচ্য । লজিকের পরে সৌনরধ্য-বিজ্ঞান। ক্রজ বলেন, ইখবের সাদশুই 
সৌন্দধ্য। কন্মণীতি-মম্বন্ধে ক্রজ বলিয়াছেন, পরম মঙগলেব যতটা মানব-জীবনে আয়ত্ত কর! 
সম্ভবপর, তাহা জীবনে নপায়িত করাই কর্মনাতির সার। “মঙ্গলকে মঙ্গল বলিয়াই ইচ্ছা 
কর, এবং মঙ্গল বণিয়াই মলণ কর্ম কর”_ ইহাই ক্রজের নৈতিক সুত্র। পাপ এবং 
ছঙাগ্যের এ।কর অমন্গ-লগত স্বাধীনতা নাই । তাই ইহ! ক্ষণস্থায়ী। 

ইতিহ!সের দর্শনে আলোচনায় ক্রজ*ইতিহাসকে তিন যুগে বিভ্ত করিয়াছেন £_ 
শৈশব যুগ, যৌবনে ঘগ এবং প্রোচ যুগ । মান্তষের আদম অবস্থাই প্রথম যগ। লত্যযুগ- 
সম্বন্ধে যে স(ল কিংবদন্তী প্রচনিত আছে, তাহা দঃ মাপ্য মানবের শৈশব-যু গব স্রতি রক্ষিত 
আছে। ঘণ্তর আ্ভবের মহন বহু দেখে বিখাশী এই যুগব অখলান হয়| দ্বিতীয় যুগ 
একেশম্বণ-বাদেখ এখং পুরো।তদ্িগের জাধিগতোর যুগ | সংপাগ এ যগে অবজ্ঞাত। তৃতীয় 
যুগন্ঠাষ, সত্য ৪ ধম্মের যুগ। মা*বের চেষ্টা এই যুগে গং, ধন্ম ও সত্য প্রতিঠিত হইবে । 
তাহাৎ পকে ইহ। অপেক্ষ। (শঙ্ট৩র এবনাগেণ আি৪।ব ** ব-_-তাহ ই মানবজাতির লক্ষ, 
তাগাই তাহ।র শিয়তি। ১লল এই যুগে পধিপুর্ণ ভাবে বা বপরিণত হুইবে। এই ধগের 
ষর্ণনায় কজ ধল্পশাথ |একঢ সম্পূর্ণ আয্ম-সণর্পণ কবিয়।ছেন -যুপ্তির সীমা লঙ্ঘন কারয়া 
গিযাছেশ। 


শ্লায়ারমেকার (১৭৬৮-১৮৩৪ ) 

চিন্তাপ প্রত ,ক বিশাগে শ্ম্তগ্ভ প্রত্যয় এবং শীবল যুক্তিবাদের আধিপত্যের বিরুদ্ধে 
প্রতিবাদহ (োমান্টিকতা। যুভ্তি'বাদের সহিত খাস্তবজীবনের সম্পর্ক নাই, এবং ব্যগির 
স্থথ, ছুঃখ, আশ! ও আকাঙ্ষ।র কোনও "ই তাহাতে নাই। |কন্ত সমগ্র জগতের যুক্তিসংগত্ত 
ধারণ।র মধ্য ব্ঞ্গত জীবনের স্থান নির্দেশ করাই রোমান্টিকতার প্রধান লক্ষয। 
রোগাটিক দর্শন বাস্তব জীবনের দশণ। শেলিং এই দর্শনের প্রধান বণ এবং শ্লাযার- 
মেকার হার ধর্মমবিজ্ঞ।নের প্রধান ব্য।খ্যাত। 

১৭৬৮ স' ল শ্লায়ারমেকাগ ব্রেস্ল নগরে জন্মগ্রহণ করেশ। ফিকৃটে, শেলিং এবং 
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৪০৬ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


ছেগেল তাহা সমস|মায়ক। জার্মনির শ্রেঠ পণগুতিগের তানি অন্ততম | শিক্ষা- 
লমাপনাত্ত তিণি ধর্মযাজকেএ পদ গ্রহণ করেন। ১৭৯৬ সালে তিনি বাণিনের এক 
হাসপাতালে চ)পলেন পদে (পুরোহিতে4) শিধুক্ত হন। এই সময়ে শ্লেগেলের সহিত 
তাহার পরি৮য় হয়। শ্রেগেলের প্ররোচনায় তিনি গ্রেটের গ্রন্থাবলীর অনুখা? করেন। 
১৭৯০ সালে তাহার 79150001501] 1২6। 107 এবং ১৮০০ সালে 1 01101051165 
প্রকাশিত হয়। তাহার অগ্ঠন্ডে গ্রন্থের নাম--85565101 ০0? 12001০5, 01711506290 
[78107 এবং 400165563 011 1২611110911 0 1১ 011100150. 0210109, 

শ্লায়ার.মকার বলেন, ধন্দপন্যকে দুটি ভাণ্ত ধারণা আচে । অনেকেপ মতে জ্ঞানই 
ধর্মের সারভাগ | আবার অ.নকে মনে করেন, নৈতিক চরিগ্রের সহায়ক রূপেই ধর্দের 
মূল্য ইহার নিজের কোণও মুণ্য নাই। উভয় মতই ভ্রাস্ত। তিনি বলেন, জ্ঞান 
পূর্ণতা লাশ করে ধর্মে মধ্যে | ধন্ম কেবণ ঈশ্বর, আহ্মা, স্বর্গ প্রভৃতি বিষয়-সম্বন্ধে বিশিষ্ট 
মতমাত্র ণহে। ধন্ম জীবনেব [বিশিষ্ট রূপ, জীবনে কপাধিত করিবার বস্ত। ধনম্মই উৎকৃষ্ট 
জীবন ধম্ম অন্ভুভব করিবার বস্তু; কেবল ব্যাখ্যা বিষয় নহে । ব্য্তির জীবণে তাহা 
রূপায়িত হয়| ধন্মই মানুষের প্রধান বিশ্েত্ব। ইহার প্রতি যে অবজ্ঞা প্রদর্শন করে, 
তাহার সংস্কৃতি যে পূর্ণত। প্রাপ্ত হয় নাই, অবজ্ঞাদ্ধর তাহাই প্রমাণিত হয়। যাবতীয় 
ভ্রান্তি-বিজ্িত চিন্তা ও কনম্মের মুল ধন্ম। সকল মানবে যাহা সাধাবণ, যাহ মানবের 
সাবিবক অং”, তাহ!ব সঠিতই যদিও ধম্মের সম্পর্ক, তথাপি প্রত্যেকের বাক্তিত্ব বিকাশিত 
গা হইলে তাহার হধো সাব্বির প্রকাশ হইতে পাবে ন। ম্ুতর।ং অমুগনার মধ্যে 
সাব্বিকের গ্রক।শের জন্য প্রত্যেকের প্রথম কর্তব্য আপণ|র প্রতি বর্তবা পালন করা। 
সেহ কর্তথ হইতেছে আপনার ব)ক্তিত্বকে পূর্ণাবক|শিত কব1_তাহ|ব ষে প্রভার? ঈশ্বরের 
মনে বর্তম।ণ, স্বকীয় জীবনে তাহাকে বাস্তবতা দান করা। জশ্বগ্রের বহুমুখী প্রত্যয় এই 
উপায়েই ব্যও'র মাধামে জগতে বাগুবে পরিণত হইতে পারে। 

শ্লায়াপমেকারের মতে ধম্মবোধ প্রত্যেক মানুষের সহজাত । ধর্শা ধর্ব জন্যই 
প্রয়োজনীয় । ধন্ম হইতে উদ্ভূত কোপও উপকারের উপগ ধর্মের প্রয়োজন নির্ভর 
করে না। 

জ্ঞ।ন-লঘ্বক্কে প্র/য়ারমেকার খলেন, যদিও অধৈত জ্ঞ।ন-_-যে জ্ঞাণে চিন্ত। ও সন্তা, 
ক্তঞাতা ও জ্ঞেয়েদ পার্থক্য থাকে না, যাহ|ব মধ্যে সমস্ত দ্বন্দের অবপান হয-যর্দিও 
এবংবিধ জ্ঞানই সর্বাশ্রেষ্ জ্ঞাশ, তথ।।প ইহা মানু যর সধিগমা নহে) এতাদৃশ জ্ঞান কখনই 
প্রাপ্ত হওয়। যায় না। আমর! লসীম জীখ বলিয়া দ্বন্দের হস্ত হইতে আমদের শিষ্কৃতি নাই। 
ইন্ছিয় ও বুদ্ধির মধ্যে থন্দ আমাদের স্বভাবে অন্তর্দত বপিয়। এই দ্বন্দই আমাদের প্রধান 
অন্তরায় ৷ গ্রায়ারমেকাব এই দ্বন্ছকে মানুষের দৈহিক ও বৌদ্ধিক আংশের ছন্থ ণামে 
অভিহিত করিয়াছেন | ক্যাণ্টের মত ঠিশিও জ্ঞানের উপাদান এবং বপের কগা বণির|ছেন। 
- উপাদান ইন্দ্রিয় হইতে প্রাপ্ত” রূপ বুদ্ধ হইতে, কিন্তু পর্বশেষ্ঠ জ্ঞ/ন এই উপায়ে লভ্য 
লছে। জ্ঞাত! ও জ্ঞেয়ের ভেদ সেজ্ঞানের মধ নাই। সে জ্ঞানে চিন্তা এবং সত্বা--জের 
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ও ভ্ভ/ত1-_-এক হইয়া যয ' তর্ক অথব৷ বিজ্ঞানদ্ব(র। সে অদ্বৈত জ্ঞ/ণ লাভ করা যায়ন! | 
ক্যাণ্সেগ কম্মাভিমুখী প্রজ্ঞদার9 তাঠ। আঅধিগম্য এছ | এই জ্ঞান পা কর! যায় 
অধ্যৎঠিত ভ।বে--তখন চিন্তা ও সন্ত' এক হইয়! যায়। ইঈখরেব স্বরূপ কি, তাহ! আমাদের 
জ|ঠিবার উপ।য় নাই। কোন৪ গুণের আগে!প তাহাতে কর। যায় না। তিনি আদি 
বারণ) সতত ৪ চিন্তার ব্যবচ্ছেদ-বিহীন একত্ব, জ্ঞাত। ও জ্ডেয়ের অভেদ । পাধিব দ্বন্দ্বের 
মধ্যে আমাদের আপেক্ষিক ৪ ঘন্বমূলক জ্ঞানের মধ্যে _ভাহ।কে নামাইয়া 'আশিয়া আমর! 
তাহাতে বাক্তিত্বর আরোপ করি। এই বিশ্ব তাহার প্রতিখিষ্ব ; তিনি জীখের অন্তরে 
বর্তমান 'ভ্াহাকে পাইতে হই অন্থরের মধো অনুলন্ধাণ করিতে হয়। আমাদের ব্িত্ের 
মধ্যে (তনি গগ্রপ্রবিষ্ট। ব্যঞ্তিত্বাপন্ন আক্মাই একমাত্র সৎগ-বিশ্ব তাহাই প্রতিবিম্ব | 
আপনাকে ধ্যাণ১ করিবার সময় জ্ঞাণ্র সমস্ত দ্বন্দ অন্তথহিত হয়, এবং জীখায্মা ধ্যানকালে 
চিরস্তশের ণাগো উত্তীর্ণ হয়। এই আম্মার ধ্]ানই ধন্মণিষ্ট।২। যন এই অবস্থায় উপনীত 
হখ, ঠিনি স্মণ্ত কেষ্টনীও অতিক্রম করেন । বাহা জীবনের যৌবন, ভা, মৃক্তা প্রভৃতি 
তাহার 41৭ ব্যাঘাত করিতে পারে না। এহ অবঞ্া- ঈশ্বরের সাধুডা বুদ্ধি অথব৷ 
ইচ্ছাপারা লও) শহে। ইহ। অন্তভু।তগম্য। শব্যণহিত জ্ঞানেই আমরা অসঙ্গের সাক্ষাৎ 
পাই। অগ্ুভূতিগ মধ্যে মানুষ ও ঈথর এক হইয়। যায়। 

অগীম্রে ঈদৃশ জ্ঞাণই ধম্ম। অন্ঃতই ধর্মানিষ্ঠার ভিত্তি। ঈদৃশ অনুভূতির 
স্বরূপ [%? শ্রায়ায়মেকার বণেন, ঈশ্বরের উপর অনন্থাপেক্ষ নিভরেখ অনুভূতি 
এই অনুভুতি । জাগতিক দ্রব্যের উপরও আমর। পিভর করিয়া থাক। কিন্তু সে 
নির্ভর আপেক্ষিক। আপেক্ষিক শিভংরব অগ্নভূতির সহিত ঈশ্বরের উপর অনপেক্ষ 
শির্ভরেপ অনুভুতি এবসঙ্গে বর্তমান থাকে । সসীম নামের মধ্যে বর্তমান; অসীমের 
সত্তাত্ডেই সদীমের সত্তা; এই পারণামী কাণিক জগৎ সনাত .ই প্রকাশযাজ্জ ) ঈথরের মধ্যে 
এখং ঈখরের মাধামে যাপিত জাবনই প্রকৃত জীবশ-_ইহাব শন্ুভুতিই ধন্ম। 


ঈশ্বর জগতের বাহিরে এ+ং তাহার সশ্চাৎ ভাগে অস্থিত এক অদ্বিতীয় পুরুষ-_ 
উশ্বর-হম্বদ্ধে এই ধাণা ধর্মের আদিও পহে, অন্তও শহে। ইহা ঈশ্ব€কে প্রকাশ করিবার 
একটি রীতি হইলেও, এই রাঁতি বিশ্তুদ্ধও নহে, ইহঘ।৭1 ঈশ্বরকে সম্পূর্ণ ভাবে প্রকাশিতও 
করা যায় না। দুঃখ ?ষ্টের মধ্যে সাস্তরণা দিবার জগ্ত ও দুঃখকই হইতে উদ্ধার করিবার জন্ত 
ঈদৃশ এক পুরু-ষর প্রয়োজন মানুষ উপণান্ধ করিয়া থাকে। এই প্রয়োগণ-সাধনের 
জন্ত এইনূপ এক পুরুষের কল্পনা! ক] ইতে পরে, এবং ধন্মানষ্া না থাকিলেও এইরূপ 
পুরুষের অন্তিত্বে বিশ্বাস হইতে পারে? কিন্তু প্রকৃত বিশ্বাস ইহা নহে । ঈশ্বর জগতে এবং 
আমাদের অন্তরে যে ভাবে বর্তমান, তাহার অব্যতহৃত অনুভূতিই ধর্ম 

আবার যেরূপ অমরতায় অনেকে বিশ্বাস করেন, অথবা বিশ্বাসের ভাণ করেন, ধান্মিক 
জীবনের লক্ষ্য যে "মরতা, তাহ হইতে তাহ। ভিন্ন। সে অমরত। ভাবী অমরত| নহে, 
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“ক।লের বাহিরে, অথবা পশ্চাৎ ভাগের, অথবা তাহার পরবস্তী অমরত।% নহে । এই মর 
জীবনে বর্তমাণেই আমরা সে অমরত। প্রাপ্ত হইতে পরি । সেই অমরতার সন্ধাণে চিরকাল 
আম।দের থাকিতে হইবে। সশীমতার মধ্যে অসামেব সঠিত এক হইয় যাওয়া, প্রতি মুহর্তে 
সাতশ বণিয়া আপনাকে বোধ করা, ইহ্‌|ই সেই অমরতা | “যখন ব্যপ্িত্বের কোনও 
অনুভূতিই থাকে না, যখন ঈশ্বর সহিত আমাদের যে সম্বন্ধ, তাহার অনুভূতি ভিন্ন অন্ত 
কোনও মন্ভূতিই থকে না, ষাহ! ব্যক্তিগত এবং বিনশ্বর, তাহার অনুভূতি ষখন সম্পূর্ণ বিণীন 
হইয়া যায়, তখন যাহ! অবিনশ্বর এবং সনাতন, তাহা ভিন্ন সেই অনুভূতির মধ্যে অন্ত 
কিছুরই অস্তিত্ব থাকে ন|। যাহা কিছু বিনখবর, তাহা বর্জন কিয়া বাস্তবপক্ষে 
যে জীবনে আমর! অমরতা উপভে|গ করি, সেই জীবনই ধান্সিক জীবন। কিন্ত যে ভাবে 
অধিকাংশ লোক অমপতা এবং তাহ।র জন্য বাাকুলতার ব্যাখ্য| করেন, আমাব নিকট তাহ! 
ধর্মবিগহিত বলিয়। মনে হয়। ধর্দননিষ্ঠার সহিত তাহার স্পষ্ট বিরোধ | প্রকৃত পক্ষে 
ধর্মের যাহ! লক্ষ, তাহ!র প্রতি বিতৃষ্ণই অমরতার নন্য ব্যাকপতাব কাত্ণ। আমাদের 
ব্যক্তিত্বের সুমিন্দি্ বেষ্টশীর প্রসারদ্বারা ক্রমশঃ অনীমের মধ্যে তাহার খিলে|প-স|ধণ, এবং 
“সর্বোর”, অনুভূতির মধ্যে যতদুর সম্ভব ঠাহার মহিত এক হইয়| যাওয়াই যাখতীয় ধন্মপিপাসার 
লক্ষ্য । কিন্ত ইহ1ই তাহারা চায় না । তাহার! অভ্ডান্ত বেষ্টনীর বাহিরে যাইতে অনিচ্ছুক | 
সংসারের (সুপরিচিত) অবস্থার সদৃশ অবস্থাই তাহাদের কাম্য। তাহাদের ব্যক্তিত্বের 
রক্ষার জন্য তাহার! ব্যকুল। ফলে বাঞ্চিত্বের লীমা অতিক্রম করিয়া যাইবার যে 
স্থযোগ মৃত্যু হইতে প্রা্ধ হওয়া যায়, তাহাগ সহ্যবহার না করিয়া, তাহার! ব্যণডি ত্বকে 
সঙ্গে লইয়া] এই জীবনের পর পারে যাইতে চায়, এবং মুক্তার পাবে যাহা পাইবার কামন। 
করে, তাহা বিস্তৃততর দৃষ্টি-শক্তি এবং “উতকষ্টতর দেহ বাতিরিক্ত অন্ত কিছুই শহে। কিন্ত 
(শাস্ত্রে যেমন আছে )-__ঈশ্বর তাহাদিগকে বলেন, “আমার জন্য যে তাহার জীবন হারাইবে, 
সে তাহ! প্রাপ্ত হইবে, এংং বে তাহ প্রাপ্ত হইবে, সে তাহা হারাইবে।” যে জীবন 
তাহার] রক্ষা করিতে চায়, তাহ রক্ষা ক৭ অসন্তভব। যদি তাহাদের ব্যপ্ি'ত্বে চিরস্থায়িত্বই 
তাহাদের কামণার বিষয় হয়, তাহ! হইলে সেই ব্যঞ্তিত্বের বিগত অংশের জন্ত তাহাদের 
ভাবন। নাই কেন? কেবল তাহার ভবিষ্যতের জন্তই তাঙ্ার। চিত্তিত কেন? অতীত 
অংশ যদি হাতের বাহিরে চলিয়! যায়, তাহ! হইলে ভবিষ্যৎ অংশের মুল্য কি? যতই 
তাহার] (তাহাদের মনোমত ) অমরতার জন্ত ব্যাকুল হয়, ততই তাহার! যে অমরত৷ 
সর্ব লময়েই পাভ কর! যায়, তাহ। হইতেও বঞ্চিত হয়, এবং সঙ্গে সঙ্গে ক্লেশ-ও-বিরজি- 
জনক চিন্তা তাহাদিগকে মর জীবনের সুথ শাস্তি হইতেও বঞ্চিত করে। জ্বরে প্রীতির 
বশে তাহারা ঈশ্বরে তাহাদের জীবন লমর্পণ করুক। যতদিন পৃথিবীতে আছে, তত 
দিন অদ্বিতীয় “সর্ষে তাহাদের ব্যক্তিত্ব বিসর্জণ দিয়া, তাহার মধ্যে জীবনধারণ 
করুক। আপন! অপেক্ষা বড় হইতে যিনি শিখিয়াছেন,। তিনি জানেন, আপণাকে 
হারাশোর ক্ষতি কত সামান্ত।” . উপরি উদ্ধৃত ক্তি হইতে বুঝিতে পার] যায়, যে 
শ্লায়ারমেকার ব্যক্তিগত অমরতায় বিশ্বাস করিতেন না। তাহার প্রকাশিত পএাবলীতেও 
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ইহার প্রমাণ পাওয়া যায়।* স্বমী শোকাতির! হেন্রিএট। প্রায়ারমে কারকে লিধিয়াছিলেন, 
“আম।র ছুখের মধোও আমাদের পরস্পরের মধ্যে যে ভালবাসা ছিল, তাহ স্পষ্ট 
স্মরণ করিয়া, এবং ঈরৃশ ভালবাস! অনস্তকাল-স্থায়ী এবং ঈশ্বব-কর্তৃক ইহ।র ধ্বংল অসম্ভব, 
কেননা জশ্বর প্রেমস্বরূপ, ইহা মনে করিয়া, আমি শান্তি পাই। এই জীবন আমি রক্ষা 
করিতেছি, কেননা শিশুদিগের জন্য_-তাহার ও আমার শিশুদিগের জন্ত-_-আমার করণীয় 
কাধ্য এখনও অবশিষ্ট আছে! কিন্তু হা ঈশ্বর! কি গভীর ব্যাকুলতার সহিত-- 
কি অবর্ণনীয় স্থথের প্রত্যাশায়_তিনি যে জগতে বছঈমান, অ।মি তাহার দিকে চাহিয়। 
আছি। মৃত্যু আমাব নিকট আশন্দ-স্বূপ। আবার কি আমি তাহার দেখ! পাইব 
না? হা! ভগবান! গ্রায়/র, যহ। কিছু ঈবরেখ প্রিয় এ৭ং পবিত্র, তাহার নামে আমি 
তোমাকে একান্ত অন্ুগোধ করিতেছি, প।বে। যি, আমাকে নিশ্চিত আশা দেও, থে আমি 
আবার তাহার দেখ। পাইখ, তাহাকে |চশিতে পারিব। এবিশখ্াস বদি তোমার না! থাকে, 
তাহ! হইলে আমার ক হইবে? হাব জগ্তই আমি বা]চয়। আছি, ইহার জন্ত শাস্ত ভাবে 
আমি সকলই সহা কাগতোছ। ইহাই আমার অন্ধকাগময় জীবনপথে একমাত্র 
আলোক-রাশ্ম-আবার তাহাকে পাইব, অববার ত!হার জন্ত গীবণ ধরণ করিব। তুশি 
জানো, কখন শোক আমার তীব্রতম হইয়া ওঠে? যখন মনে ইয়, সেই ভবিষ্যতে অতীতের 
কোনও মুলা থাকিবে শ।, যে হাহাব সর্দাপেক্ষ। উপযু্, সেই হবে তাহার শিকটতম ; আর 
তাহাকে যাহার ভ|লখাসে, তাহাদের অনে.কই অ।মা অপেক্ষ। অধিক উপযুঞ্। আবার 
যখন ভ।বি, তাহ।র আত্ম! সব্বেগ মধ] খিলীণ হইয়। গিয়াছে, অতাত চলিয়া গিয়াছে, তাহ! 
আর কখনও ফিপিবে ণ', তথ৭ এই চিন্তা আমি সহ করিতে পারি না। বন্ধু, আমাকে 
বল, কোন্টি সত ?* এই ব্যাকুল প্রর্থন।র উত্তণে শ্লায়ারমেকার লিখিয়াছিলেন, “তুমি চাও, 
তোমার কল্পনার প্রলব-বেদনা হইতে উদ্ভূত (রঙ্গীন) 0৯৬ লী আমি সত্য বলিয়! ব্যাখ্যা 
করি। আমিকি বলি? এই জীবনের পরে কি অ|ছে, সে সম্বন্ধে নিশ্চিত জ্ঞ/ন আমাদের 
নাই। আমাকে ভুল বুঝিও না। আমি বে নিশ্চিতির কথ! বলিতেছি, তাহা আমাদের 
কল্পনার হ্ষ্টি-সন্বন্ধে নিশ্চিতি। কল্পনা চায়, প্রত্যেক বস্ত শিদ্দিই আকার-যুভ্ত ভাবে 
দেখিতে । কল্পনান্গষ্ট সেই রূপ-মন্বন্ধে কোনও শিশ্চিতি নাই, ইহাই আমি বলিতেছি। 
নতুবা, মৃত্যু নাই, আত্মার বিনাশ নাই, ইহ। একান্ত ভাবে নিশ্চিত। ইহা যদি নিশ্চিত 
না হইত, তাহা হইলে কোনও বিষয়েই নিশ্চিতি থা।কত না। ইহা সত্য, ষে ব্যক্তিগত 
জীবনে আত্ম! তাহার স্বরূপ প্রাপ্ত হয় না, “কবল লেই স্বরূপের ছয়! উহার মধ্যে প্রতিবিদ্বিত 
হয়। পরে তাহার কিরূপ পরিবর্তন হইবে, তাহ! আমরা জানি না। তাহ! আমাদের 
জ্ঞানের অতীত 1 আমর! কল্পনাই মাত্র করিতে পারি।” 


ইন্থার উত্তরে বিধব! লিখিলেন, দ্হায়, সে ছায়। তবে চিরকালের জন্যই অন্তহিত 
হইয়াছে। যে ব.জ্তিগত জীবনমাত্রই আমি জানিতাম, তাহ! অন্তহিত হইয়াছে, তিনি 
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আর 121176710161 নহেন। তিনি ঈশ্বরের নিকট গিয়াছেন নিরাপদ ভাবে রক্ষিত 
হইবার জন্ত নয়, তাহার মধ্যে চিরকালের জন্ত বিলীন হইবার জন্ত 1” এই বিলাপের 
শ্লীয়ারমেকার থে উত্তর দিয়াছিপ্পন তাহা এইঃ *সেই বিরাট সর্ধের মধ্যে বিলীন 
হইয়। যাইবার কথ! যখন তুমি খলন। কর, তখন তোমার উপর শোকের প্রলেপ 
যেন না পড়ে । ইহাকে মৃত্যুতে বিলয় মন করিও না, জীবনের সহিত মিলন বলিয়। 
গণ্য করিও-_সর্বশ্রে্ঠ জীবনের সহিত মিলন বলিয়া ভাবিও। এ জীবনে ইহার জগ্যই 
সকলে চেষ্ট করিতেছি, কিন্তু কখনও ইহা প্রাপ্ত হই না। আমর! সর্বরূপ” ঈশ্বরের 
অংশ। আমর] স্বাধীন, এই ধারণ! বর্জন করিয়া, সেই সর্ষের মধ্যে জীবন ধারণ 
করাই আমাদের লক্ষ্য। ,তামার স্বামী যদি ঈর্বরেদ মধ্যে জীবিত থাকেন, আর তুমি 
তাহার মধ্যেই যেমন ঈশ্বরকে দেখিতে পাইতে, এবং তীহার মধ্যে ঈশ্বরকে ভালবাসিতে, 
তেমনি যি অনন্ত কাল তুমি ঈশ্বরের মধ্যে তাঁহাকে ভালবাস, তাহা হইলে ইহ! অপেক্ষা 
মহত্বর কিছু কল্পন! করিতে পার কি? ইহাই কি প্রেমের সর্ধোত্তম পরিণতি নয়?” ঈশ্বরের 
মধ্যে 1:10:1711150 যে স্বতন্ত্র ভাবে বর্তমান থাফিবেন, তাহাকে হেনরিয়েটা 11016112160 
বলির! চিনিতে পারিবে, একথ! শ্লায়ারমেক'র বলেন নাই। অন্ত কাল ধরিয়! ভালবাসার 
কি অর্থ, তাহাও বোধগম্য হয় না। অপন্ত কাল ভাপবালিবার জন্ত হেনরিএটাকে 
স্বকীয় ব্যক্তিত্ব রক্ষা করিতে হইবে। তাহার পক্ষে ব্যক্তিত্ব-রক্ষা যদি সম্ভবপর হয়। 
তবে 2171570157এর পক্ষে তাহা অসম্ভব কেন? 

0115097. 18105 গ্রন্থে শ্ায়ারমেকার খুষ্টীয় ধর্মননিষ্ঠা এবং থুষ্রের সহিত এই 
র্্মনিষ্ঠার সম্বদ্ধের আলোচন| করিরাছেণ। খুষ্টামম ধর্মনুভৃতির মধ্যে তিন বিষয়ের অনুভূতি 
মিশ্রিত আছে £-(১) ঈশ্বর|নুভুতি, (২) পাপের অনুভূতি, এবং (৩) খুষ্টকর্তক পাপ হইতে 
পরিজ্ঞাণের অন্ুত(তি। ঈশ্বরের অনুভূতির মধ্যে ঈশ্বর-কর্তৃক আমাদের সৃষ্টির অনুভূতি 
নাই) তিনি আমাদের পালন করিতেছেন এবং আমরা তাহার উপর নির্ভরশীল, এই 
অনুভূতি আছে। ঈশ্বর লমন্ত জগতে স্থষ্টিকর্তা, কিন্তু তাহার গুণ-সম্বন্ধে কিছু বলা অসম্ভব । 
আত্মার উপর দেহের জয়লাভ এবং আমাদের শিল্নতর স্বভাবের পরাধীণতাই পাপ। ইহাই 
সকল মানুষের প্রাথমিক অবস্থ! বলিয়া! শিয়তর স্বভাবের পরাধীনতাই “আদিম পাপ”। 
ষ্ের ধর্মমাহুভূতি সম্পূর্ণ রূপে তাছার আয়ত্তাধীন ছিল। ঈশ্বরের অনুভূতি পরিপূর্ণ রূপে তাহাতে 
সদাই বর্তমান ছিল--এইথানে অন্ত মানুষের সহিত তাহার পার্থক্য। কিন্তু তাহার 
চরিত্রেরও ক্রমবিকাশ সাধিত হইয়াছিল, এবং মানব-সাধারণ অপূর্ণতাও যে তাহার মধ্যে 
ছিল, ইহাও বিশ্বাস করিতে হইবে। তাহার চরিত্রের ধর্মীয় অংশেই তিনি পূর্ণ ছিলেন। 
তিনি আদর্শ পুরুষ ছিলেন। এই জন্তে থু নৃতন আধ্যাত্মিক জীবন এবং ঈশ্বরের সহিত 
সংযোগ-বিধানের উপায় | মানুষের মধ্যে স্বকীয় ভ্রাতৃত্বের অনুন্ূতি সংক্রামিত করিয়াই তিনি 
পাপ হইতে উদ্ধার করেন। ত্যহার সহিত মিলনঘারা পাপের বিনাশ এবং মার্জনা- 
বোধ জন্মে। 

উপরি উক্ত বর্ণনা হইতে শ্লায়ারমেকারের মতে ধর্ম যে বিষয়িগত, ইহু। যে সম্পূর্ণ 
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অন্তরের বস্ত, সে সম্বন্ধে সনেহ থকে না। পাপ মানুষের আত্ম-বিকাশের নিয়তর অবস্থা 
মাত্র, ইহার কোনও বাস্তব সত্ত/ নাই। খুষ্ট যে কোনও বাহা অমঙ্গল হুইতে মানুষের 
পরিস্্রাণ করেন, তাহা! নহে, তিনি মানুষের আধ্য।আ্বক অবস্থার উন্নতি-ধিধান করেন। 

মঙ্গল, সংগুণ এবং কর্তব্য, এই তিন ভাগে শ্রায়ারমেকারের কর্মনীতি আলোচিত 
হইয়াছে। আদর্শ ও বাস্তবের, প্রজ্ঞ। এবং মানবপ্ররূতির চরম মিলনই পরম মঙ্গল। নৈতিক 
কর্মে প্রবৃত্তিই সৎ গুণ, এবং নৈতিক নিয়মানিষ|যী কর্ই কর্তব্য। বিমুশ্ঠটকারিতা,১ নিষ্ঠা,২ 
ভঁয়োজ্ঞান এবং প্রেমই মৌলিকগুণ ।৩ নৈতিক আচরণের ক্ষেত্র চারিটী £--(১) মানুষে 
মানুষে সম্বন্ধ, (২) মম্পন্তি, (৩) চিন্তা ও (8) অনুভূতি । মানুষে মানুষে সম্বন্ধ হইতে 
অধিকারের, বস্ততে স্বাশিত্ববোধ হইতে "স্বত্বের,। চিন্তা হইতে “6 শ্বাসের” এবং অনুভূতি 
হইতে প্রত্যাদেশের উদ্ভব হুইয়াছে। রা, সমাজ, সম্প্রদায় এবং ধর্্মসংঘ-রূপ প্রতিষ্ঠানে 
এই লকণ ভাব বাস্তবতা প্রাপ্ত হইয়াছে 

শ্ায়াগমেকার “ঈশ্বরের মধ্যে স্বাধীনতা”-লাভের কথা বলিয়াছিলেন। গ্রত্যেক 
মান্তষের মধ্যে যে ব্যত্তিত্ব আছে, তাহ।র বিকাশ-সাধনের জন্ত প্রবৃত্তি, এবং বিশ্বরূপ জীশ্বরের 
নিকট আত্মসমর্পণ করিয়। তাহার মধ্যে মিশিকা যাইবার প্রবুত্তি--মানবজীবনে এই ছুইটি 
বিভিন্ন গ্রবুণডি বর্তমান । এই বিরোধা প্রবু্তিঘয়ের মধ্যে সমন্বয়ই “ঈশ্বরের মধ্যে স্বাধীনতা” | 
ঈশ্বরের মধ্যেই কেবল ব্যগ্ির পুর্ণ বিকাশ সম্ভবপর, এবং ঈশ্বরের মধ্যে এই পূর্ণ বিকাশ- 
দ্বারাই তাহ!র স্বাধীনতা লাভ হইতে পারে । পাপকে শ্রায়ারমেকার ব্যতিরেক মাত্র বলিয়া- 
ছিলেন। আধ্যাক্সিক জীবন তাঁহ।র মতে মানুষের প্রক'তিক ভিত্তির উপর প্রতিষ্ঠিত 
অবিচ্ছেণ গ্রগতিশীণ জীখন। ঈশ্বরের মধ্যে এবং তাহার মাধামেই জীবনে পরিপুর্ণত! 
সম্ভাবিত। শ্লীয়াবমেকারের দশনে রোমাট্টিকবাদ ত'গার মহভ্তম পরিণতি লাত 
করিয়াছিল। ভিশিই এ্রথমে পর্ষের লমালেচনামুণক বিহে 1 করিয়াছিলেন । অভিজ্ঞতা 
এবং ইতিহাসের মধ্যে, এবং ব্যক্তির ধন্মবিবেক ও তাহার সম্প্রদায়ের ধর্মখিবেকের মধ্যে, 
বিরোধের সমন্থয়-সাধনের জগ্ত "াহ। অপেক্ষা সুষঠুতর ভাবে আধুনিক যুগে আর কেহই 
আলোচন! করেন নাই | 


সংশোধন 


৩৪০ পৃষ্ঠার পঞ্চম পংক্তির *ষেমন (১) আকাশ নীল” হইতে আরম্ভ করিয়া! নবম 
পংক্তির “তৃতীয় বাক্যটি সত)৮ পধ্যস্ত কয়েক পংক্তি বাদ দিয়া পড়িতে হইবে । ষে উদাহুরণটি 
তথায় দেওয়। হইয়াণে তাহা অন্তত্র প্রযোজ্য । অনবধানে তথায় লন্নিবিষ্ট হইয়াছে । 


[11101006 ৪ ০91190200% ১0০81011191 ড110153 


চতুর্দশ অধ্যায় 
ছেগেল 
( ১৭৭*-১৮৩, ) জীবনী 
১৭৭০ সালে স্টাটগার্ট নগরে হেগেলের জন্ম হয়। হেগেলের বাল্যজীবন-সন্বদ্ধে 
বিশেষ কিছুই জান! যায় নাই; তাহাব পিতা প্রাদেশিক অর্থবিভাগের একজন শিয়পদ্স্থ 
কর্মচারী ছিলেন। তাহার অবস্থ|! বিশেষ ভাল ছিল না । হেগেল টিউবেনজেন বিশ্ববিগ্তালয়ে 
শিক্ষালাভ করেন। ছাত্রাবস্থায় তিনি কোনও কৃতিত্ব দেখাইতে পারেন নাই । তাহার 
ডিগ্রীর মনন্দে লেখ! ছিল, তিনি উৎকৃষ্ট মেধা ও চরিত্রের অধিকারী; ধর্তত্ব ও 
ভাষাবিক্ঞানে উহার যথেষ্ট অধিকার আছে; কিন্থু দর্শন-শান্্রে দক্ষতা শাই। কয়েক 





হেগেল 


বৎসর গৃহশিক্ষকের কাজ করিয়া তাহাকে জীবিক1 অর্জন কথিতে হইয়াছিল। পিতার 
মৃতুর পরে প্রার ১৫০* ডলার উত্তরাধিকাব-হ্ত্রে প্রাপ্পু হইয়া তিনি গৃহ-শিক্ষকতা 
পারত্যাগ করেন) তাহার বন্ধু শেলিংকে এই সময়ে লিখিত এক পত্রে তিনি 
কোথার বান করিবেন, লে সম্বন্ধে পরামর্শ চাহিয়াছিলেন, এবং যেখানে সাধারণ খাস্ত 
এব গ্রন্থের প্রাচুর্য আছে, এইরূপ এক স্থান নির্দেশ করিতে বলিয়াছিলেন। শেলিংএর 
পরামশানুলারে ১৮১ সালে হেগেল জেনা নগরে গমণ করেন। এবং ৯৮*৫ পালে 


নব্য দর্শন- হেগেল ৪১৩ 


জেনা বিশ্ববিগ্ঠালয়ে অধ্যাপক নিযুক্ত হন। তখন লিলা সেখানে ইতিহাসের অধ্যাপক, 
এবং ফিকৃটে এবং শেলিং দর্শনের অধ্যাপক ছিলেন। নোভালিস ও শ্বলেগেল ভ্রাতৃদ্বর়ও 
তখন তথায় বান করিতেছিলেন। | 

বিশ্ববিগ্ভালয় হুইতে বহিরগত হইয়া হেগেল যে কয়েক বৎসর গৃহশিক্ষকতা 
করিয়াছিলেন, তখন গ্রীক ইতিহাস ও দর্শন অতি মনোযোগের সহিত পাঠ করিয়াছিলেন। 
ফলে এথেন্সের সংস্কৃতির উপর তীহার ষে শ্রদ্ধ। উৎপন্ন হয়, তাহা! জীবনের শেষ 


দিণ পর্যন্ত অক্ষু্ণ ছিল। এক সময়ে খুষ্টধর্ম অপেক্ষ প্রাচীন গ্রীক ধর্মকে তিনি অধিক 
শ্রদ্ধা কগিতেন। এই সময়ে তিনি যাশুর এক জীবনীও পিখিয়াছিলেন। তাহাতে 


ষাশুর অগ্রারুৃত জন্মের কাহিনী বর্জন করিয়া জোসেফ ও মেরীর পুত্ররূপে তাহার 
জীবন ও চরিত্র খর্ণনা করিয়াছিলেন। পরে তিনি এই গ্রন্থ ন্ট করিয়। ফেলিয়া 
ছিলেন। 

নেপোলিয়ন প্রাপিয়।কে যুদ্ধে পরাস্ত করিবার পরে জেনা নগরে ভীষণ আতঙ্কের 
সষ্টি হয়। একদ্িণ ফরাসী সৈম্ত হেগেলের গৃহ আক্রমণ করিলে, হেগেল পলায্ন 
কগণ।  পথ|য়নের পময় হাহার [1)61101116101095 07 91111 গ্রন্থের পাণ্ডুলিপি 
সঙ্গে ণইযা যাইতে বিস্মত ইন নাই। ইহার পরে কয়েক বৎগর তাকে অর্থকষ্টে 
কাণাাতিপাত করিতে হয়। শাব্ন্বাগে জিমনেশিয়ামের অধ্যক্ষ-পদে অধিষ্ঠিত থাকিবার 
সময় তিনি ঠাহার 10210 রঢনা1। করেল (১৮১২--১৬)] এই গ্রন্থের ফলে তিনি 
17510011961 খিশ্ববগ্ঠ।ণয়ে দর্শন-শ।স্ত্ের অধ্য।পকের পদ প্রাপ্ত হণ । জেন খিখখিগ্ভালয়ে 
অধ্য।পক নিধুপ্ত হইব।গ পৃবেব হেগেলের প্রথম গ্রন্থ (010 016 10170161106 1921%/61] 
(005 3%০1611)৭ 9: [41010 0110 5০176111119 প্রকাশিত হইয়াছিল। এহ গ্রন্থে হেগেল 
শোলংএর দর্শনের সমর্থন করিয়াছিপেশ। ছেনাতে খণিংএর সহযে'গিতায় ভেগেল 
0170091 )০9011121 নামে এক পত্রিকা সম্পাদন করেন। এই পত্রিকাতেও শেলিং এবং 
হেগেলের মতের এঁক্য লক্ষি হইবাছিল। উভয়েই দাইবনিটুজের প্রাক প্রতিষ্ঠিত 
সংগতিবাদ? পরিহার করিয়। জ্ঞ/ণের উৎপত্তির জন্ঠ বিষয় ও বিষয়ীগ লংযোগ আবশ্যক বণিয়। 
মত প্রকাশ করিয়।ছিলেন। কিন্তু ক্রমে উভয়ের মতের মধ্যে ব্যবধানের আবির্ভাব 
হয়। শেলিং আত্ম। ও প্রকৃতির একত্ব-সাধণের জন্য যে উদাসীন বিন্দুর আত্মা ও 
প্রকৃতি উভয়ের ধন্ম-বঞ্জিত যে নিরপেক্ষ অবস্থার-_ 'ল্পনা বরিয়াছিলেন, তাহ! তিনি 
বর্জন করেন নাই। কিন্তু হেগেল এই একত্বকে আত্মার নিজের সহিত একত্ব বলিয়া 
বাথ্য। করিলেন, অর্থাৎ প্রকৃতিকে “মন” হইতে ভিন্ন স্বতন্ত্র বস্তরূপে গণ্য ন! করিয়া, 
তাহাকে মনঃ হইতে উদ্ভূত বলিয়া! বর্ণনা করিলেন। তাহার চ175001161101085 গ্রন্থের 
ভূমিকায় তিণি শেলিংকে পরিহীলও করিয়াছিক্ণে' ইহার পরে উভয়ের বন্ধুত্বের 
বিচ্ছেদ ঘটে । 

হেইডেলবা,ী ১৮১৭ লালে হেগেল [20০50190501 ০৫01০ চ151195010121091 
991617065 নামে বৃহৎ গ্রন্থ প্রকাশিত্ব করেন, এবং ইহার ফলেই ১৮১৮ সালে বালিন 


৪১৪ পাশ্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


বিশ্ববিদ্তালয়ের অধ্যাপক নিযুক্ত হন। এই সময় হইতে জীবনের শেষ পর্যান্ত তিনি 
দাশনিক জগতের সআাট বলির! শম্মানিত হইয়াছিলেন। তখন গেটে ছিলেন সাহিত্য- 
জগতের সম্রাট, এবং বিটোভেন সঙ্গীত-রাজ্ের সম্মট | জার্ম।নিতে তাহায় জন্মদিন 
মহোতৎসাহে পালিত হইয়।ছিল। 

বালিনে হেগেল দর্শনশাস্ত্রের সব্ব বিভা.ংই বক্তৃতা করিতেন; দশনের ইতিহাস, 
ইতিহাসের দশন, অধিকারে দশন, কণার দশন, ধম্মেব দর্শন কোনও বিভাগই তিনি অবহ্ণ। 
করেন নাই । তাহার ছাত্রেপা তাহ।র বক্তৃতাপ যে সকল "নোট” করিয়াছিল, তাহার 
মৃত্যুর পরে তাহ সংগৃহীত হুইয়া, তক্তধার আকারে প্রকাশিত হয়। অষ্টাদশ থণ্ডে 
হেগেলের সমগ্র গ্রন্থ প্রকাশিত হইয়াছল। 

ফিকৃটে এবং শেপিংএর বক্ৃতা-প্রণালী মনোরম ছিল। হেগেল বাগ্মী ছিলেন 
ন।। তাহার ভাবাও ছিপ জটিল ও ভরাক্রান্ত। যে [40210 লিখিয়া তিশি [76109119015 
এর দর্শনাধ্যাপকের পদলাভ করেন, অধিকাংশ লোকেই তাহ! বুঝিতে সক্ষম হয় নাই! 
ইছ! সত্বেও তিনি বিপুল জনপ্রিয়তা লাভ করিয়ছিলেন। জেন! বিশ্ববিষ্ঠালয়ে তিনি 
যে সময়ে ক্লাসে শিক্ষা দিতেন, লোপেণহক্ ঠিক সেই সময়ই স্বীয় বক্তৃতায় জন্ত 
নির্দিষ্ট করিয়াছিলেন কিন্তু কেহই হেগেলেব ক্লাস ত্যাগ করিয়া যায় নাই। 

যৌবনে হেগেল [বপ্লবের সমর্থক ছিলেন। তিণি লিখিয়াছিলেন, “বিপ্লবের রক্তে 
নান করিয়া ফরাসী জ।তি, পক্ষী অঙ্গে মৃত পাকের মত ন্বীয় অঙ্গের ভারস্বরূপ 
অনেক প্রতিষ্ঠান হইতে আপন।কে মুস্ত করিয়ছে। মানখাঝ্|। এই সকল-্প্রতিষ্টান 
শৈশবের পাছুকাগ মত পশ্চাতে ফে!লয়া, মাসিয়ছে, কিন্তু ইহারা এখনও অনেক 
জাতির অঙ্গে বর্তমান আছে” এহ সময়ে সাম্যব!দেরও তিনি সমর্থক ছিলেন, এবং 
সমগ্র ইয়োগোপব্য।গী প্লোম্টিক মতখাদের আোতে আস্মনমর্পণ করিয়া।ছলেশ। 

হেগেলের দশএও বিপ্লবের লমথক। যে ছন্দমূণক এিভশী-নয় পদ্'তকে+ তিনি চিত্ত] ও 
বস্তজগতের অভিব[গ'র মূল খালয়] বর্ণণা করিয়াছিলেন, তাহ। যদি সত্য হয়, তাহ! হইলে ঘন্ব 
ও লংঘর্ষ খ্যতীত উন্নতি অসম্ভব | ধিপ্রবকেই তাহা ছুইলে নকল উন্নতির জণক বণিয়। 
অভ্যর্থন। করিতে হয়। কিন্তু পরিণত খয়সে তাহার মতের পরিধর্তন হইয়াছিল। ১৮৩০ 
সালের বিপ্লবের পরে তিনি লিখিয়াছিলেন, “চল্লিশ বতমরব্যাপী বুদ্ধ ও বিশৃঙ্খণার পঞনে 
ইহার পরিসমাপ্ত এবং শাস্তির যুগের প্রাপ্ত দেখিয়া! বুদ্ধের অন্তর আনন্দ-লাভের সুযোগ 
প্রাপ্ত হইয়াছে।” ৩খণ তাহার বয়ল যষ্টি কলর । তখন তিনি তাহার পুরাতন প্রবন্ধগুলির 
প্রকাশ বন্ধ করিয়। দিয়াছিলেন, প্রানিয়ায় রাজতান্ত্রিক গবর্মেষ্টকে সমর্থন করিয়াছিলেন, 
এবং শক্রগণ কর্তৃক "রাজকীয় দার্শনিক” শামে অভিহিত হইয়াছিলেন। হেগেল তাহার 
দার্শনিক প্রস্থানকে জগতের প্র।কৃতিক নিয়মের অঙ্গীভূত এবং জগতের অভিব্যক্তির এক অংশ 
বণিয়। গণ্য করিতে আরম্ভ করিয়াছলেন। তিনি ভুলিয়। গিয়/ছিলেন, যে তীহারই দর্শন 
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অনুসারে তাহার দর্শনের বিরোখী দর্শনের আবির্ভাব এবং তাহার দর্শনের অস্থায়িত্ব এবং 
তিরোভাবও নির্ধারিত! প্রভূত রাজসম্মানের মধ্যে জরা আক্রমণে হেগেল ক্রমশঃই 
অন্তমনস্ক হইয়া পড়িতে লাগিলেন। এক দিন এক পায়ে জুতা! পরিয়। তিনি ক্লাসে উপস্থিত 
হইলেন, অন্ত পায়ের জুতা যে পদ হুইতে স্থলিত হইয়। ক্দিম-মধ্যে পড়িম্বাছিল, তাহা! তিনি 
লক্ষ্য করেন নাই । ১৮৩১ লালে বাণিনে কলেরার ভীবণ প্রক্।প হয়| হেগেল আত্মরক্ষার 
জন্ত নগর ত্যাগ করিয়া পলায়ন করিয়াছিলেন, কিন্তু কণেরাপ প্রকোপ সম্যক প্রশমিত 
হইবার পূর্বেই ফিরিয়া! আসেন। আবিয়াই কলেরার আক্র1গ্ঠ হন, এখং একদিন রোগের 
কষ্ট ভোগ করিয়। পরলোক গমন করেন। ইহার চারি বৎসর পুর্বে গেটের মৃত্যু হইয়াছিল। 
বিটোভেন এক বৎসর পরে পরলোক গমন করেন। 


হেগেলের দর্শনের ভূমিকা! 


গেল বশিয়।ছেণ, তাহার পূর্ববর্তী সকল দশণের সারভাগহ তাহার দর্শনের মধ্যে 
রক্ষিত হইয়াছে । এই ভন্য তাহার ধর্শনকে সাবিবক দর্শন খণে। ওয়ালেস্‌ বলেন, 
৮১... স্টাহার "শনে যাহ। দিতে চাহিয়াছেণ, তাহা! কোনও নূতন অথবা বিশেষ মত 
নহে। যে সাব্বিক দশন যুগবুগান্তর হইতে চলিয়া আলিতেছে, কখনও সংকীর্ণ, কখনও 
বিস্তীর্ণ হইয়! মূলে একই রহিয়াছে, তাহাই হেগেলের দশন। ইহার সাতত্য এবং প্লেটে 
ও আফিপ্টঈপের মতে সহিত অভিন্রতা-শন্বন্ধে ইহা লচেতন 1” বিভিন্ন দার্শনিক প্রস্থানে 
এই সাধিবক দশন বিভিন্ন বপে প্রকাশিত হইলেও, ইহার লারভাগ এক ও অভিন্ন। আমর! 
প্রাচীন দশনিকদিগের গ্রস্থানে প্রথমে এই সাগভাগ আবিষ্কারের চেঃ করিব। তাহার 
পরে বিস্তারিত ভাবে হেগেলীয় দর্শনের বর্ণন। করিব। 


এলিয়াটিক দর্শন ও হেগেল 

এনিয়াটিক দণনে “ভবণ” অথবা! পরিবর্তনের সত্যতা স্বকৃত হয় নাই। তাহাদের 
মতে "সত্তা”ই একমাত্র সত্য পদ্দার্থ। প্রত্যেক বস্তু হইতে তাহার যাবতীয় গু নিষ্ষাশিত 
করিলে, যাহা অবশিষ্ট থাকে তাহাই “সত্তা” ৷ এই সন্ত! সর্ববস্ত-স।ধারণ ' ইহ অপরিণামী 
ও স্থাণু] প্ভবন” অর্থাৎ পরিবত্তন যাহ। দেখিতে পাওয়া যায়, তাহ! লত্য নছে, তাহ। 
মায়।। সতত! 'এক, অবিভাজ্য । খহুর অন্তিত্ মাই; বহুত্বের ধারণা ্রান্তি-প্রস্থত ; 
তাহাও মাঞজা। এই ভবন এবং বহর জগৎ, এহ ইন্দিয-গহ জগং-মায়া জগৎ. 
প্রপঞ্চ মাত্র । প্রকৃত সত্তা ইন্দ্িয়গ্রাৎ নহে, তাহ! প্রজ্ঞা-গ্রাহ; তাহ। দেখিতে পাওয়! 
যায় না, স্পর্শ করিতে পারা যায় না, কোনও বিশেষ স্থানে অথবা লময়ে তাহার অস্তিত্ব 
নাই! কিন্ত চিন্তায় তাহাকে প্রাপ্ত হওয়া যার, গ্রজ্ঞাদ্বার| তাহার ধারণা কর! যার। 
ঈদৃশ পদ্ার্থকে পারমেনিদিস্‌ যে গোলাকার বলিয়াছিলেন, ইহ] হইতে প্রতীত হয়, বিশুদ্ধ 
সত্তার পরিপুণ খারণ| সেই প্রাচীন কালে সম্ভবপর হয় নাই। সত্তা থে দেশ ও কালে 
অবস্থিত নহে, এবং ইহা গ্রজঞ।-গ্রাহ, ইন্জিয়-গ্রাহথ নহে, ইছাই এনিয়াটিক দর্শনের সার কথা। 


৪১৬ পাশ্চান্ত দর্শনের ইতিহাস 


ইহাই সকল গ্রীক আধ্যাত্মিক দর্শনের প্রধান কথা, হেগেলের দর্শনেরও ইহ! একটি 
অংশ। কিন্ত হেগেল ইন্দ্ি-জ7তেরও একপ্রকার সত্যতা স্বীকার করিয়াছেন__তাহাকে 
একেবারে মিথা! বলেন নাই । পরিব।ত আকারে হেগেল এলিয়াটিক দর্শনের সারভাগ 
গ্রহণ করিয়াছেন। এই পরিবর্তণের ব্যাখ) আমর! পে করিব। 

কিন্ত ইন্িয়-দ্বার। আমর! যে বহুত্ব, গতি " পরিবর্তন প্রত্যক্ষ করি, তাহার সত্যত। 
নাই, এ কথার অর্থ কি? যে উদ্ভানে একশত বুক্ষ আছে, তথায় কি বাস্তবিক একটি বৃক্ষের 
বেশী নই? যে অশ্বকে ক্রতবেগে ধাবমাণ দেখিতে পাই, তাহ। কি বাস্তবিক স্থির ভাবে 
দাড়াইয়। আছে? ইহ বশ তে। প্রলাপমাত্র ! বন্ত্ব ও গতি লত্য নহে-_ইহার অর্ধ বহুত্ব 
ও গতি পারমাথিক সত্তা শাই; তাহাদেয় যে ব্যবহারিক সত্ত। আছে, আমরা তাহাদিগকে 
প্রত্যক্ষ করিতেছি, ইহাই তাহার প্রমাণ । ব্যবহারিক সত্ত| ও পারম!থিক সতত এক নহে। 
যাহ! ইন্দ্রিয়-গ্রাহা তাহ।র-_কুধ্য, চন্দ্র, বৃক্ষ, সমুদ্র, গৃহ প্রশ্তির--ব্যবহারিক সত্ত। আছে। 
কিন্তু তাহারা গ্রতিভাস-মাত্র, পারমাথিক সত্তা তাহাদের নাই। একমাত্র বিশুদ্ধ সত্তাই 
পারমাথিক ভাবে সত্য। কিন্তু পাবমাথিক সতা হইণেও বিশুব্ধ সণ্ার খ)বহাঁবিক অগ্তিত্ব 
নাই--তাহ! ইক্ছিয়-গ্র হা নহে | যদিও এই ভাবে এই সত্য এলিয়াটিক দশনে ব্যক্ত হয় 
নাই, তথাপি ইহাই সেই দশনের মুল কথা। ভারতীয় দশনেরও ইহাই প্রধণ কথা। 
প্লেটো ও আরিস্টই্লকে বুঝিতে হইলে, এই সত্য মনে পাখা প্রয়োজন । ইহ বুঝিতে না 
পারলে হেগেলকেও বুঝিতে পারা যাইবে না। 


প্লেটো ও হেগেল 


কিন্ত সোফিই্ঈগণ এই সত্য শ্বীকার করে নাই | প্রোটাগোরাসের মতে যাহ] আমার 
নিকট সত্য বলিয়! প্রতীত হয়, তাহ! আমার পক্ষে সত), তোমার নিকট যাহ। সত্য বলিয়। 
প্রতীত হয়, তোমার পক্ষে তাহ! সত্য। ইহার অর্থ, যাহ। প্রতীত হয়, তাহা ব্যতীত অন্ত 
কোনও সত্য নাই। প্রতিভাস এবং পরমার্থ অভিন্ন। ইন্দ্রিয়-দবাপপথে য|হ। আমাদের 
নিকট উপস্থিত হুর, তাহাই প্রতিভস | প্রতিভানই সত্য, তাহাই পরমার্থ। ইন্জিয়ে 
যাহ। প্রতীত হয়, তাহাও লত্য। প্রজ্ঞায় যাহা প্রতাত হয়, তাহাও সত্য। একই বস্তব 
ইন্ছিয়-পথে একরপ এবং প্রজ্ঞার অন্তরূপ প্রতীত ইইলে, উভয় প্রতীতিই সত্য। সুতরাং 
প্রজ্ঞাদ্বার! পরমর্থের জ্ঞানের উৎকর্ষ সাধিত হয়না । সংবেদন হইতেই পরমার্থের জ্ঞান 
হয়] প্রত্যক্ষ জ্ঞানই জ্ঞান। প্রতিভাল এবং পরমাথের মধ্যে ভেদ নাই ॥ 

প্লেটে স্বকীয় সামান্ত-ধাদশ্ঘারা এই মতের খগ্জন করিয়াছিলেন। তিনি প্রমাণ করিয়া- 
ছিলেন, যে কেবল মাত্র সংবেদগন হইতে কোনও জ্ঞনেরই উৎপত্তি হইতে পারে না, এবং 
লংবেদনের জ্ঞানের জন্তও ইন্দ্রিয়বৃত্তির অতিরিক্ত অন্ত এক বৃত্তির প্রয়োজন। আমাদের 
যাবতীয় জ্ঞ।নই বাক্যের আকারে উৎপন্ন হয়। বাহিরে প্রকাশিত না! হইলেও মনেও বাকোঃ 
আকারেই জ্ঞান বর্তমান থাকে |” বখন দেছে তাপ অনুভব করি, তখন “আমার শরীর গরম 
হইয়াছে” এই আকারেই আমার অনুভূতি প্রকাশ করিতে পারি । কিগ্ত যাহ! গরম হইয়াছে, 
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তাহা যে একটা দেহ, তাহ! কিরূপে জানিপ।ম ? আর ইহাই বা জানিলাম কিরূপে, থে দেহে 
যাহ অনুভব করিয়াছি, তাহ। “গরম” ? অন্ত অনে* দেহ আমি দেখিয়াছি। তাহাদের 
সহিত আমার দেহের তুলনা কগিয়াছি, এবং তাহ।দের সহিত আমার দেহের সাদৃশ্য 
দেখিতে পাইয়াই, অ।মার ঘর, বাড়ী প্রভৃঠি হইতে তাহ! যে ভিন্ন, তাহাও অনুভব করিয়াছি ! 
আবার দেহে যাহ! অনুদ্ভব কবিয়।ছি, তাহা যে তাপ, তাহা বুঝিয়াছি পূর্বের এরূপ অনুভূতি 
এবং শৈতা, কিন্ত প্রন্থতি অগ্ভূতিপ সহিত এ অন্ভূতির পার্থক্য হইতে । ইহার অর্থই 
শ্রেণ-খিভাগ | দেহ” শব এক শেণীধ দ্রব্যেধ, এবং “গরম” শব্দ এক শ্রেণীর অনুভূতির 
সাধারণ নাম। যাবতীয় অক্ষজ জ্ঞানের মধ্যে *শ্রেণী9৮ প্রত্যয় নিহিত থাকে । শ্রেণীর 
প্রত্যয়ের নাম সম্প্রতায়। কেবল ডব্যেঃই ষে মন্প্রত্যয় আছে, তাহা নহে। গুণ, বন্ম, সম্বন্ধ 
সকলেরই তাহ| আছে। “দেওয়া” এক শেণীর ক্রিমাৰ সাধারণ নাম | *এই” শব্দটিও একটি 
স্প্রত/য়ের বাম্ময় নপ। কেননা 'নিকটব্ডিত্ব*-সন্বন্ধই ইঠা দ্বারা ব্যক্ত হয়। *হয়”- 
ও একটি সম্প্রত্যয়। কেশনা সকল বস্তই “হয ।” “মধ্যে” শব্বঘ্বারাও এক শ্রেণীর সম্বন্ধ 
প্রকাশিত হয়। ভ।যায় এমন কোন? শব্দ নাই, যাহ। সামান্তের নাম নহে । স্থতরাং যাবতীয় 
জ্ভ|নট *-+হায়মলক | বিশুদ্ধ সংবেদন হইতে কোনও ভ্/নের উৎপত্তি হইতে পারে না। 
ইত্্রিষ হইতে সামান্তের জ্ঞান হয় না, সাম।গ্ত মনের কাধ্য। মন খিভিন্ন লংবেদনের তুলনা 
এবং শ্রেণী-বিভগ করিয়া সম্পরত্যয়ের স্থটটি করে। 

প্রত্যেক দ্রব্যের জ্ঞানেয় মধ্যে বিডিষ্ন সামান্তের জ্ঞ।নের অতিরিক্ত কিছুই নাই। 
কোনও দ্রব্য-নখবন্ধে ষহ|ই বলা বাধ, তাহা সন্প্রঠ্যয় ভিন্ন অন্ত কিছু নহে । কেননা যাহ। 
বণ| যায়, তাঠ শব্দ, এবং প্রত্যেক শব্দই সম্প্রন্তক্সেব বায় ৰপ। যখন বলি “প্রস্তর 
কঠিন, ভারী, ও কৃষ্কবণণ” ৩খন এই বাকোর প্রত্যেক শব্ষই এক একটি ল/মান্তবাচক। 
প্রস্তর-লধ্বন্ধে যাছ|ই বলা যাউক, তাঠ!ই সাম ০ স্বাচক। দ।* "কোনও বিশিষ্ট বপ্ত শহে, 
ইহ! “জাতি” ব। শ্রেণী, ইহাকে সাব্বিঃও বল! হয়। প্রঙা-সম্বন্ধে আমার যে জ্ঞান, 
তাহা এই, যে “কঠিন”, “ভাগা” পকষ্ণবর্ণ” প্রভৃতি সম্প্রত্যয় ইহার সম্বন্ধে প্রযোজ্য । কিন্ত 
এই সমন্ত সম্প্রত্যয় হইতে বিধুপ্ত ভাবে প্রস্তর কি, ষদ জিজ্ঞাস! করা বায়, তাহ। হইলে 
বলিতে হইবে, ইহার এভিণিজ্ঞ কিছু যদি প্রস্তর হয়, তাহা হইলে সেই অতিরিক্ত “কিছু” 
যে কি, তাহা! আমরা জানি না। কখণে জনিতে পরিবার গগ্তাবনাও শাই। কিন্তু যাহা 
আমর। জ|শি না, তাং।র অস্তিত্ব কল্পনা! করিবার কারণ নাই। সুতরাং প্রত্যেক দ্রব্য 
যদি সামান্তেগ সমট্রিম।ত্র হয়, এবং তাহাদের যদি আমাদের মনের বাহিরে--মনঃ-নিরপেক্ষ-_ 
অস্তিত্ব থ|কেঃ তাহ! হইলে বশিতে হইবে, -ব সামান্ত অথব1 লাব্বিকদিগেরও আমাদের 
মনের বাঞ্িরে, মনঃ-নির্পেক্ষ অস্তিত্ব আছে। এই বিষন্গগত, মশঃ-নিরপেক্ষ সাবিবক- 
পিগকেই প্লেটো 1৭625 ন।মে অভিহিত করিয়াছিলেন । 

সুতরাং দেখা যাইতেছে, সািবিক ব্যতীত অন্ত কিছুই অস্তিত্ব নাই। প্লেটো কিন্ত 
এত দূর পধ্যস্ত অগ্রপ* হন নাই। তিনি বস্তর অন্তরস্থ এক দপবহ্জিত অনির্দিই পদার্থের 
অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছিলেম। তিনি এই পদার্থকে 8126৩ উপাদান) নাম দিয়াছলেন। 
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কিন্ত 1166: নিজেই ষে একটা সাবিবক; তাহ! ও|হার মনে হয় নাই। ইন্দিয় হইতে 
সাব্বিকের জ্ঞন প্রাপ্ত হওয়। যার না! প্রজ্ঞা হইতেই ইহাদের জ্ঞান-লাভ হয়। ম্ুতরাং 
প্রজ্ঞ।ই জ্ঞানের উৎস--লংবেদন ভ্রান্তির জনক। সংবেদন হইতে আমর! প্রাতিভালিক 
জগৎ প্রাপ্ত হই, প্রজ্ঞা হইতে প্রাপ্ত হই পারমাধিক জগৎ। পরমার্থ কোনও বিশেষ নহে, 
তাহ সাব্বিক”। ইহাই প্লেটো, আরিস্সঈল এবং হেগেলের অধ্যাত্ববাদের প্রধান কথা। 

পরমার্থ সাব্বিক, কিন্ত সকল সাঁই দেশ ও কালের অতীত। গুণযুক্ত পদার্থ 
আছে, কিন্তু পদার্থ হইতে স্বতন্ত্রভাবে কোনও গুণের আন্তত্ব নাই। শ্বেতবর্ণ অশ্ব আছে, 
কিস্তু শুধু শ্বেতবর্ণ কোনও দেশে অথবা কালে পাওয়া যাইবে না। অশ্ব বছ আছে, কোনটি 
বড়, কোনটি ছোট, (কানটি সাদা, কোনটি কালো, কোনটি দ্রুতগামী, কোনটি মন্থরগ!মী। 
কিন্ত এই সমস্ত বিশেষত্ব-বজ্জিত সার্বিক অর্থ পৃথিবীতে নাই, আকাশে নাই, কোথায়ও 
নাই, বর্তমানে নাই, অতীতে ছিল না, ভবিষ্যতেও থাকিবে না। সাব্বকের অস্তিত্ব 
কোনও কালে নাই, সাধ্বিক দেশ-কালাতীত, তাহাদের ব্যবহারিক অস্তিত্ব শাই। 


প্রতিভাস ও নিত্য 

সাব্বিক দর্শনের মতে সাব্বিকই নিত্য পদার্থ। কিন্তু নিত্য পদার্থের ব্যবহারিক 
অস্তিত্ব নাই। প্র/তিভালিক পদার্থেরই ব্যবহারিক অস্তিত্ব আছে । এখন, প্রতিভাস এবং 
নিত্যত্বের মধ্যে পার্থকা কি দেখিতে হইবে। প্রতিভালের অস্তিত্ব আছে, শিত্য পদার্থের 9 
অন্তিত্ব আছে। আমরা সাধারণ ভাষাতেও প্রতিভাল এবং বাস্তবের মধ্যে পার্থক্য 
করিয়া থাকি। স্বপ্নকে আমরা অলীক বলি, বাস্তব বলি না। বাস্ত পর্বত এধং 
্বপন-নৃই পর্বতকে এক বণি না বাস্তব পর্বত আমার অস্তিত্থ নিরপেক্ষ, কিন্ত স্বপ্নের 
পর্বতের  অন্তিত্ব আমার উপর নির্ভর করে | * কেনণা আমার মনের বাহিরে তাহাও 
অস্তিত্ব নাই। ছায়ার অস্তিত্ব আছে, কিন্ত তাহার অস্তিত্ব নির্ভর করে অন্ত বস্তুর উপর। 
হুতরাং দেখ! যাইতেছে, যাহার অস্তিত্ব অন্যের অন্তি-ত্বর উপর নির্ভর করে, তাহ। নিত্য 
নহে, তাহা! প্রতিভাস ; আর যাহার অস্তিত্ব অন্তের উপর নির্ভর করে না,. তাহা নিত্য । 
বাছা অন্তের উপর নির্ভগশীল, য|হা দেশ ও কালে প্রকাশিত, যাহ! বিশিষ্টভাব- প্রাপ্ত, 
তাহাই প্রতিভাল, তাহ। ব্যবহারিক। ইংরেজী দর্শনে ইহার অস্তিত্ব অন্তবিধ আস্তিত্ব 
হইতে পৃথক করিয়া বুঝাইবার জন্ত [:1১০110০ শন্বের ব্যবহার কর! হইয়! থাকে । কিন্ত 
যাহ! অন্তের অপেক্ষা করে না, যাহা স্বংংপিদ্ধ, যাহ|র বিশিষ্ট কোনও রূপ নাই, যাহ! দেশ 
ও কালে প্রকাশিত হয় না, তাহ! নিত্য অথবা পারমািক | ইংরেজীতে তাহ1কে [62110 
নাম দেওয়া হইয়াছে। এই 15৪111/র অস্তিত্বকে বলা হয় 1321178 | সুতরাং বল৷ যায়, 
যাহা 29110, তাহার 76106 আছে, কিন্তু 75819661106 নই ; আর যাহা প্রতিভাল, 
তাহার 13156600৫ আছে, কিন্তু ২৩০110 নাই। 

সাব্বিক দর্শনের মতে নিত্য পদাথ সাবিবক ; সুতর!ং যে পদার্থ সকল বস্তর 
ভিতি। যাছা হইতে জগতের উৎপত্তি হয়,তাহাই লাধ্বিক | . লাক বুদ্ধি-গাঁক, ইন্রির-রাছ 


নব্য দর্শন-হেগেল ৪১৯ 


নহে। ইহা হইতে যাবতীয় বিশেষের উৎপত্তি হুঈটলেও, ইন বিশেষ নছে। কোনও 
দেশে অথবা কোনও কালে ইহা অগ্তিত্ব নাই। কিন্তু প্রতিভাদ বিশিষ্ট বস্ত, দেশ 
ও কালে ইহার অবস্থিতি। ইহা অব্যবহিত ভবে বোধগম্য হয়, উহার বোধের জন 
যুক্তি-তর্কের প্রয়োজন হয় না। প্রত্যেক বাহ পদার্থ এবং প্রত্যেক মানপিক পদার্থ বিশিষ্ট 
পদার্থ; তাহারা অব্যবছিত জ্ঞানের বিষয় । তাহার! প্রতিভাস। 

সাব্বিক দর্শনের মতে এই জগৎ প্রত্তভাল। ইছা দেশ-কালে অবস্থিত, অব্যবহিত- 
জ্!নগম্য বিশিষ্ট বস্ত। অস্তিত্বের জন্য ইহ! অন্ত পদার্থের উপর নির্ভরশীল। সেই পদার্থ 
সাধিবক ও নিধিবশেষ। জগৎ ষদি সার্ধিিক নিধিবশেষের উপর নির্ভরশীল হয়, তাহ! 
হইলে, সেই সাধিবিক হইতে কিরূপে ইহার উৎপত্তি হয়, তাহা দেখানো আবশ্তক। প্লেটে 
তাহা দেখাইতে চেষ্ট) করিয়াছিলেন। তিনি বণিয়াছিলেন, জাগতিক প্রত্যেক বস্ত 
[06৪ দ্িগের প্রতিরপ। ঈশ্বর [0০৪দ্িগের “ছাপ” £151এর উপর অঙ্কিত করিয়া 
দেন। গ্রেটার 1218119 রূপহীন, বিশেষত্ব-বজ্জিত, অনির্দেঞ্ত বস্ত-বলিতে গেলে 
শৃন্তম[ত্র, যদিও তাহা বিশিষ্ট বস্তর মুলাধার। ইহার স্বরূপ অজ্ঞাত ও অজ্ঞ্েয়। প্লেটে 
এই শুন্তগভ অগ্নধ 2112651এর অশ্থিত্ব স্বীকার কির তাহাকে “অলং"১ বলিয়াছিলেন। 
এই অসতের উপর [0৩০দিগের “ছাপ” অঙ্কিত হইয়া বিশিষ্ট বস্তর উৎপত্তি হয়। 
কিন্তু [169 হইতে এই অসতের উৎপত্তি হয় নাই; ইহাও 116৪ দিগের মতই আদি হইতে 
বর্তমান ও স্বতন্ত্র; অন্য কিছু হইতেই ইহার উদ্ওব হয় নাই। স্থৃতরাং ইহ।কে সম্পূর্ণ অসং 
বল! যায় না। ইহাকে সংই বলিতে হয়। ইহা হইতে প্লেটোর মতের মধ্যে স্ব-বিরোধ 
পরিস্যুট হইয়া উঠে। 

আবার গ্রেটো! 186%দিগকে স্বতন্ত্র জগতের অফ্বালী বলিরাছলেন। সে 
জগৎ দেশ ও কালের বাহিরে অবস্থিত। ধান্মিকদিগের অ৷. মৃত্যুর পর এই লোকে 
গমন করে, এবং ]1069দিগকে দেখিতে পায়, বলিয়াছিলেন। সম্ভবতঃ এই বর্ণনার 
গ্েটো রূপক ভাষা ব্যবহার করিয়াছিলেন। বস্তঃ লাধ্বিক [0৩2দিগের ব্যবহারিক 
অস্তিত্ব নাই! দেশকালাতীত জগতে [10৪9দিগের ব্যক্তিগত অশ্তিত আছে বলিয়ও 
প্লেটো বিশ্বান করিতেন | এখানেও স্ববিরোধ দুষ্ট হয়।, কেননা যাহা! সাব্বিক, তাহ! 
বিশ ভাবে,থাকিতে পারে ন1। 


আরিষ্টটল ও হেগেল 
প্লেটে! ষাহাকে [060 বলিয়াছিলেন, আ।রিস্টটল তাহ!কে রূপ নাম দিয়াছিলেন। 
আরিস্টটলের মতে প্রত্যেক বস্তু উপাদান এবং রূপের সমৰায়ে গঠিত। কিন্তু উপাানের 
বাহিরে রূপের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব তিনি স্বীকার করেন নাই। রূপ সার্বিক, তাহ বিশিষ্ট বস্ততে 
বর্তমান, বস্তুর বাহিরে তাহার অস্তিত্ব নাই। এইখানে প্লেটোর সহিত তাহার মতভেদ । 
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৪২০ পাশ্চাত্য ধর্শনের ইতিহাস 


রূপের অস্তিত্ব উপাদানের উপর নির্ভর করে। কিন্ত উপাদানেরও দ্বতগ্তর অস্তিত্ব নাই, 
রূপ হইতে শ্বতন্ত্র ভাবে উপাদানও থাকিতে পারে না। স্বর্ণের গীত বণের যেমন স্বর্ণ হইতে 
স্বতন্ত্র অন্তিত্ব নাই, তেমনি গীত বর্ণ হইতে স্বতন্ত্র ভাবে ন্বর্ণেরও অস্তিত্ব ণাই। স্বর্ণ হইতে 
তাঙ্চার গুণদিগকে স্বতন্ত্র করিলে স্বর্ণের  স্তিত্ব থাকে না। ইঠা সত্তেও আরিস্টটল লার্ব্বিক- 
কেই নিত্য পদার্থ বলিয়াছিলেন | কিন্তু দেশ” কালে সার্বিকের অস্তিত্ব নাই। 

কিন্তু সার্ব্রিকের এই নিতাত্তের স্বরূণ,কি ? পূর্বে উক্ত হহুয়াছে, যাহার অস্তিত্ব অগ্ঠের 
অস্তিত্বের উপর নির্ভর করে, তাহা প্রতিভাস, নিতা নহে । এখন দখা বাইতেছে, সার্বিকের 
অস্তিত্ব উপাদানের উপর নির্ভর করে। তাহা হইলে সার্বিক কিনূপে শিত্য বলিয়া 
গণ্য হইতে পারে ? আবাঃ বস্থর অন্তি্থ সার্বরিকের উপর নির করে, ইহাও আমরা 
দেখিয়াছি । সার্ধ্বিকের যদি অস্তিত্ব না থাকে, তাহা হইলে, বগ্কবও অসিত থাকিতে পারে 
না) স্তরাং জগৎ শুনামাত্রে পধ্যবসিত হয়। উপবে খলিযাছি সার্কিকের দেশ ও কালে 
অস্তিত্ব শাই | দেশ ও কালের বাহিরে তাহার যে অস্তিত্ব, তাহার স্ববপ কি? 

আরিস্টটলের মতে কোনও বন্দর রূপ 9 তাহার উদ্দেগ্ত অন্ভিন। বক্কর উদ্দেপ্ের 
অর্থ তাহার অস্তিত্বের কারণ--ষে জন্ত সেই বস্ত্র আছে, সেই কাবণ। বস্ত্র রূপ ও উদ্দেশ 
যদি অভিনন হয়, তাহা হইলে রূপ যখন লার্বিক, তখন সার্ধিক মেই বদ্রর কারণ, 
যাহার জন্য সেই বস্ত আছ, সেই কাঁরণ। কোনও বস্তর কারণ সেই বস্তর পুর্দবন্তী | 
কারণ হইতেই বস্তর উদ্ভব হয়। সুতরাং বস্তু কারণের পরবর্তা। কিন্তু টউৎপপ্রির 
পরেই বস্ত রূপ প্রাপ্ত হয়। সুতরাং যেবপ বস্তর স্যষ্টির পরবন্ণ, এই যুট্কিতি দাড়াইণ 
তাহা বস্তুর স্থষ্টির পূর্বববস্তী। 

উপরি উক্ত যুক্ত একটু জটল। উহা বুখিবার ভন্া ভাস্কর যখন কোঁনও মহি 
নির্দাণ করে, তখন কিহয়ঃ তাহ] বিবেচণ| করা মাক । ভাঙ্ক* গ্রণমে মৃষ্তির রূপ 
কল্পনা করে| সেই রূপ পরে প্রস্তর-খণ্ডে অপিত হয়। সেই বপের বাহা প্রকাশ 
মণ্ডিনিম্মাণের আরস্তের পরবন্তী। কিন্তু ভাস্করেণ মনে তাভার আবিাব ম্তি-নির্মাণের 
পূর্ববর্তী) তেমনি প্রত্যেক বস্তর প্রাপ্ত রূপ তাহার শষ্টির পরবর্ভা, কিন্তু সেইরূপ ষদি 
বর কারণ হয়, তাহা হইলে তাহ! সেই বস্তর স্থষ্টির পুর্কাবর্তী| কিন বিশ্ব-স্যটিতে ভাস্করের 
মু্তি-কল্পনার মতো বস্ধ-স্থট্টির পূর্ববর্তী কোনও কল্পনার প্রমাণ শাই। সুতরাং এই 
পূর্ববনণ্তিতাকে কালিক বলিবার কারণ নাই। ইহা নৈয়ায়িক পুর্বাধর্ডিতা । এখানে “কারণ? 
শবের অর্থ “যুক্তি” ঝা! “উপপত্তি” ৬ৎপাদক শক্তি নহে । 

তর্কের রূপ হইতে উপরি উক্ত যুক্তি স্পষ্টতর হইতে পারে। 95110921517 এর 
তিনটি অবয়ব) তাহার মধ্যে শেষ অবয়ব সিদ্ধান্ত। এই পিদ্ধান্তের কারণ পূর্বব্তী 
দুইটি জবয়ব। সেই দুই অব্যব হইতে সিদ্ধান্তের উদ্ভব হয়। সিদ্ধান্তের কারণ এখানে 
ুর্বববন্তী হইলে, এই পূর্ববর্তিতা কালিক নহে, ইহা নৈয়ায়িক পুর্বববর্তিতা | এই অর্থে ই 
আরিস্টটল জগতের উদ্দেস্তকে জগৎ-ব্যাপারের পূর্ণ বলিয়াছেন। জগৎ-ব্যাপার এখনও 
সম্পূর্ণ হয় নাই, কিন্তু একটা লক্ষোর অভিমুখে তাহা অগ্রসর হইতেছে । এই লক্ষাই 


মব্য দর্শন--হেগেল ৪২১ 


জগতের উদ্দেশ, তাছাই তাহার শেষ পরিণতি ; কিন্তু তাহা ভবিষ্যতের গর্ভে নিহিত। 
জগতের মেই শেষ অবস্তা, স্ষিবন প্রারস্তের পরবর্তী হইলে৭, সেই উদ্গেশ্ঠ-সিদ্ধির জন্তই 
যখন জগং-ব্যাপার সংঘটত হইতেছে, থন তাহাকে স্ষ্টির পূর্ববর্তী বলিতে হইবে। 
মানুষের বেলায় উন্দেশ্রের পূর্ধববন্তিতা যেমন নৈয়ামিক, তেমনি কাণিক। মআমষের মনে 
উদ্দেন্ত বর্মম|রস্ের পূর্বেই আবিভূ্ত হয়; সেই জন্তা কালে তাহা কর্মের পূর্ববর্তী । 
আবার সেই উদ্দেশ্ঠ কর্মের নৈয়াফিক কারণ বলিয়া” তাহা পূর্ববন্তী। কিন্তু আরিস্টটলের 
মতে কোনও বুদ্ধিমান পুরুষ গ্রথমে জগতের রূপ কল্পনা করিয়া তদনুল!রে জগৎ ত্য্টি 
করেন নাই। জগতের উত্দেশ্ত জগতের মধ্যেই অনুষ্থাত। এই উদ্দেগ্ত কোনও মনে সংঘটিত 
কোনও ঘটনা নহে । ইহ] পৈয়ায়িক কারণ । আরিস্টটল যাহাকে প্রূপ* বলিঝাছেন, 
তাহাই এই নৈয়ায়িক কারণ। জগৎ শেই কারণ হইতে উদ্ভৃত। রূপ সাব্বিক। 
এই সাব্বিক পদার্থ সমস্ত বস্ত্র উৎস। ইহা! হইতে জগৎ উদ্ভৃত। কিন্তু ইহ! যে 
জগতের আবিরাবের পুর্বে বর্তম্যন ছিল, তাহা নহে । কেনণা ইহ! কাজ/তীত--ম-কাল। 
সেই »177ক পদার্থ জগতের উৎপাদক কোনও শক্তি নহে, তাহা নৈয়ায়িক কারণ 
জগৎ সাব্বিক পদার্থ হইতে উদ্ভত, কিন্তু এই উদ্ভব কারণ হইতে কার্যের উদ্ভব 
নহে, 95110%151) এর পিদ্ধান্ত যেমন তাহার 79:1211569 হইতে উদ্ভূত হয়। সেই- 
রূপ উদ্তব। এই সার্বিক সকল বস্তুর আদি। ইহার অন্য কোনও শৈয়ায়িক কারণ নাই। 
বস্ত হইতে কাধ্যতঃ ইহাকে পৃথক করিতে পারা যায় না; কিন্তৃচিস্তায় (ন্যায়ের বিধি 
অন্তসারে) পারাষায়। ইহার সন্তা শৈয়ায়িক। এই সন্ত! স্বতন্ত্র ও স্বাধীন। কিন্তু যখন 
ইহাকে বস্তজগতে অবতরণ করিতে হয়, তখন বিশেষের সহিত মিলিত হইতে হয়। 
বিশেষ হইতে স্বতন্ত্র ভাবে বস্তজগতে ইহা আশুত্ব নাই । 

আিস্টটলের উপরোক্ত মত হেগেলের দর্শনে একটা প্রধান স্থান অধিকারে করিয়। 
আছে। এত্তঘ্যতীত আগিস্টটপের আরও কয়েকটি মত হেগেল গ্রহণ করিযাছেন। 
আরিস্টটল উপাদানকে শক্যত। এবং রূপকে বাস্তবতা বলিয়াছেন। উপাদানের কোনও 
বপ নাই, কিন্তু ইহা যে কোনও রূপ গ্রহণ করিতে সমর্থ। ইহার উপর বে সাব্বিক 
অথব1 রূপের ছাপ পাড়ে, ইহ! তাহাই হইয়যায়। প্রকৃত পক্ষে শ্বরূপে উপাদান কিছুই 
নহে, কিন্তু সমস্ত বস্ত্র হইব|র শক্যতা তাহা আছে ' এই বস্তত্ব উপ|দ1ন প্রাপ্ত হয় 
রূপের নিকট হইতে । এই জন্যই রূপ বাস্তবতা । উপাদান ও রূপের মিলন হইতেই জগতের 
উদ্ভব হুইয্লাছে। কিন্তু প্রত্যেক বস্ততে ৬পাদান ও রূপ সমান পরিমাণে বর্তমান নইে। 
কোনও বস্্তে উপাদানের পরিমাণ অধিক, কোনটিতে রূপের । ইহা! হইতেই জগতের 
বিভিন্ন-জাতীয় বস্তর--রূপহীন উপাদান হইতে আস্ত করিয়া, উপাদানহীন রূপ পধ্যন্ত 
ধাবতীয় বস্তর--উৎপত্তি। কিন্তু রূপহীন উপাদান এবং উপাদ।নহীন রূপের বাস্তব অন্তিত্ 
নাই। ইহাদের মধ্বন্তী সমস্ত বস্তর সমবায়ই জগৎ। অচেতন জড় বস্ত ইছার এক 
প্রান্তে অবস্থিত; তাহার মধ্যে উপাদানের পধিমাণ অত্যধিক ) তাছার পরে উদ্ভিদ) উত্ভিদের 
পরে জন্ত, সর্বশেষে মানুষ | মানুষের মধ্যে রূপের পরিমাণ অনেক বেশী। প্রত্যেক বস্তই 
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উন্নততর রূপ-লাভের জগ্ত চেষ্টা করিতেছে। তাহার ফলেই জগতের পরিবর্তন। তাহাই 
জাগতিক ব্যাপার। এই জ|গতি₹ বঝাপারের গতিশক্তি হুইতেছে-_রূপ। প্রত্যেক 
বস্তই উন্নততর-রূপ-লাভ-রূপ উদ্দেগ্ত-পিদ্ধির জন্ত চেঠিভ। স্থতরাং রূপই সেই শক্তি, 
যাহার! লকল বস্ত চালিত হয়। রূপ উপ'দানকে দ্রমশঃ উন্নততর অবস্থার দিকে 
চালিত করে| সুতরাং প্রথম হইতেই উদ্দেস্ঠ ক্রিয়াখল। উদ্দেশ প্রথমেই বর্ভমান ছিল, 
ন! হইলে জাগতিক কাধ্যে তাহার শক্তি প্রয়োগ করিতে পারিত ন।। কিন্তু কিরূপে 
বর্তমান ছিল? স্ষ্টি-প্রক্রিয়ার প্রথমে তো সে উদ্দেশ্য বাস্তব রূপ গ্রহণ করে নাই। 
তাহ! শকারূপে বর্তমান ছিল! বটবীজের মধো বটবুক্ষ যেমন শক্যরূপে বর্তমান থাকে, 
সেই-ূপ বর্তমান ছিল। মানুষ শক্রূপে বানরের মধ্যে ছিল, মানুষ হইয়া! বাস্তবত! প্রাপ্ত 
হইয়াছে। যাহ! গু, তাহ।র প্রকাশই বিক।শ। কোনও বস্তুর অভ্যন্তরে যাছ। গুড়, 
থাকে, তাহাই বাহির হইয়া আলে । ইহাই বিকাশ, ইহাই অভিব্যক্তি। বটবীজ 
শকযরূপে বটবৃক্ষ, নিকাশ প্রাপ্ত হইয়া বাস্তব বৃক্ষে পরিণত হয়। হেগেল বস্তর শক্য ও 
বাস্তব বূপ বুঝাইতে “[ 10561” এবং “০: 10561” শবের ব্যবহার করিয়াছেন। বটবাজ 
[7) 16561 ( আপনার অভ্যন্তরে ) বটবুক্ষ ; কিন্তু বীজ হইতে যখন বটবৃক্ষ বাহির হুইয়!ছে, 
তখন বটবীঞ্জ 7০1 [65611 (আপনার নিকট) বটবুক্ষ হইয়/ছে। যাহ! শক্য, বাস্তবে 
পরিণত হয় নাই, 2০061091, হেগেল তাহাকে “117 16561” এবং যাহা বাস্তবে পরিণত 
হইয়াছে, তাহাকে 7০: [05611 বলিয়াছেন। এই দুই শব অব্যক্ত ও বক শব দ্বার! 
অনুবাদ করা যাইতে পারে । 

প্েটো ও আরিস্টটল উপাঁদানকে অসৎ বলিলেও, উভয়েই ত!হার অস্তিত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন, এবং দ্বৈতবার্ পরিহার করিতে পারেন শাঁই। হেগেল উপাদানের অস্তিত্ব 
অস্বীকার করিয়াছেন। তাহার অসঙ্গ অথব! ঈধ্বর-সন্বন্ধীয় মত আরিস্টটলের মতদ্বার| 
প্রভাবিত। উপাদানের সংস্পর্শ-বজিত রূপকে আরিস্টটল ঈশ্বর” নাম দিয়াছিলেন। সমস্ত 
বস্তর উৎস বলিয়! এই রূপ অনঙ্গ ঈখ্বর। এই রূপের মধ্যে কোনও উপাদান নাই । কেবল 
রূপই আছে। ইহা! কিসের রূপ? ইহা রূপের রপ। রূশ ও চিন্ত! অভিন্ন বলিয়া 
আরিস্টটল জশ্বরকে 18001: ০ (1,04৮ _অর্থাৎ “চিন্তার চিন্ত।” বলিয়াছেন । ঈশ্বর 
উপাদানের চিত্ত করেন না, তিনি যাহ! চিন্তা করেন, তাহাও চিস্তা। তিনি আপনাকেই 
চিন্ত। করেন ( আত্মানং আত্মন| বেত্তি)। ইহার অর্ধ ঈশ্বর__স্ব-সংবিদ৯ ; হেগেলের অসঙ্গ ও 
স্ব-সংবিদ | 

কিন্তু “রূপের রূপ” এবং “চিন্তার চিন্তা” কি অভিন্ন? রূপ ও চিত্ত কি এক? 
আরিস্টটল যাহ!কে “রূপ” বণিয়াছিলেন, তাহা প্লেটোর [0691 গ্লেটোর [৭625 
সাব্বিক পদার্থ। বাস্তব জগতে সাধ্বিক কিছু নাই, সকলই *বিশেষ”। যত্ত হইতে তাহার 
গুণ নিষ্ধাশন করিয়া না লইলে, সাধ্বিক কিছুই পাওয়া যায় না। এই নিষ্কাশন মাননিক 
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ক্রিয়া। সুতরাং যাহা কিছু সাবিবিক, সকলই মানলিক পদার্থ। কিন্তু প্লেটোর 10625 
মনের বাহিরে অবস্থিত। বাহিরে অবস্থিত হইলেও, তাহাদের সাবিবকতা৷ তাহাদের মানসিক 
প্রকৃতির পরিচায়ক ৷ তাহারা মানসিক পদার্থ; তাহার! চিন্তা, কিন্তু বিষয়ত্ব-প্রাপ্ত চিন্তা, 
অর্থাৎ কোনও ব্যক্তিবিশেষের, এমন কি ঈখরের চিন্ত।ও তাহারা নহে । কিন্তু ব্যঞ্ি- 
বিশেষের চিন্তার স্বরূপ ও তাহাদের স্বরূপ অভিন্ন! উভয়ের উপাদান এক। রূপ-চিস্তা, 
বপের রূপ-চিস্তার চিন্ত! | সুতরাং ঈশ্বর চিন্তার চিস্ত| অর্থাং তিনি মনোরূপ, তিনি চৈতস্তরূপী, 
স্ব-সংবেগ্ধ। এই জগৎ বিষয়ত্ব-প্রাপ্ত চিন্তা । ইহাই হেগেলের মত। 
কিন্ত ঈশ্বর ব্যক্তিত্বপ্রাপ্ত মনঃ নহেন-_সাধিবিক মনঃ-_সাব্বিক চিন্তা-রাঁজির সমাবেশ। 
যে আদিম মনঃ হইতে এই বিশ্বের উদ্ভব হইয়াছে, ঈশ্বর সেই মনঃ। তাহার অস্তিত্ 
দেশ ও কালের অতীত, তাহার ব্যবহারিক সত্ত। নই, কিন্ত তিনিই পরমার্থ বা সৎ বস্ত। 
সমগ্র জগতে এই মনঃ সক্রিয়। জগতের বাহিরে তিনি নহেন। এই মনঃবস্তর অন্তনিহিত 
প্রজ্ঞা, বস্তর বঠিঃস্ক নহে। কিন্তু ইহা কোনও বাক্তি নহে; এই প্রজ্ঞার অধিকারী 
কোনও ব্যঞ্তি নাই। মানুষের মধ্যেও প্রজ্ঞ। আছে; মানুষ তাহার ব্যবহার করে। উগ্র 
সেঘ" কোনও পুরুষ নহেন; তিনি প্রজ্ঞ,মাত্র। এই প্রজ্ঞা জগৎ *স্থষ্টি” করে নাই। 
51101510এর সিদ্ধান্ত যেমন তাহার অবয়ব হইতে উদ্ভূত, জগৎ তেমনি ন্যায়ের নিয়মে 
তাহা হইতে উদ্ভূত । 
হেগেলের দর্শন দুর্বোধ্য, কিন্তু অবোধ্য নহে । সোপেনহর ইস্থাকে অর্থহীন বাকৃজাল 
এবং উন্মাদের সৃষ্টি বণিয়াছিলেন। কিন্তু এই দর্শন হেগেলের সৃষ্টি নহে। ইহার মুগ 
অতীতে নিহিত। ইহার মধ্যে যুগযুগ সঞ্চিত মানবজ্ঞান বর্তমান। ইহার মধ্যে ষে গভীর 
সত্য আছে, তাহার সম]ক্‌ জ্ঞাশের জন্য প্রচীন চিন্তার সহিত ঘনিষ্ঠ পরিচয়ের প্রয়োজন । 


নব্যদর্শন ও হেগেল 

আরিস্টটলের মুড্যুর পরে গ্রীক দশন হইতে অধ্যাত্মবাদ তিরোহিত হইয়াছিল বলা 
যায়। প্লোটিনাস ও তাহার শিষ্যুগণ অধ্]ায্মবাদী ছিলেন; কিন্তু নব প্রেটনিক দর্শন গুহা- 
মুলক দর্শন, হেগেলের উপর তাহার কোনও প্রভাব ছিল না। মধ্য যুগের দাশনিকদিগের 
মধ্যে কেহু কেহ প্লেটে।পস্থী, কেহ কেহ অরিস্টটলের মতাবদম্বী ছিলেন; কিন্তু দশনে তাহাদের 
কাহারও বিশেষ দান ছিল ন|। ত্রয়োদশ শতাব্দীতে প্রসিদ্ধ জার্মান মিষ্টিক একৃহাট 
বলিয়।/ছিলেন, “নত্তা ও বোধ অভিন্ন। জগতে ষে সকল ঘটন! ঘটে, তাহারা বস্তুতঃ জ্ঞানের 
ক্রিয়ামাত্র। জগৎ ঈশ্বর হুইতে বাহ্গ্তি হইয়ছে; এই বহিরাগমন জশ্বরের আত্মগ্রকাণ, 
ইহ1ও জ্ঞান-ক্রিয়া ) সমন বস্ত পরিণামে ঈশবরেই ফিরিয়া যায়, ইহাও জ্ঞান-ক্রিয়া।” সত্ব! ও 
জ্ঞানের অভেদবাদ হেগেলের দর্শনের একট! মূলতত্ব। 

লক্‌ জড় বস্তুতে গৌণ গুণের অন্তিত্ব অস্বীকার করিয়া! অধ্যাত্মবাদের পথ পরিষার 
করিয়া দিয়াছিলেন। বিশপ বার্কলে গৌণ ও মুখ্য উভন্নবিধ গুণেরই বাহ্‌ অস্তিত্ব অস্বীকার 
করিদ্বা জগৎকে প্রত্যঙজরাজিতে পরিণত করিয়াছিলেন। ব্য দর্শনে তিপিই বিষদিগিত 
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অধ্যাত্ববদের উৃন্/বক ; কিন্তু হেগেলের উপর তাহার দর্শনের বিশেষ প্রভাব লর্ষিত 
হয় না। ক্যাণ্টের উপর গ্রীক্ক অধ্যাত্বাদের বিশেষ প্রভ।ব ছিল না, যদিও তাহার 
ক্যাটেগরিদিগকে তিন আরিস্টটঙের নিকট প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। কিন্তু হেগেলের উপর 
ক্যাপ্টের দর্শনের বিংশষ গ্রভাব দেখিতে 'ওয়া যায়। 

আর একজন দ।শনিক-কর্তৃক হেগেত বিশেষ প্রভাবিত হইয়।ছিলেন ; তিশি 
শ্পিনোজা। হেগেল বাতিরেক অথবা নেতিবচণ্রে আশ্চ্াজনক শক্তির কথা যলিয়াছেন। 
ম্পিনোজ। বলিয়াছিলেন, “কল বিশেষীকরণই অভাবান্মক” | স্গিনোজার দশশের 
অ!লোচন।য় এই মতের ব]থা। কর! হইয়াছে | হেগেলের দর্শনে এই মত গুরুত্বপূর্ণ স্থান 
অধিকার করিয়াছে । কোণ ১ বস্তকে *বিশ্ষ্প করার অর্থ, তাহাতে বিশেষণের প্রয়ে!গ 
করা। বিশেষণের প্রয়োগণ্ধ।রা বস্থর অর্থ সঙ্কুচিত হয়, এবং প্রযু ঞ্ বিশেষণের বিপস্ষীত 
গুণের অভাব তাহাতে হুচিত হয়। “ফুলকে নীল বিশেষণদ্ব।রা বিশেষিত করিলে, তাহ 
লাল নয়ঃ সবুজ নয়, পীত য়, প্রভৃতি বলাহয়। সুতরাং বিশেষকরণদ্বারা যেমন একটা 
গুণের সদৃভাব সচিত হয়, তেমনি অন্ত অশেক গুণের অভাব স্চিত হয়। ম্পিন।জর 
“সকল বিশেষীকরণই বাতিরেক”, এই বাক্যের আবর্তিত রূপ গ্রহণ করিয়া হেগেল বলিয়াছেন, 
"সকল ব্যতিরেকই বিশেষীকরণ”। ন্যায় শান্ত্ের নিয়ম]ন্ুসারে সকল বিশেষীকরণ হয় 
ব্যতিরেক"_-ইহার আবর্তণ করিয়া “নকল ব্যতিরেক হয় বিশেষীকরণ”, ইহা পাওয়! 
যায় না বটে, কিন্ত বিশেষীকরণ ও ব্যতিরেক অধিনাভাব-সম্বন্ধে আবদ্ধ। যেখানে বিশেষা- 
করণ, সেখানেই বাতিরেক, যেখানে ব্যতিরেক, সেখানেই বিশেধাকরণ | অস্তিবাচক বাক্যের 
মধ্যে নেতিবচন উহা ধাকে, নেতিবচনের মধ্যে অস্তিবচন উহ থাকে 1 কোশো বস্তু কোনো 
এক শ্রেণীর অন্তত নহে বলিলে, তহ! অন্ত এক শ্রেণীয অন্তর্গত বল] হয়, যদিও কোন 
শ্রোতুক্ত হয়, তাহা জামর| না জানিতে পারি। অন্তির সহিত “নান্তি” অচ্ছেগ্ত সম্বন্ধে 
আবদ্ধ। জগতে নেতিবচনের প্রভাব সর্বত্র দৃষ্ট হয়। নেতিবচনদ্বারা সঞ্চিত গণ 
গ্রাজাতিতে পরিণত হয়। এজাতির বিশেষ গুণ গণভূক্জ অন্ান্ত বস্ততে নাই বলিয়।, অন্ান্ত 
বস্ত বচ্জিত হয়। প্রজাতির অন্তর্গত প্রত্যেক ব্যক্রিই এই নেতিবচন্ঘ।র স্বতন্ত্র হয়। 

অলীম-সন্বদ্ধে হেগেপের মত ন্পিনোজার মতদ্ব।র প্রভভ/বিত। অলীম অর্থ 
লীম/হীন। বিশেধীকরণ অর্থ অবচ্ছেদ, সীমাবদ্ধ-করণ। স্থতরাং অসীম অবিশিষ্ট; তাহার 
কোনও গুণ নাই। যাহার কোনও গুণ নাই, যাহার সম্বন্ধে কিছুই বল! যয় না, তাহ্য 
শৃ্মাত। কিন্তু ম্পিনোজ। বলিয়াছেন, ষে 50195691706 তাহার নিজের কারণ। সুতরাং 
তাহ অনিয়ন্ত্রিত নহে, শ্ব-নিয়ন্ত্রিত 1 অলীম কেবল অস্তহীন, লীমাহীন, অবিশিষ্ট বস্তা নহে, 
অসীম আপনা-কর্তৃকাবশেধিত ও নিয়ন্ত্রিত। ইহাই হেগেলের মত। 

কাণ্ট জগৎকে প্রত্যয়ে পরিণত করিয়াও, তাহার কারণ-ম্বরূপ স্ব-গত বস্তার অস্তিত্ব স্বীকার 

ফরিয়াছিলেন। এই ম্বগত বস্তুর স্বরূপ কি, ক্যাণ্টের মতে ভাহ। জানিবার উপায় নাই, তাহা 
অভ্ঞেয়। ক্যাণ্টের এই মত ম্ববিরোধ দোষে ছুষ্ট। আমাদের মনে বাহাক্গগতের যে জ্ঞান 
ছয়, তাছার কারণ-রূপেই তিনি শ্বগত বস্তর কল্পন! কগিয়াছিলেন। কিন্তু ক্যান্টের মতে 
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কারণ একটা *গ্রকার” অন্তিত্বও একট! প্রকার, এবং প্রতিভাসের বাহিরে প্রকারদিগের 
প্রয়োগ হইতে পারে ন।। স্থৃতর]ং যাহ! আমদের জ্ঞানের বাহিরে, তাহাকে কারণও বল। 
যায় না, তাহ!র অস্তিত্ব কল্পশা করা যায় না। বিশেষতঃ এই কর্পনাতার| লাভও কিছু হয় 
না। স্বগত বস্ত কি, তাহ|ই ষখন আমর! জানি ন। তখন তাহা হইতে কিন্ূপে প্রতিভালের 
উৎপত্তি হইতে পারে, তাহ! বলিতে পাবা যায় না, সুতরাং তাহাকে প্রতিভালের কারণ 
বল! যায় না, তাহাকে প্রতিভাসের কাগণ বলবা? কোনও সার্থকতা নাই। আবার 
বস্তর জ্ঞান কতকগুলি সম্প্রত্যয়ের সমষ্টিমাত্র। যে কোনও বস্তর বিষয়ই বিবেচনা 
করা যাউক না কেন, তাহার সম্বন্ধে যাহ|ই বলিতে পার! যায়, তাহাই সম্প্রত্যয়। পুর্বে 
বলা হইয়।ছে, ভাষাব প্রত্যেক শবই সম্প্রতায়। কোনও বন্ত-সম্বন্ধে আমাদের যে জ্ঞান, 
তাহার বর্ণ, ভার, আকার প্রতৃতি যাহা কিছু ধর্ম আমরা জানি, তাহারা সকলই সম্প্রতায়। 
এই সকল ধর্ম তাহ! হইতে নিফ/শন করিলে কিছুই অবশিষ্ট থাকে না। সথতরাং স্ব-গত বস্তর 
বল্পনা নিরর্থক হইয়া পড়ে। বস্তর ধর্মের কারণও তাহাকে বলিতে পারি না। কেন না, 
কিবপে জ+ত' হঈটতে এ সকল ধর্মেয় উদ্ভব হয়, তাহ আমর! জাণি ন1। স্থতরাং স্ব-গত বস্তর 
অস্তিত্ব কল্পন! করিবার কে|নও প্রয়েেজন নাই । হেগৈল তাহার অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন। 

ফিক্টে প্রকৃতির মধ্যে কোনও স্ব-গত বস্তপন অস্তিহ স্বীকার করেন নাই। তিনি 
নিধ্বিশ্ষে অহং ব। আত্ম। হইতে সমস্ত জগৎ উদ্ভূত হইয়|ছে, বলিয়াছেন । এই নিব্বিশেষ 
অসীম আত্ম! সক্রিয় । কিন্তু আত্ম(র মধ্যে তান 4150055 নামে এক বিরোধী শঞ্জির 
অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন। আক মধ্যে এই বিগ্েধ হইতে স্ব-সংবিদের উদ্ভব হয়। 
এই বিখোধ ভাব ও অঙ|বের বিপোধ, এবং ইহ! হইতেই নয়, প্রতি নয় এবং সমন্বয়- 
রূপ ভ্রিভঙ্গী শয় পদ্ধতি উদ্ভব । হেগেল ফিকৃটের এই ত্রিভঙ্গা নয় পদ্ধতি গ্রহণ 
করিরা তাহ।র পরিপৃণ ব্যখহ|র কখিয়াছিলেন । শেশিংএর এভেদ-দর্শন এবং নিব্বিশেষ 
অটৈত হইতে চিৎ ও প্রকৃতির উৎপত্তির মত তিনি গ্রহণ করেন মাই; পরমার্থকে তিনি 
মনঃ সংবিদ১ ) খপিয়াছেন।১ 


হেগেলের দর্শন 

হেগেলকে বুঝিতে হইলে প্রথমেই জানিয়া রাখা ভাল, যে হেগেলের মতে এই জগৎ 
নৈয়ায়িক লম্বন্ধে.আবদ্ধ বুক্তিযুক্ত চিস্ত।রাজির সমাবেশ-_-লমাবিষ্ট যুক্তিযুক্ত চিস্তারাজির 
সবলরূপ। চিগ্তার সব রূপ--কথাটি দুর্বোধ্য হইলেও অবোধ্য *হে। 10176750091 
091011]115 কতকগুপি গণিতের চিহ্বের সমাবেশ। কিন্তু ষে চি্ত! প্রকাশ করিবার জগ্ 
সেই চিহৃগুলি সমাবিষ্ট, তাহারই স্থল রূপ তাহারা। বৈজ্ঞানিকের নিকট প্রকৃতি কতকগুলি 
গণিতের সুজে পর্য)বমিত হইগাছে; প্ররুতি সেই সুন্রাবলী-কর্তৃক প্রকাশিত চিস্তা-রাজির 
স্থল রূপ । হেগেলের, মতে চিন্ত! ব্যতীত অন্ত কিছু জগতের মধ্যে ন'ই। 
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ব্যাখ্য৷ কাহাকে বলে 

দর্শনের উদ্দেশ জগতের ব্যা*ণা করা । দর্শনের আলোচা বিষয়ের সংখ্যা বহু 
মনোবিজ্ঞান, তত্ববিজ্ঞান, কন্মনীতি, জ্ঞানবি৬খন, সৌনর্ধয-বিজ্ঞান_-সকলই দর্শনের আলোচা। 
কিন্ত জগতের ব্যাখ্যার সঙ্গে এসমস্ত বিষয়েএই ব্যাখ্য। হইয়া যায়। কোনও কোনও 
দরশনিক জড় বস্তকে জগতের কারণ বলিয়ছেন, এবং জড়ের দ্ব।র! জগতের ব্যাথ্য। করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন কেহ কেহ চঠৈতন্তকেই জগতের মূল বলিয়৷ তাহাঘার! জগতের 
ব্যাথা! করিতে চাহিয়াছেন। আবার কেহ কেহ জগতের ব্যাখ্যার জন্য তাহার আদি 
কারণের সন্ধলন করিয়ছেন। কেহ বা জগতের অষ্টা এক অসীম জ্ঞান-ও-বুদ্ধিমান পুঞ্ষের 
কল্পনা করিয়াছেন। এই সকল উপায়ে জগতের সন্তোষজনক ব্যাখ্যা হইয়াছে কি না, 
তাহ! বুঝিতে হইলে ব্যাখা কাঁহাকে বলে, প্রথমে তাহার আলোচনা হওয়া আবশ্তঠক। 

কোনও বিশেষ ঘটনার কারণ যতক্ষণ আবিষ্কত না হয়, ততক্ষণ তাহার ব্যাখ্যা 
হইয়াছে, বলা যায় না। কিন্তু এই ভাবে জগতের ব্যাখ্য! করা যায় না। এক আদি কারণ- 
দ্বারা যদি জগতের ব্যাখ্যা কর] হয়, ত]হা হইলে লেই কারণ কিরূপে উদ্ভূত হইল, তাহ 
অব্যাথ্যাত থাকিয়! যায়। আর কোনও কারণকে যদ্দি প্রথম বলিয়া স্বীকার করা না হয়, 
তাহ! হইলে তাহার কারণ,পরে এই কারণের কারণ, পরে তাহারও কারণের অনুসন্ধান করিতে 
হয়। এইরূপে অণবস্থা উপস্থিত হয়। স্ৃপুরাং কারণের শির্দেশত্বারা জগতের সন্তোষজনক 
ব্যাখ্যা অলম্ভব বলিতে হইবে । বিশেষ বিশেষ ঘটনার ব্যাখ্যা তাহাতার! সম্ভবপর 
হইলেও, সমগ্র বিশ্বের ব্যাখ্যা তাহাদ্বার! হয় না। আবার কারণদ্বর! বিশেষ বিশেষ 
ঘটনারই কি বাস্তবিক সস্তোষজনক ব্য।গা। হয় ? কঠিন পদার্থ উত্তাপে গলিয়! যায়, 
তরল পদার্থ শৈত্যে জমিয়া যায়। উত্তাপ বা শৈত্যকে গলিয়! যাওয়া ও জমিয়া যাওয়ার 
কারণ বল! হইয়। থাকে। কিন্তু কেন তাপে কঠিন পনার্থ গলে, এবং শৈত্যে তরল পদাখ 
জমে? এইরূপ ঘটে, অ।মরা দেখিয়া থাকি, কিন্তু না ঘটিলেও পান্রিত। সুতর1ং জগতের 
সন্তেষজনক বাখা| করিত্তে হইলে, তাহার কারণের অনুনন্ধান ন! করিয়। অন্ত উপায়ের 
বিষয় চিন্ত। করিতে হইবে | দেখাইতে হইবে, যে যাহাকে আমরা জগৎ বলিয়া জানি, 
তাহা যুক্তিযুক্ত, তাহাতে অযৌক্তিক কিছু নাই। যাহারা এক মঙগলময় সর্বশক্তিমান 
পুরুষধইকর্তক জগৎ হু& হইছে বলিয়া জগতের ব্যাথ্া করিয়াছেন, তাহারা 
জগতে অমঙ্গলের অন্তিত্ব কেন রহিয়াছে, তাহ! ব্যাখ্যা করিতে পারেন নাই। মঙ্গলম়ত্ 
এবং পর্বশক্তিমত্তার সহিত অমঙ্গলের সামগ্রম্ত কোথায়? সুতরাং দেখা যাইতেছে, 
জগতের ব্যাখ্যার জগ্ প্রয়োজন প্রজ্ঞার । জগতের প্রথম তত্ব শক্তিমূলক কারণ নহ্থে 
প্রজ। বা যুজি-মৃঙ্নক কারণ, ইহা দেখাইতে হইবে। প্রজ্ঞ হইতে জগতের উদ্ভব 
এবং প্রজ্ঞ।র নিয়মানুসারে ইঙ্ছার অভিব্যক্তি হইয়াছে, এখং ইছার মধ্যে প্রজ্ঞ/-বিরোধী, 
যুক্তি-বিরূদ্ধ কিছু নাই, ইহ। দেখাইতে হইবে । লক্তিমূলক কারণ হইতে কার্যের উৎপত্তি 
কেন হয়! তাহ! আমর!| বুঝিতে পাকি না। কিন্তু যুঁত্িগ্থার। মীমাংস! কিরূপে হয়, তাহ! 


মধ্য দর্শন--হেগেল ৪২৭ 


স্পষ্ট বুঝিতে পারি। উত্তাপরূপ কারণঘরা স্বর্ণ কেন বিগলিত হয়, তাহ। বুঝি না। কিন্ত 
সমবাহ ত্রিভুজের তিন কোণ কেন সম।ন হয়, তাহ। বুঝিতে কষ্ট হয় না| শক্তিমূলক কারণ 
হইতে কার্যের উৎপত্তিতে কোনও অবখত। অথবা! নিয়তি নাই, কিন্তু যুক্তি অথবা 
উপপত্তি এবং উপপন্ন বিষয়ের মধ্যে অবশ্ততা বর্তমাণ। উপপন্তি এবং উপপস্লের মধ্যে 
ষে সম্বন্ধ, তাহ! অবশ্ঠক। তাহার অন্তথ। সম্ভবপর নহে। আমর! যদি জগন্তের এমন 
একটি প্রথম তত্ব আবিষ্কার করিতে পাবি, যাছ। হইতে জগতের আবির্ভাব তর্কশাস্দ্ের 
নিয়মে অশ্শ্রস্ত/বী--যে জগৎ আমর! জানি, তাহার আবির্ভ|ব নিয়ত, এবং সে জগৎ ভিন্ন অন্য 
প্রকারের জগতের তাহ! হইতে আবির্তব অসম্ভব, তাহ! হইলেই জগতের ব্যাখ্যা হয়। 
প্রথম তত্ব হইতে তর্কের নিয়মানসারে জগত্তের অস্তিত্ব উপপর করিতে হইবে। হেগেল 
তাহাই করিতে চেষ্টা কবিয়াছেণ। আরিস্টটল বখন বলিয়াছিলেন, যে জগতের প্রথম তত্ব 
কালে জগতের পূর্ববর্তী নহে, কিন্তু তর্কের নিয়মে পূর্ববর্তী, তখন তিনিও তর্কের নিষ্মমেই 
জগতের ব্যাখ্য। করিতে চাহিয়াছিলেন। 


প্রজ্ঞ! কি? 
কিন্ত এই প্রজ্ঞ!, এই যুক্তি কি? প্রথমতঃ ইহা কোনও বস্ক নহে। জগতে বস্ত 
অনেক অ।ছে, আহাদের অণেকগুলি জড বস্ত, অনেকগুলি মানপিক বস্ত। ভাহার! 
সকলেই বিশিষ্ট খস্ত | কিন্তু গ্রজ্ত। কোনও বিশিষ্ট বস্ত নহে--তাহা বিশিষ্ট বস্তর অস্তিত্বের 
যৌক্তিক কাবণ। বিশিষ্ট বস্তর অবস্থান দেশ ও কালের মধ্যে, কিন্তু প্রজ্ঞা দেশ ও কালের 
অতীত। হ্িতীয়তঃ প্রচ্ঞ। লাধ্বিক | দেশ ও কালে অবস্থিত বন্তলকল্প হইতে ইহার স্বতত্ত্ 
অস্তিত্ব নাই। চিন্তাতে আমর! যুক্তিকে বস্ত হইত পুথক করি পারি, কিন্ত বস্ত হইতে 


বিচ্যুত যুক্তি একট! নিরাধাব গুমাত্র, তাহ|ব দেশ ও কালে অস্তিত্ব নাই। সমবাহু 
ক্ষেত্র বঙ্জিত সমব|হুত্বের অস্তিত্ব নাই? সুন্দর বস্ধ-বঞ্জিত সৌ7ধ্যের অস্তিহ নাই। বস্ত-বর্জিত 


গুণ সার্বিক। জগতে অধিঠিত প্রজ্ঞ৪ সার্ধ্বিক। প্রজ্ঞ।ই জগতের প্রথম তত্ব; তাহাই 
অপঙ্গ। 


প্রজ্ঞার গতিশ্ঃক্তি 


তর্কের যে প্রক্রিয়১, াহ|কেই যুক্তি বলা যায়। (১) সকল জবাফুল সুন্দর, (২) 
কতকগুলি জবাঁফুল লাল; (৩) স্থৃতরাং কশকগুলি লালবন্ত সুন্দর | ষে প্রণালী-্রমে 
পূর্ববর্তী ছুইটি বাক্য হুইতে তৃতীয় বাক্যটি উদ্ভূত হইল, তাহাকে যুক্তি অথবা তর্ক 
বলে। কিন্তু উপরি উক্ত তিনটি বাক্যে ব্যবহৃত সমস্ত শবই সার্ধ্বিক। স্ুতনীং যুক্তিকে 
সার্বিকের সমাবেশ বল! যায়। কিন্ত এই সমাবেশ নিশ্চল নহে । ইহ! গতিশীল; এই 
সমাবেশের মধ্যে এক সার্ধিক হইতে আমর! অন্ত সার্ধিকে উপনীত হই॥ এই 


॥ 1১1:90999 


৪২৮ পান্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


গতিই যুক্তির গতি। হেগেলকে বুঝিতে হইলে যুক্তির এই গতি ভাল করিয়! বুঝিতে 
হইবে। 


সববং, ন্্য়ংসিদ্ধ যুক্তি 

আপতি হইতে পারে, যে জগতের গ'খম যৌগিক কারণের অ|বিফার যদি সম্ভবপর 
হয়, তাহ! হইলে শক্তিমূলক প্রথম কারণের বিকদ্ধে যে আপত্তি উিত হয়, ইহার বিরুদ্ধেও 
তো সেই আপত্তি টখিত হইতে পারে। কিন্তু যে যুক্তি সমগ্র জগতের কারণ, তাহ! 
কোনও বিশেষ যুক্তি নহে, তাহ। সার্বিক যুক্তি অথবা প্রজ্ঞা । জগতের কোনও বিশেষ ঘটনা 
আময়া একট! যুক্কিত্বারা ব্যাখ্যা করিতে পারি। সেই যুঞ্জি-বলে প্রমাণ করিতে পারি, 
যে উক্ত ঘটন! যুক্তিযুক্ত। উক্ত যুক্তিরও স্বতন্ত্র যুক্তি, এবং শেষোক্ত যুক্তির ও যুক্তি 
আছে। কিন্ত সমগ্র জগতের উৎপত্তির যৌক্তিক কারণ এতার্শ বিশেষ ঘক্তি নহে) 
তাহা সার্ধিক যক্তি। সেই জন্য তাহার ব্যাখ্যার জন্ত অন্ত যক্তির প্রয়োজন হয় না) 
তাহা স্বচং লিদ্ধ। এই জন্তই ম্পিনোজা তাহার প্রথম কারণ 911991109কে নিজের 
কারণ বলিয়াছিলেন। ম্পিনোজা অবশ্ঠ প্রজ্ঞ। অর্থে 9111)9191106-শব্দ ব্যবহার করেন 
নাই। তাহাকে নিজের কারণ-_স্বঘস্তু--বলিয়া তিনি কারণান্তরের পরিহার করিয়ছিলেন। 
কিন্তু প্রজ্ঞার বেলায় তাহার পূর্ববন্তী ঘক্তির প্রশ্ন উঠিতেই পারে না। প্রজ্ঞা নিজেই 
নিজের যুক্তি--ম্ব-প্রকাশ। তাহাকে প্রকাশ করিতে অন্ত কিছুর প্রযোজন হয় না। 


বিশুদ্ধ চিস্তা ও মিশ্র সার্বরবিক 

হেগেলের প্রথম তত্ব কি, তাশা বুঝিতে হইলে বিশুদ্ধ চিন্ত। ও মিশ্র সার্বিক 
কাহাকে বলে, তাহ] বুঝিতে হইবে। যে চিস্থার সহিত ইন্দ্রিয়-সংস্পর্শ নাই, তাহাই 
বিশুদ্ধ চিন্তা । বৃক্ষ, পর্বত, পুষ্প প্রভৃতি বস্তুর প্রত্যয় চিস্তা বটে, কিন্ত বিশুদ্ধ চিন্ত! 
নহে। কেননা তাহাদের প্রত্যয়ের সহিত বপ-বলস-গন্ধ প্রন্ততি ইন্ত্রিয়ার্থের সংশ্রব 
আছে। (১) লকল মান্থুষ মবণনীল; (২) সক্রেটিল হণন্একজন মানুষ; (৩) স্থৃতরাং 
সক্রেটিস হন মরণশীল। এই 5110£19011এর যুক্তির মধ্যে কতকগুলি প্রতায় ইন্জিয়াথেয় 
সহিত লম্বধ। মানুষ, মরণশীল, সক্রেটস, ইহাদের প্রত্যয় ইন্জরিয়ার্থের প্রত্যয় । কিন্তু 
(১) সকল মহয়প) (২) কোন একটি মহয়স। (৩) সুতরাং কোন একটি স হয় প। 
এই 55119215%.এর লহিত ইন্দ্রিঘার্থের সংশ্রব নাই। ইহাদের মধ্যে "“লকল”, 
নহয়” এবং “কেন একটি”, এই শব তিনটির প্রত্যয় সার্ধ্বিক এবং ইন্্িয়ার্থ-বর্তজিত 
বিশুদ্ধ প্রত্যয় | 

প্বেটো তাহার সামান্ত-জগৎ-ছ্বার! জড় জগতের ব্যাখা! করিয়াছিলেন। তাছার 
সামান্ত জগতে সকলপ্রকার সাব্বিকই আছে। বিশুদ্ধ ও মিশ্র যাবতীয় সাধ্বিকই সে 
জগতের অধিবাসী । সেখানে যেমন বৃক্ষ, পর্বত গো, অঙ্, মানুষ প্রভৃতির প্রত্যয় আছে, 
তেমনি ক্যাণ্টের ক্যাটেগরিগণও আছে। হেগেলের মতে জগতের প্রথম কারণের মধ্যে 
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মি সাধ্বিক নাই। ইন্দ্রিয়-সংল্পর্শ-বর্জিত সাবিবিকদিগের লংগ্থানই ত'হার মতে জগতের 
প্রথম তত্ব ব। আদি কারণ। 


সন্তা ও বোধের অভ্েদ 

যে সকল ক্যাটেগরি হুইতে গ্ভায়ের শ্রমে এই জগৎ উদ্হৃত হইয়াছে, তাহার! 
জগতের পূর্ববর্তী। কিন্তু এই পুর্ববধর্তিতা কালিক নহে, নৈয়ায়িক। তাহারা ণা থাকিলে 
আমাদের কোনও জ্ঞানই সম্ভবপর হইত না, স্থৃতর]ং জগৎ৪ থাকিত ন।) কেনন৷ 
জগতের যে অভিজ্ঞত। আমাদের আছে, তাহাই আমাদের জগৎ। তত্তিরিক্ত কোনও 
জগতের অস্তিত্ব নাই। লত্তা৯ ও বোধ২ং অভিন্ন। প্রত্যেক বস্ত যে কতকগুপি সামান্ত 
অথবা সাব্বিক প্রত্যয়ের সমষ্টিমাত্র, প্লেটোর দশনের আলোচন।র সময় তাহ! প্রদশিত 
ইইয়াছে। সামান্য প্রত্যয়ের অতিরিক্ত কোনও স্ব-গত বস্তর অস্তিত্ব কল্পনা যে অযৌক্তিক, 
তাহ1ও দেখানো হইয়াছে। সুতরাং এই জগৎ সার্ব্বকদিগের সমষ্টি, এবং সার্বিকগণ 
জ্বান*€ স্পুবিশেষ | কিন্তু তাই বলিয়। তাহার] মনের তৃষ্ট নহে । তাহাদের মনের 
বাহিরে স্বতন্ত্র অস্তিত্ব অছে ? কিন্ত লেই অস্তি দেশ ও কালে অস্তিত্ব নহে। সাধ্বিকের! 
যখন দেশ ও কালে প্রকাশিত হয়, তখনই জগতের আবিাব হয়। 


ক্য/ণ্টের ও হেগেলের ক্যাটেগরি 

“গরকারগণ হেগেলের অলঙ্গ, তাহারাই জগতের প্রথম তত্ব, তাহািগের হইতেই 
এই জগতের উদ্ভব হইয়াছে। ইহাদের সমবায়ই প্রজ্ঞা। ক্যাণ্ট মাত্র দ্বাদশটি 
“প্রকারের নাম করিয়াছিলেন, কিন্তু হেগেল আরও অক প্প্রকারেশর উল্লেখ করিয়াছেন। 
কান্ট উহার প্রকারদিগের মধ্যে কোনও সম্বন্ধ গা শন করেন নাই। হেগেল 
দেখাইয়াছেন, যে প্রত্যেক প্রকারের মধ্যে অন্ান্স প্রকার অভ্তনবিষ্ট। এই সকল 
গ্রকার বা! ০৮০: পরম্পর মিলিত হইয়া একত্বে পরিণত হইয়াছে, তাহাদের একত্বই 
্রন্তা, এবং প্রজ্ঞাই জগতের মুল তত্ব। ইহাই হেগেলের 1021০ প্রতিপাপিত 
হইয়।ছে। পরবর্তী গ্রন্থে কিবপে এই মুলতন্ব হইতে জগতের উদ্ভব হইয়াছে, হেগেল 
তাহ প্রদর্শন করিয়াছেন। 

ছেগেল অ্বৈতবাদী, কিন্তু প্লেটোকে অধৈতবাদী বল! যায় ন!। প্লেটোর প্রত্যয়-জগৎ ও 
বাস্তব জগৎ পাশাপাশি অবস্থিত। প্রত -জগৎ হইতে বাস্তবজগৎ কি প্রকারে উদ্ভূত হর, 
তাহ। তিনি দেখাইতে পারেন নাই। তাহার প্রত্যয়-জগতে অসংখ্য প্রত্যয় বর্তমান ; তাহার 
উচ্চ-নীচ-ক্রমে শ্রেণীবদ্ধ হইলেও, উদ্ধতন প্রত্যয়ের ধে ষে নিম্নতন গ্রতায় সন্নিবিষ্ট, তাহ! তিণি 
দেখান নাই। দেখানোও সম্ভবপর ছিল না। লাল, শীল, সবুজ, পীত প্রস্থতি বর্ণের 
সামান্ত "বণের প্রতায়। কিন্তু বিভিন্ন জাতীয় বর্ণের সাধারণ ভাগই, “বর্ণ"--তাহাদের 
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সামান্ত। এই সামান্ঠের মধ্যে বিভিন্ন বর্ণের অস্তিত্ব নাই। স্থতরাধ বর্ণ-সামান্ত হইতে 
কির্ূপে বিভিন্ন বর্ণ উদ্ভূত হয়, তাহা দেখানো সম্ভবপর ছিল না। হেগেলের সামান্যের 
ধারণ। গ্লেটোর সামান্তের ধারণা হইতে ন্দিন্ন। হেগেলের “গণে”১ র এর মধ্যে প্রজাতি২” 
এবং তাহািগের বিশেষ বিশেষ গুগ৫ অনু প্রবিষ্ট | গ্রেটোর সামান্য বন্তত্বহীন, হেগেলের 
সামান্ত সৃল। 


প্রথম ক্যাটেগরি 

পরের উত্ত ইহয়।ছে, ক্যাণ্ট ক্যাটেগরিদিগের মধ্যে পারস্পরিক সম্বন্ধের 
নির্দেশ করেন নাই। কিন্তু হেগেল তাহাদিগকে যুক্তির বন্ধনে বদ্ধ বণিয়াছেন। তিনি 
“সত্তাকে” প্রথম ক্যাটেগরি বা প্রকার রূপে নির্দেশ করিয়া, তাহ! হইতে ক্রমান্থলারে 
অন্যান্ত ক্যাটেগরি উদ্ভূত বশিয়্াছেন। *সত্বাৎ যাবতীয় ক্যাটেগরির মধ্যে সার্বিকতম। 
কোনও বস্ক হইতে তাহার সমস্ত গুণ পৃথক করিয়া লইলে যাহ! অবশিষ্ট থাকে, তাহা 
লন্তামান্র। জড়ীয় ও মানপিক ষাবতীয় বস্তু সন্তাবান্‌, সৃতরাং তাহ।রা সতত! লামান্যের 
অন্তগত। দতা? যাবতীয় বস্তর মধ্যে সাধারণ; বস্তর পরিমাণ, গুণ, কারণ, বস্তৃত্ব প্রতৃতি 
সকলের মূলে তাহার সত্ব । কোনও বস্ত আছে প্রথমে এই বোধ না হইলে, তাহার 
পরিমাণ, গুণ ও কারণের কথ! উঠিতেই পারে না। হেগেল এই সত্ব! ক্যাটেগরি হইতে 
কিকপে অন্তান্ত ক্যাটেগরির উদ্ভাবন করিয়াছেন, পরে দেখিতে পাওয়া যাইবে । কিন্ত 
তাহার পূর্বে হেগেলের আর একটি উক্তির অর্থ বোধ প্রয়েজন। 


বিপরীত পদার্থের অভিম্নত। 

হেগেল বলিয়াছেন, যেমকল বস্তু বিপরীত, ভাহ।র! অভিন্ন। ইহার অর্থ সহজে 
বোধগম্য হয় না। "গত্” ও “বোধের” অতিনতা-সম্বদ্ধে পুর্বে যাহ! বলা হইয়াছে, 
তাহা বুঝিতে পারিলে এই উক্তির অর্থ স্পষ্ট হইতে পরে । কোনও বস্ত ও তৎসম্বন্ধীয় 
চিন্তা অভিন্ন--ইহায় অর্থ বিষদী ও বিষয়ের মধ্যে কোনও ছুরতিক্রম্য বিভেদ নাই। 
কেননা, বিষয় বিষয়ীর মধ্যে বর্তমান। বিষয় বিষয়ী হইতে স্বতন্ত্র-ইছার অর্থ এই, ষে 
বিষয়ী আপনারই এক অংশ আপন] হইতে বাহির করিয়া আপনার সম্মুখে স্থাপিত করে। 
গস্তর খণ্ড যে আমার বাহিরে অবস্থিত, তাহাতে সন্দেহ নাই। ইহা অনাত্মা। ইহাই 
বিষয়ী ও বিষয়ের স্বাতন্ত্য | বিস্ত প্রস্তরথণ্ড তো কতকগুলি "সামান্তের” সমাবেশের 
অতিরিক্ত কিছু নছে। আবার *্লামান্ত”পকল চিস্তামাত্র। স্তরাং প্রস্তরখণ্ড চিন্তার 
অন্তর্গত- চিস্তার একত্র মধ্যে অবস্থিত। ইহা চিন্তার বাহিরে অবস্থিত নহে, এবং সেই 
অর্থে আমার বাহিরে অবস্থিত নহে। ইহাই জ্ঞান ও সত্তার অভেদ। এই জন্যই হেগেল 
বলিক়্াছেন, "চিন্তা ও তাহার বিষয়ের মধ্যে ষে ব্যবধান, চিন্তা তাহা অতিক্রম করিয় যায়" ; 
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অর্থাৎ চিত্ত! ও তাহার বিষয়ের মধ্যে যে ব্যবধ!ন, তাহ! পিনুপ্ট হয়, উভয়ে এক হইয় যায়। 
উভয়ের মধ্যে যে ব্যবধান, তাহা চিন্তার মধ্যেই বর্তমান । বিষয় যদি চিন্তার একত্‌ হইতে মুক্ত 
হইয়! বাছিরে যাইতে সমর্থ হইত, তাহ! হইলে অজ্ঞেয় বস্তুতে পরিণত হইত, কিন্তু তাহ! 
অলম্তব--অজ্ঞের কিছুই নাই। গণ হইতে প্রজাতির উদ্ভাবন করিতে হইলে, গণ এবং 
প্রজাতির মধ্যে ষে পার্থকা, ( গ্রজাতিয় বিশেষ লক্ষণ ) তাহ্‌। গণে ষেগ করিতে হয়। বর্ণরূপ- 
সামান্যের সহিত নীল; লোহিত ও পীতবণের বিশেষত্ব যোগ করিলে, নীল, লোহিত ও গীত 
প্রভৃতি বর্ণের উদ্ভব হয়| হেগেল বলেন, ষে গণের মধ্যে যে বিশিষ্ট লক্ষণ নাই, ইহা সম্পূর্ণ 
সতা নছে। আমাদের বুদ্ধিতে ধরণ! হয়, যে সতত! এবং অসভ্তার মতে! ছুইটি সম্পূর্ণ বিপরীত 
পদার্থ পরস্পরের বাহিরে অবস্থিত, তাহাদের একটির মধ্যে অন্টির অস্তিত্ব নাই | প্রজ্ঞাতেও 
প্রতীত হয়, ষে তাহারা পরম্পরের বাহিবে বর্তমান। কিন্তু প্রজ্ঞাতে ইহ19 প্রতীত হয়) 
ষে পরস্পর বিপরীত পদার্থের এই বাহাত্বই একমাত্র সত্য নহে । তাহারা যেমন পরস্পরের 
বাছিরে বর্তমান, তেমনি তাহারা অভিন্ন৪ বটে! এই লত্য আবিফার করিয়! হেগেপ 
গণ হইত 'প্জাতির উদ্ভাবন করিয়াছিলেন । গণের যাহা সম্পূর্ণ বিপরীত, তাহাকে 
0116161165. গণ্য করিয়াই ইহ! সম্ভবপর হইয়াছে। গণ হইতে প্রজাতির উদ্ভাবন 
করিতে হইলে গণের অবচ্ছেদ প্রয়োজন | হেগেল বলিলেন, যাবতীয় অবচ্ছেদ যেমণ 
নেতিবাচক তেমনি যাবতীয় নেতিবচনও অবচ্ছেদ। গর সম্পূর্ণ বিপরীত তাহার 
শেতিবচন। স্থৃতরাং এই নেতিবচন যুক্ত হইলে গণ অবচ্ছিন্ন হুইয়! পড়ে, এবং প্রঙ্গাতির 
উদ্ভব হয়। পরস্পর বিরোধী পদার্থের অভিন্নতা চিন্তার জগতে এক অতি দুঃসাহুমিব 
কল্পনা । এই বল্পনাদ্বার! হেগেল অনেক সমন্তায় সমাধান করিতে চেষ্া করিয়াছেন। 
কিন্ত হেগেলের এই মত সম্পূর্ণ নূতন নূহ বৈদাস্তিক এশিয়াটিক, প্লেটিনাস্‌ এবং 
শ্পিনোজ! মকলেই জগতের বহুত্বকে একত্বে পঠিত করিয়াছেন। যাহ! বহুরূপে প্রতিভাত 
হয়, তাহ। বস্তৃতঃ এক ও অভিন্ন, ইহাই তাহাদের মত। খহু ও এক পরম্পরের বিপরীত। 
সুতর]ং তাহারাও পরম্পর বিপরীত পদার্থের একত্ব স্বীকার করিয়াছেন। হ্থেগেল এই 
মতকে একটি বিশিষ্ট নৈয়াদ্ধিক মত রূপে প্রকাশিত করিয়াছেন মাত্র। সর্বেশ্বরবাদী 
সমস্ত দারশশনিক গ্রস্থথনে “এক? হইতে “বহর” আবির্ভাব ম্বাকার করা হইয়াছে । এই 
এক” অসীম। অসীম আপনার মধ্য হইতে সপীমের কষ্টি করিয়া! নিজে সসীমের সহিত 
এক হুইয়! যায়, ইহাই এই সকল দর্শনের অন্তনিছিত মত। বিপরীত পদার্থের অভিন্নতাই 
ইহার গুড় অর্থ। হেগেল বিপরীত পদাথের অভিন্নতা স্বীকার করিয়াও, তাহাদের 
ভেদ অন্বীকাঁর করেন নাই। তীহার মতে তাহার! বিভিন্ন হইয়াও অভিন্ন । বিভিন্নতা ও 
অন্ভিন্নতা উত্তর়ই সত্য। 


ভ্রিভলী নয় প্রণালী ব৷ খন্মুজক পঞ্ধতি* 
এই প্রথালী হেগেলের আবিষ্কৃত নহে। নব্য-দর্শনে ফিকুটে প্রথম এই প্রণালার 
বাধ্ধহার় করেন। ইহা! ভাল বূপে না বুঝিলে। হেগেলের দর্শন বোধগমা হয় না| সত্তা" 


৪৩২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ক্যাটেগরি হইতে অন্তান্ত কযাটেগরির আবিষারে হেগেল এই প্রণালীর ব্যবহার করিয়াছেন । 
যাবতীয় প্রত্যয়ের মধ্যে সাধিবিকঙশ প্রত্যয় সত্ত।। সত্তার রূপ, রল, গন্ধ, স্পর্শ, শব, 
কোনও গুণ নাই। ইহার সংখ্যা নাই, প। মাণ নাই, কিছুই নাই। ইহা! কেবল সত্তামাত্র। 
ইছার মধ্যে কোনও অবচ্ছেদ নাই। কিশ্ড জাগতিক যাবতীয় বস্ত গুণঘারা অবচ্ছিন্ন। 
নি” অনবচ্ছিন্ন সাবিবিক সত্তা হইতে কিরপে এই লগুগ অবচ্ছিনন বহুব! বিভক্ত জগতের 
উৎপত্তি হইয়াছে, তাহ! দেখাইবার জন্য হেগেল প্রথমে সত্ব! ক্যাটেগরি হইতে অন্তান্ট 
ক্যাটেগরির উদ্ভাবন করিয়ছেন। সত্তা-রূপ সর্বোচ্চ গণ হইতে প্রথমে একটি প্রজাতির 
উদ্ভাবন, সেই প্রজাতি *ইতে অন্ত প্রঙ্গাতি, তাহ! হইতে অন্ত প্রজাতির উদ্ভাবন, 
এইরূপে ক্রমশঃ বিশিষ্ট হইতে বিশিষ্টতর প্রঙ্গাতির এবং অবশেষ বিশিষ্টতম বস্ততে 
উপনীত হওয়া যায়। গণ এবং প্রঙ্গাতির মধ্যে ষে পার্থক্য, গণে তাহ! যোগ করিলেই 
প্রজাতি প্রাপ্ত হওয়া যায় । জন্তু ও মান্তষের মধ্যে পার্থক্য মানুষে প্রজ্ঞবত্ত।। জন্ততে 
প্রজ্ঞাবস্তা ষোগ করিলে মানুষ প্রণ্ড হওয়া যায়। সুতরাং “সন্ত হইতে কোনও শ্মিতর 
ক্যাটেগরির উদ্ভাবন করিতে হইলে সভার সহিত নূতন কিছু যোগ করিতে হইবে। 
যাহ! যোগ করিতে হইবে, তাহাই হইবে নুতন ক্যাটেগরির বিশি5 জক্ষণ | 

সত্তার সম্পূর্ণ বিপরীত অ-সত্তা। সত্তা ও অনত্ত/ অবিনাভাব-সম্বন্ধে আবদ্ধ। 
কিন্ত সত্ত/ ও অসভ্তা সম্পূর্ণ বিপরীত হইলেও, হেগেল প্রমাণ করিয়াছেন, যে উভয়ে অভিন্ন। 
কেননা সত্ব! নিগুপণ) যাহা! নিশুণ, যাহার রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি কিছুই নাই, যাহ।র 
সংখ্যা নাই, পরিমাণ নাই, যাহার সহিত কোনও কিছুর সম্বন্ধ নাই, তাহার কর্পন! 
করাও অসম্ভব--তাহ] শৃন্তমাত্র,-তাহ1 অস্ত (105-6111)1 এইবপে যাহা ছিল “সত্ত», 
তাহা! অসত্তার মধ্যে প্রবেশ করে। আবার অসপ্তার দিক হইতে (বিবেচনা! করিলে, 
যাহা কিছুই নহে, তাহ।ই অসত্ত।। এই অসত্তাও শুম্যমান্্র। পুর্বে আমর! দেখিয়াছি, 
বিশুদ্ধ নিগুণ সত্তাও শুম্তমাত্র। সুতরাং অসত্তা এই রূপে সত্তার মধ্যে প্রবেশ করে। 
সত্তা ও অসভ্ত(র এইভাবে পরস্পরের মধ্যে "প্রবেশ" হইতে “ভবন” ক্যাটেগরির উদ্ভব হয়। 
ভবপঃ অর্থ অলত্ব।র সত্তার মধ্যে প্রবেশ এবং সত্তার অনত্তার মধ্যে প্রবেশ। অসত্ত। হইতে 
মত্ত/র উদ্ভব এবং অনত্বরর মধ্যে সত্তার বিলয়কে পারমিনিদিল “ভবন” নামে অভিহিত 
করিয়।ছিলেন। সত্তার উদ্ভব হইতেছে “উৎপাত্ত। এবং বিলয় হইতেছে শেষ অথবা 
অন্তর্ধাণ | ভবনের মধ্যে সত্ব! ও আন্ত উভয়ই বর্তমান। সত্তার সিত অনত্ব। 
যুক্ত হইলে ভবনের উদ্ভব হয়। সুতরাং দেখা যাইতেছে, হেগেল সত্।র সম্পূর্ণ বিপরীত 
যাহা, যা! সত্তার অভাববাচক, তাহাকেই 01661611019. রূপে ব্যবহার করিয়া, তাহার 
নিমস্থ ক্যাটেগরি “ভবনের” উদ্ভাবন করিয়াছেন। এই উদ্ভাবন হেগেলের “ন্ৃষ্টি” 
মে, তাহার বুদ্ধির খেলা নহে) ইহা "আবিফার”” যাহ! গুঢ় ছিল তাহারই আবিফার, 
তাছার উদ্ঘটন। নেতিবচমের যে আশ্চর্ধাজনক্ষ শক্ত কথা হেগেল বলিয়াছেন, ইহ! 
তাহাই--পরস্পর বিরোধী ক্যাটেগরির লমন্বয়-সাধনদ্বারা নুতন ক্যাটেগরির উদ্‌ভাবন। 
ইহাই জিভপী নয় গ্রণালী। , 


মব্য দর্শন-- হেগেল 9৩৩ 


ছেগেল সত্ব হইতে আরম্ভ করিয়া বছু-সংখ্যক ক্যাটেগরির আবিষ্কার করিয়৷ছেন। 
তাহার সর্বশেষ ক্যাটেগরির শাম “অলসঙ্গ প্রত্যয়”১। কিন্তু একদিকে সর্বশেষ ক্যাটেগরি 
হইলে৪, ইহ] সকলের প্রগমও বটে। সত্ব। হইতে ভবনের আবির্ভাব হয়। সুতরাং 
ভবন' সভার মধ্যে ছিল; "ভবন? ব্যতীত “সত্তা হইতে পারে না। মুতরাং ভবন সত্তার 
গ্ররতিবন্ধং, ভবন সন্তার ভিত্তি, ইহা বলিতে হইবে। এইরূপে ভবনের পরবর্তী সমন্বয় 
ভবনের ভিত্তি--অর্থ/ৎ ভবন ও সত্তা উভয়ের ভিনত্ত। এই ভাবে অগ্রলর হুইয়! সর্বশেষ 
সমশ্বয়-_-অলঙ্গ প্রত্যয়__যেমন তাঁহ1র পূর্ববর্তী সমন্বয়ের ভিত্তি, তেমণি তাহারও পূর্ববর্তী 
অন্যান সকল সমন্যয়েরই ভিন্তি। সুতর।ং ষহা ছিল লকলের শেষে, তাহ! সকল 
ক্যাটেগরির ভিত্তি-পে সর্ধ-প্রথম বিয়া বিবেচিত হয়। হেগেলের এই ধারণার সহিত 
আরিস্টটলের মতের সম্পূর্ণ এক আছে। অ|রিস্টটলের রূপহ্থীন উপাদানের কোনও 
অবচ্ছেদ নাই। হেগেলের বিশ্দ্ধ সত্তার সহিত তাহা অভিন্ন। ক্রমে ক্রমে অবচ্ছেদ- 
সমন্বিত হইয়া আরিস্টটলের রূপহীন উপাদান উপাদান-হীন রূপে উত্বীর্ণ হয়। আরিস্টটলের 
উপাদানহীন রূপ হেগেলের অনন্গ প্রত্যয় । এই অঙঙ্গ প্রত্যয় সম্পূর্ণ বস্তত্ব-প্র।গ্ু৩, বছধ! 
অবন্চিম 'এই বাস্তব জগৎ। আরিস্টটলের উপাদানহীন বপের দিকে সমস্ত সত্তার গতি। 
ইহাতেই গতির শেষ; শেষ হইলেও ইহাবারাই সমস্ত গতি নিয়ন্ত্রিত। এই অর্থে শেষ 
হইয়াও ইহা! সর্বপ্রথম। হেগেলের অসঙ্গ প্রত্যয়েই ক্য।টেরিধিগের অভিব্যক্তির শেষ 
পরিণতি । এই অর্থে ই ইহ! শেঘ হইয়াও গ্রাথম | 

ছেগেলের ক্যাটেগরিগিগের হইতে অসঙ্গের উদ্ভব হইলেও, অলঙ্গ ও ফ্যাটেগরিগণ 
অভিন্ন । ক্য।টেগরিগণ অঙ্গের ধর্ম নহে। ব্রাডলে ছেগেলের অসঙ্গকে “চা 105510019 
19911 0£ 1১199011955 081০৮০91109 (রক্তহীন ক্যাটেগরিদিগের অলৌকিক নৃত্য ) 
বলিয়াছেন। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে ক্যাটেএদিগণ রক্তহীণ হেন প্রজ্ঞার বল্পনামাজ নহে। 
তাহারা সত্য । সমস্ত সত্যের প্রস্থতি প্রজ্ঞার রূপই ক্যাটেগ'রগণ-_তাহারাই অসঙ্গ। জগৎ 
€পই অনন্গের প্রকাশ। 


হেগেলের দর্শনের বিভাগ 


ঠেগেলের দন তিন ভাগে বিভও'ঃ (1) লর্জিক (তক) (11) প্রকৃতির দর্শন এবং 
(117) আগার দর্শন | এই তিনটিলইয়। একটি ত্রয্ী। পর প্রত্যয় স্বরূপে যাহা, তাহাই লজিকে 
অলে।চিত হুটয়াছে | পর প্রত্যাত্থ “নয় | পর প্রত্যয়ের বিপরীত প্ররৃতি। ইহাই 
'প্রতিনয়* | এই নয় ও প্রতিনয়ের সমম়্ হইয়াছে আয্মমর মধ্যে। হেগেলের এই 
প্রথম ত্রযথীর লয়, প্রতিনয় ও সমন্বয়ের প্রত্যেকটি হইতে অন্ত ত্রয়ীর উদ্ভব হইয়াছে, এবং 
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এই লকল অরীর নর, প্রতিনর ও সমন্বয় হইতেও আবার অন্ান্ত অম়ী উদ্ভত হইয়াছে। 
এই সকল ত্রয়ীই প্রথম ত্রযীর ( প্রত্যয়, প্রকৃতি ও আত্ম! ) অন্তরতি। লজিকে কেবল এই 
প্রথম ত্রয়ীর “নয়”, পর প্রত্যয়ের আলোচনা আছে । লব্ষিক তিন ভাগে বিভক্ত £ (১) সত্তা, 
(২) সার এবং (৩) সম্প্রত্যয়১ | সত্তা, গার ও সম্প্রত্যয় লইয়। একটি ব্রয়ী। ইহাদের 
প্রত্যেকটি আবার ক্ষুদ্রতর ত্রয়ী-সমূছে বিভন্ত' ' এইরূপে প্রথম জ্রয়ীর প্রতিণয় প্রকৃতি, 
এবং সমস্থ আত্ম! কষুদ্রতর ত্রয়ী-সমুহে বিভক্ত । তাহার! প্রকৃতির দর্শন, ও আত্মার দর্শণে 
আলোচিত হইয়াছে। 

লজিকে বিশুদ্ধ সাবিবিক প্রত্যয় অথব। ক/1টোরিগণের বর্ণনা আছে। এই ক্যাটেগরি” 
গণই জগতের প্রথম কারণ। হেগেলের দর্শনের দ্বিতীয় ও তৃতীয় ভাগে প্রকৃতি এবং আত্মার 
অর্থাৎ বান্তব জগতৈর অ|লোচনা আছে। দেশ, কাল, অট্গৈব জড়বস্ত, উত্তিদ এবং প্রাণী 
প্রকৃততর অন্তর্গত । আত্ম! অর্থে ম।গ্ষেব আত্ম, ত।হ1ও বাস্তব জগতের একটি অংশ। 

পরগ্রতযয় স্বরূপে যাহা, তাহাই ক্যাটোরিগণঘ্বার! বাক্ত হইয়াছে। পরপ্রাত্য় স্বীয় 
স্বরূপের বৈপধীত্য প্রাপ্ত হইয়া! যাহা হইয়াঁছে, তাহাই প্রুতা' পরপ্রত্যয় এই বৈপরীত্য 
হইতে স্বরূপে প্রত্য।গত হইয়া যাহা হইয়াছে, তাহাই আগ্ম!। পরপ্রত্যয় শব বিবিধ অর্থে 
হেগেল ব্যবহার করিয়াছেন। পরস্পর-সম্বদ্ধ ক্যাটেগরিদিগের নমষ্টি অর্থে ইহা! যেমন 
ব্যবহৃত হইয়াছে, তেমনি লজিকে বণিত শেষ ক্যাটেগরি বুঝাইতেও ইহা ব্যব্হত হইয়াছে । 
সর্বশেষ ক্যাটেগরির নাম অসঙ্গ প্রত্যয়। কিন্তু ইহা যে মণ্ডলের অন্তরতি, তাহাকেও পরপ্রত্যয় 
বল! হয়। শেষ ক.টগরি অগ্গ প্রত্যয় পূর্বৎ্তাী যাবতীয় ক্য।টেগরিদিগের সম্মষ্টি, কেণন। 
ত্রিভঙ্গী শয়-পদ্ধতির * নিয়মানুলারে শেষ বা!টেগরির মধ্যে পূর্ববর্তী যাবতীয় ক্যাটেগরিই 
বর্তমান__-সেই লকল ক্যাটেগরির একত্বই শেষ ক্যাটেগরি । সুতরাং বস্তুতঃ পর প্রত্যয়ের 
এই দ্বিবিধ অর্থের মধ্যে বিশেষ পার্থক্য নাই। পরপ্রতায় এব অসঙ্গ প্রত্যয়ের মধ্যে 
ভেদ নাই। 

লজিকের পর প্রত্যয়ের বিশদীত গ্রকৃতি। সত্ত। ও অসভ্ত/র মধো যে সম্বন্ধ পরপ্রত্যয় 
ও প্রকৃতির মধ্যের সম্বন্ধ৪ তাহ।ই। কিন্তু সত্তা ও অসত্তা যেমন অভিন্নও বটে, তেমনি 
প্রকৃতি ও পরপ্রতায়ও অভিন্ন। এখানে বিরোধের মধ্যে অভিন্নতা বর্তমান। আত্মাতে 
এই বিরোধের সমন্বয় । প্রকৃতি এবং পরপ্রত্যয়ের একত্বই আগ্মা। অ।আই দেশ ও কালে 
বর্তমান প্রজ্ঞা । 

(১) বিষয়ী আত্মা, (২) বিষয় আব্ম। এবং !৩) অলঙগ আত্মা, আত্মরর দর্শনের এই তিন 
ভাগ। বিষয়ী আত্ম। বিভাগে নৃতাত্, প্রতিভ।স-বিজ্ঞ/ন ও মনোবিজ্ঞ/ন আলোচিত হুইয়াছে। 
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মধ্য দর্শন--হেগেল 88৫ 


বিষয়গত আত্মা বিভাগে অলোচিত হইয়াছে, পরিবার, সমাজ, রাষনীতি প্রভৃতি । 
অনঙ্গ আত্ম বিভাগে কলা দর্শন ও ধর্মের দর্শন আলোচিত হুইয়াছে। 

পরপ্রত্যয়, প্রকৃতি এবং আত্ম! এই ভ্রযীর শেষ পদ আত্ম'কে পরপ্রত্যয় ও প্রকৃতির 
ভিত্তি বল। বাঠ| সত্তার অব্যবহিত ভিত্তি ভবন, এবং শেষ ভিত্তি শেষ ক্যাটেগরি অসঙ্গ 
আয্ম। সেই রূপ স্বগত১ পরপ্রত্যয়ের ভিত্তি আত্ম।। আবার আহ্মর ভিত্তি অনঙগ আত্ম! । 
স্থতরাং এই অঃন্গ আত্মা (যাহ! লকল ত্রয়ী শেষ প্রান্তে অবস্থিত) সকলের ভিন্তি। ইহ। যে 
কেবল বিষয়ী আত্মা এবং বিষয় আত্মার ভিত্তি, তাহা নহে) ইহ। প্রকৃতি এবং পরগ্রত্ায়ের ও 
ভিত্তি। স্থৃতরাং এই অসঙ্গ আম্মাই জগতের চরম ভিন্তি। অণঙ্গ (1.6 41)501006 ) এই 
আত্মরই। অগঙ্গ ক্যাটেগরিদিগের লমষ্টি, আখ|র মানবাম্মর শেষরপ অলঙ্গ আত্মই অস্জ। 
অন্ন প্রত/য় (যাছাপরে বণিত হইবে) ও এই অদগ আম্ম। অভিষ্ন। বাস্তব জগতের 
কারণ বস্ত ও কারণ ক্া|টেগরি ঘেমন অগিপ্, বাস্তব কারণ যেমন ক্যাটেগরি কারণের 
বাস্তব রূপ, তেমনি অলঙ্গ আম! অলঙ্গ প্রত্যয়ের বাস্তব রূপ; অলঙ্গ গ্রতায় অনঙ্গ আযার 
প্রত্যয় দ্প। কারণ বস্ত ও কারণ ক্যাটেগরির মধ্যে ষে ভেদ, দ্রব্য ও দ্রব্য ক্যাটেগরির 
মধ্য ষে ভেদ, অসঙ্গ আয্ম। ও অলঙ্গ প্রহ্যয়ের মধ্যেও সেই ভেদ । হেগেলের মতে চিন্ত। 
ও সত্ব। অভিন, এবং দ্রখ্য ও তাহার প্রত্যয় অভিনন। স্থতরাং অলঙ্গ আয়। ও অস্গ 
প্রচ্যয়ও অভিন্ন। 

কিন্ত এই অপঙ্গ আখ ব্যক্জির আন, নহে, মানবাম্ব নহে। ইহা! মানব জাতিও 
শহে। পুর্ণতম আয্মাই অসঞ্গ আত্ম।। প্রতত্যক মাধবের মধ্যেই অসঙ্গ আহ। বর্তমান, 
কেশন। অণঙ্গ আম্মার আদ্্ণেই প্রত্যেক আম্মা গঠিত। মানবায।র মধ্যে স্বার্থপরতা, 
যুক্তিহীন খেয়াল ও অগ্ঠান্ত বৈশিষ্ট্য বন্তঘান বিয়া তাহ! অপূর্ণ। কিন্তু অসঙ্গ আত্ম! সর্বন্ত, 
ুর্ণাহা,প্রজ্ঞাবান, অনধগ্ঘ, নিরন্ত-নিথিল-দে।ষ-_তিনিই ঈশ্ব । মানবাত। উখরের সজাতীয়, 
এবং প্রত্যেকের মধ্যেই ঈথরত্বের শক্যতা আছে, কিন্তু তাহা জগর নহে। খুইধর্সে যে ঈশ্বরের 
কথা আছে? হেগেলের অপঙ্গ তাহা নহেন। তিনি পুরুষ বটেন, কিন্তু অলীম, সলীম 
ব্যক্তি নহেণ। 

(1) 
তর্কবিভ্ঞান 


লজিকে হেগেখ। বিশুদ্ধ স[ধিবিক গ্রাত্যয়দিগের আলোচন! করিয়।ছেন। আরিষ্টটল, 
উলফ,ও ক্যাণ্ট যে সকল ক্যাটেগরির বর্দদা করিয়াছিলেন, হেগেল তাহাদিগের পরীক্ষা 
করিয়া যেগুলি সম্পূর্ণ বিশুদ্ধ নহে, তাহাদিগকে বর্জন করিয়াছেন, এবং কয়েকটি নৃতন 
ক্যাটেগরির আবিফারকরিয়া লকল ক্যাটেগরির মধ্যে পররস্পরিক সন্বন্ধ নির্ধারিত করিয়াছেন। 
ক্যাটেগরিগণ এক দিকে যেমন সকল চিন্তার ভিত্ত, তেমনি যাবতীয় বন্তরও ভিত্তি। 
তাহারা যেমন জ্ঞানের মৌলিক উপাদান, তেমনি বাহ্‌ পদার্থের অন্থংস্থ মৌলিক তত্বও বটে। 
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তাহারা আত্মিক ও প্রাক্কতিক জগতের মিলন-ক্ষেত্র। সত্য যবনিকাদার! আচ্ছাদিত 
( হিরখায়েন পাত্রেণ সতান্তাপিহিতং মুখং )। ধবনিকামুক্ত সত্য-_সত্য স্বরূপে যাহা, তাহা ই--" 
লঙ্জিকের অ]লোচা বিষয়। রূপক দ্ডাষার ব্যবহার করিয়া হেগেল বলিয়াঙ্ছে, জগতস্থষ্টির 
পূর্বে ইশ্বর যে সনাতন স্বরূপে অবস্থিত চিলেন, লঙ্জিকে তাঁহারই বর্ণনা আছে। স্মৃতরাং 
ললিকের ক্ষেত্র বস্তত্বহীন ছায়ামাত্র | তাই,.তে রূপ, রস, গন্ধ, স্গণ, শবা-_ইক্জিয়গ্রাহা 
কিছুই-_নাই | কিন্ত স্থণত্বঞ্সিতএই লকল ছায়াই বিশ্বের মূল তত্ব। তাহারাই এই বিশ্বের 
কাঠামো | সেই কাঠামোর মধ্যে এই বিশ্ব গঠিত। 

প্রথম ক্যাটেগরি সত্ব ও শেষ ক্যাটেগরি অসঙ্গ গ্রচ্যয়। পূর্ববর্তী সকল ক্যাটেগরি 
এই শেষ ক্যাটেগরির অন্তভূক্তি, যদিও তাহ।দের হইতেই ইহার উত্তব। এই অলঙ্গ 
প্রত্যয়ই লজিকের আঞোচা বিষয়। সেইজন্য ইহাকে লঙ্জিকের প্রত্যয় নাম প্রদত্ত 
হইয়াছে । শেষ ক্যাটেগরি অসঙ্গ প্রত্যয়কে যখন যাবতীয় ক্যাটেগরির সমষ্টিরপে গণ্য 
কর! হুর, তখন তাহাকে “লজিকের প্রত্যয়* বল! হয়। 

লজিকের আলোচ্য বিষয় প্রস্ঞা | প্রজ্ঞার দুই রূপ, আ্তর ও বাহ১। পুর্বে উক্ত 
হইয়াছে, পরম্পর সংবদ্ধ ক্যাটোগরিগণই . প্রজ্ঞা । এই লকল ক্যাটেগরিরও ছুই বূপ-_ 
আন্তর ও বাহা। ক্যান্ট ক্যাটেগরিপিগকে গ্রাক্ঞর আস্থর রূপ বণ্ি! গণা করিয়াছিলেন, 
কিন্ত হেগেল তাহাদিগকে জ্ঞান ও বাস্তবতা উভয়ের ডিন্তি বলিয়া ধর্ণনা করিয়াছেন। 
স্থতরাং হেগেলের লঙ্জিক জ্ঞান-বিজ্ঞান১ এবং তত্ববিজ্ঞান৩ উভয়ই | 

হেগেল ক্যাটেগরিদিগকে তিন মগ্ডুলে খিভক্ত করিয়াছেন 8 (১) লন্থ৪ মণ্ডল (২) 
সার মণ্ডন£ এবং (৩) সম্প্রত্যয়৬ মণ্ডল] এই তিন মগুলে মিলিয়া একটি ত্রয়ী । সপ্ত! যেমন 
একটি ক্যাটেগরি নাম, সত্ত/-অমন্ভু-ভবণ, এই ভ্রয়ীর,অস্তগৃত প্রথম কা|টগরির নাম, তেমনি 
একটি মণ্ডলের নাম। এই মণ্ডলের অন্তত ক্যাটেগরি দিগের মধ্যে সত্ত। একটি মাত্র 
কাটেগরি। সন্ত-মগ্ডলের মধ্যে গুণ, পরিমাণ, শিরিষ্ট পরিমাণ ওভ়'ত ক্যাটেগরি এবং 
তাহাদের অধীনস্থ ক্যাটেগরিসকল বর্তমান। সত্ত/ মণ্ডলের অন্তর্গত ক্যাটেগরগণ 
দৃশ্তুতঃ অনপেক্ষ অর্থাৎ স্পট্টতঃ তাস্থাদের ধারণার জন্ত অন্ত কোন ক্যাটেগরির গ্রয়োজন হয় 
না। কিন্তু সার মণ্ডলের অন্তর্গত ক্যাটেগপ্িগণ সাপেক্ষ । ইহার। যুগলাঝ্মক | এক 
এক যুগলের একটির ধারণা করিতে অন্ত একটি ক্যাটেগরির প্রয়েজণ ; যেন কারণ ও 
কাধ্য। এই মণ্ডলকে সার মণ্ডণ বল! হইগাছে এই জন্ত, যে এই মণ্ডলের অস্ত ক্যাটেগি- 
দিগের একটি অন্ত আর একটির অবিচ্ছেগ্ভ অংশ। যেমম কার্ষেটর তিন কারণ, 
উপৃলক্ষণের ভিত্তি দ্রব্য তৃতীয় মণ্ডলের নাম “লম্প্রত্যয়” অথবা 13০৮০ | এই 
মওলের অন্তর্গত ক্যাটেগরিগণ পরম্পরের সহিত সম্বন্ধ) তাহাদের পরশ্পরের 
বিভিন্নতা হ্পষ্ট। কিন্তু এই বিভিন্নতা স্থাম্মী নহে। বুকিতে আধিভূর্ত হইয়াই এই 
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ধিভিন্নত। অন্তহিত হয়। ক্যাটেগরিগণ বিভিন্ন রূপে প্রথমে প্রতীত হইলেও, অচিযেই 
অভিন্ন রূপে প্রতীত হয়। 


ভেরদাভেদব।দ 


ক্যাটেগপ্িগণ একদিকে যেমন অনঙ্গের বাচক, তেমনি বাস্তব জগতেরও বাচক। 
তাহারাই অনঙ্গ, আবার তাহারাই বাস্তব জগৎ। এই জগৎ অথবা তাহার অন্তর্গত কোনও 
বস্ত কি, তাছা বুঝিতে হইলে ইছাদেব প্রয়োজন । কোনও বস্থক, বুঝিতে হইলে প্রথমেই 
তাহার যে অন্তি্ব আছে, ইহা! বুঝিতে হয়--তাহাকে “সত” ক্যাটেগন্ধির অন্তহূর্ত বণিয! 
বুঝিতে হয় । তাহার পরে বুঝিতে হয়ঃ ষে তাহা একটি দ্রব্য; পরে বুঝিতে হয়, যে তাহা 
“কারণ”, অর্থ।ৎ তাহ! হইতে কাঁধের উৎপত্তি হয়। পরে বুঝিতে হয় তাহ|র “গুণ” ও 
“পরিমাণ” আছে, ইত্যাদি । কিন্তু সর্বশেষ ক্যাটেগরিগুলিও ষে প্রত্যেক বস্ততে প্রয়োজ্), 
তাহ! হৃদধঙগম করা সহজ নহে। তহ। প্রমাণ করা হেগেলের দর্শ.নর উদ্দেগ্ত । আমাদের 
লেবপ দৃষ্টণপ্চি' থাকলে দেখিতে পাইতাম, ষে এই স্থল জগং অনলঙ্গ প্রত্যয় ভিন্ন অন্ত 
কিছু নহে; এবং পরপ্রত্যান্র ও আও্ম। অভিন্ন | ; 

প্রত্যয় বপিতে বুঝায় চিন্ত| | “দ্রব্য” কা।টেগরি বলিতে দ্বোর প্রত্যর বুঝায়। সকল 
ক্য।টেগরিই প্রত্যয় অথব। আমাদের মনের চিন্ত| ব। ধারণা । পরপ্রতায়ও চিন্তা | 
ক্যাটেগরিগণ যাহা, তাহার চিন্তা বা! প্রায়ই পরপ্রত্যয়। ক্যাটেগরিগণ যখন 
চিন্তা ব1 প্রত্যর, তখন পরপ্রত্যয় চিন্তার প্রঠান--কা।টেগরি-বূপ প্রত্যয়গণের প্রতায় 
চিন্তার চি৪11১ অনঙ্গ প্রত্যয় ক্যাটেগ?িও স্থল জগতে প্রযোজ্য--ইহার অর্থ জডজগং 
চিন্ত! বাতীত অন্ত কোন? পদার্গ নহে । তকো'ও বন্ধুর অস্তিহ আছে, ষি বলা যায়, তাহ! 
হইলে হেগেলের মত্-গজুদারে তাহার অস্তিব নাই, ই 3 ম্বীকার করিতে হুইবে। 
তাহার পরে তাহাকে “কারণ” পদ্রবয” এবং ক্রমে ক্রমে অবশেষে অলসঙ্গ প্রত্যয় বলিয়। 
স্বীকার করিতে হইবে। এইরূপে মকল ক্যাটেগরিই পেই বস্তুতে প্রযুক্ত হইল। যে 
কোনও বস্তরতেই “লান্ত” ক্যাটেগরি প্রযোঙ্গা, তাহাতেই অনঙ্গ প্রত্যয় ক)াটেগরিও প্রযোজা, 
অর্থাং কোনও বিশিষ্ট বস্তই হউক, অথবা সমগ্র জগংই হউক, যাহারই অস্তিত্ব আছে, 
তাহ! চিন্ত! অথবা আত্মা। প্র।(তিভাপিক জগৎ অসঙ্গ হইতে ভিন্ন কোনও বস্তু নহে, অসঙ্গের 
বাছিরে অবস্থিত নহে । কিন্তু এই অভেদের মধ্যে ভে?ও আছে। অসঙ্গ ও জগতের 
মধ্যে ভেদ ও অভেদ উভয়েই আছে। এই “ভদাভেদ-বাদই হেগেলের মত। 


ক্যাটেগরিদ্িগের মুল্য 


সকল ক্যাটেগরিই সমগ্র জগৎ এবং তাহ!ব অন্তরতি বিশিষ্ট বস্ততে প্রযোজ্য হইলেও, 
তাহাদিগের মূলোর তারতম্য আছে। জগতের অথবা বিশিই্ বস্তদিগের বর্ণনার প্রত্যেক 
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৪৩৮ পাচ্চান্তা দর্শনেয় ইতিহাস 
কাটেগরি অপেক্ষা তাহার পরবর্তী ক্যাটেগরি অধিকতর উপযোগী, এবং নর্বশেষ 
ক্যাটেগরিত্ব।রাই কেবল, জগতের পরিপূর্ণ বর্ণন1 সম্ভবপর হয়। কোনও বস্তুতে “সত্তা 
ক্যাটেগরির গ্রায়োগ করিলে, তাহা! আছে, এই মাত্র বল! হ্য়। ইহারা সেই বস্তুর 
সর্বাপেক্ষ। কম পরিচয় দেওয়া হয়। হাহার পরে যখন “ভবন” ক্যাটেগরির প্রয়োগ 
কর! হয়, তাহার পরিবর্তন হয় বলা হয়, তখ.. আর একটু বেশী পরিচয় দেওয়া হয়। যখন 
সেই বস্বর গুণের এবং পরিমাণের উল্লেখ কর। হুয়, তখন আবও বেশী পরিচয় দেওয়া 
হয়) পরবর্তী প্রত্যেক ক্যাটেগরিঘ্বারা বস্তূটকে পূর্ব হইতে অধিকতর অবচ্ছিন্ন কর! 
হয়, এবং প্র-ত্যক ক্যাটেগরির মধ্যে পুর্ববন্তী ক্য/ঠেগরি বর্তমান থাকে বণিয়! ক্রমেই 
বস্ত-সম্বন্ধে অধিকতর জ্ঞ/খলাভ হয়। পরিশেষে যখন তাহাকে সর্বশেষ ক্যাটেগরি 
"গলঙগ প্রত্যয়” বলা হয়। তখনই তাহ|র পুর্ণ জ্ঞান-লাভ হয়। পাঁরমিনিদিস্‌ অলসঙ্গকে 
সত্তামাত্র বলিয়/ছিলেন। ভূল হয় নাই। কিন্তু অপঙ্গের পূর্ণ বর্ণন! হয় নাই। ম্পিনোজা 
অলঙ্গকে দ্রব্য বলিয়াছিলেন। ঠিকই বণিয়াছিলেন, কিন্তু তাহাতেও পূর্ণ বর্ণনা হয় নাই। 
অলঙ্গকে যখন অগঙ্গ প্রতায় বল| হয় , তখনই বর্ণনা সম্পূর্ণ হয় | 

সত্ব! মণ্ডলের ক্যাটেগর্িগণ আমাদের প্রত্যহিক জীবনে ব্যবহৃত হয়] প্রাত্যছিক 
জীবনে যে সকল বস্তুর আমাদের প্রয়োঞ্জন, তাহাদের অস্তিত্ব, গুণ ও পরিম।ণ জানিলেই 
আমাদের চলিয়া যাঁয়। সার মণ্ডলের কাটেগরিগুলি ব্যবহৃত হয় বিজ্ঞনে। গুণ ও পরিমাণের 
প্রয়োজন ষে বিজ্ঞ/নের ন!ই, তাহ! ণহে। বস্তর শক্তি ও তাহার প্রক1শ--কার্ধ্য-কারণ, ক্রিয়া. 
প্রতিক্রিয়া, দ্রব্য ও তাহার বিকার প্রস্থৃতি ক্যাটেগরিগুলি_জগতের বৈজ্ঞ!নিক জ্ঞানের জন্ 
বিশেষ আবক। ইহ!দের ঘ।র| জগতের পুর্ণতর পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া যায়। ইহার! বুদ্ধির 
ক্যাটেগরি । | 

কিন্তু জগতের পৃর্ণতম জ্ঞানের জন্ত প্রয়াজন স্প্রহায় মণ্ডলের অন্তর্গত ক্যাটেগরি 
দিগের। সংঘ|ত,৯ প্রাণ, উদ্দেশ এবং অবশেষে পর প্রত্যয় ক্যাটেগরির প্রয়োগেই 
পুরৃতম জ্ঞ/ন সম্ভবপর হয়। যাবতীয় বস্তই যেচিস্তা, সমগ্র জগৎ যে একটি প্রাণবান আত্মিক 
সংঘাত, এবং ইহ! বুদ্ধিদ্বার! চাপিত এবং এই বুদ্ধি.ষে উদ্দেশ্তের অভিমুখী এবং সর্বশেষে ইহা! যে 
আত্মা, ইহা যে পর প্রতা/য় ভিন্ন অন্ত কিছু নহে, ইহাই বিশ-সন্বদ্ধে শেষ কথা । এই ভ্ঞ/নই দর্শন। 


দর্শনের অভিব্যক্তি 
হেগেল বলিয়াছেন, যে পুর্ববন্তী যাবতীয় দর্শন তীহার দর্শনের অন্তর্গত। তাহার 
পূর্বে ষে সকল দর্শনের উদ্ভব হইয়াছিল, তাহাদের উদ্ভব আকম্মিক নহে। তাহাদের মধ্যে 
অভিব্যক্তির ক্রম দেখিতে পাওয়া যায়। এলিয়াটিকগণ অলঙকে সত্তামাত্র বলিয়াছিলেন। 
হেগেলের অসঙ্গ সত্তা, কিন্ত আরও কিছু । হের।ক্রিটাস “ভবনকেই” মুল তত্ব বলিয়/ছিলেন। 
“ভবন” হেগেলের দ্বিতীয় ক্যাটেগরি । পরমাণুবাদিগণ পরমাণুকেই লত্য বলিয়াছিলেন। 
হেগেলের “আপনার নিকট ব্যস্ত ₹তত৮২ (যাহার মধ্যে এক, বহু এবং আকর্ষণ বিকর্ষণ ক্যাটেগরি 
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বর্তমান) ক্যাটেগরিই সেই তত্ব। স্পিনোজার “জ্র'য” হেগেলের সার মণ্ডলের অন্তর্গত। ইহা” 
ছার] গ্রমাণিত হয়, ষে পর প্রত্যয় আপনাকে বিভিন্ন দর্শ;নর মধ্যে কালে প্রকাশিত করে। 
সুতরাং আপ।ত বিরোধ থাকিলেও, সকল দাঁশণিক গ্রস্থানই সত্য। দর্শনের ইতিহাসে 
যাহ! সত্য, জগতের ইতিহালেও তাহা সত্য। জগৎ অন্ধ শক্তির ক্রীড়াক্ষেত্র নছে। প্রজ্ঞা- 
কর্তৃক ইহার অভিব)ক্তি পরিচ।লিত। পর গ্রন্ঠযয়ের কালে প্রকাশই ইতিহাল। এই 
অভিব্যক্তি যাণৃচ্ছিক নহে। ইহা যুক্তি-কর্তৃক নিয়ন্ত্িত। 


(৬) 
সত্ত।ব।দ* 
এই খণ্ডে হেগেল সত্তামণ্ে র অন্তর্গত সকল ক্যাটেগারর উদ্ভবের ব্যাখ্যা 
কগিয়াছেন। সত্ত/র অন্তর্গত প্রধান তিন ক্যাটেগরি হইতেছে £ (১).গুণ, (২) পরিমাণ (৩) 
সমানুপাত। ইহাদের প্রত্যেকটি হইতে আবার অন্যন্য ক্যাটেগরি-ত্রয়ীর উদ্ভব হইয়াছে। 
অতি সংক্ষেপে হেগেলের এই উদ্ভাঁবন-গ্রণাণী নিয়ে বণিত হইল। 


8৪1" 


সত! ও অসত্। সমান। শিগুণ সত্তা শ্মাত্র | অসত্তাও শুন্ত। স্থৃতরাং উভয়ের 
মধ্যে ভেদ নাই। উভয়ের সমন্বয় হয় “ভবনের” মধ্যে। ভবন অর্থ যাহ! ছিল না, তাহার 
ঘটন-_পরিবর্তণ। ভৰন থিবিধ--উৎপন্তি ও লয়। অচত্তর স্ত্ায় পরিণতি উৎপত্তি, 
সত্তার অনসত্ার গরিণষ্ি লয়। দেশ ও কালে অস্তিত্ব এবং সতত এক নহে । দেশ 
ও কালে আস্তত্বের সহিত অন্ত বস্তর সম্বন্ধ আছে। কিন্তু সমতা! সন্বন্ধ-বজ্জিত, তাহ 
শন্যগভ | 

উৎপত্তি ও লয়ের সমদ্বঃ "বিশি্-অবস্থা প্রাপ্ত সন্ত।২) । সন্ত! যখন অসত্তার মধো 
প্রবেশ করে, তখন হয় লয়। অসত্ত। যখন সগ্ভ!র মধ্যে প্রবেশ করে, তখন হয় উৎপত্তি) 
পরিবর্তন। কিন্তু সত্/! ও অসত্তার মিলিত অবস্থ/। একটা বিশিষ্ট অবস্থা, সত্তার 
অবচ্ছিন্ন অবস্থা । ইহাই “গুণ” । কোনও বস্তর গুণকে সত্ত/ হইতে পৃথক কর! যায় না। 
করিলেই সে বস্তুর অস্তিত্ব বিনষ্ট হয়। গুণরৃত অবচ্ছেদ বস্ত্র আগ্যন্তরীণ অবচ্ছেদ। 
ইহাই বস্তর বাস্তবতা__সীমাবদ্ধ অবস্থা । গুণ ভ্বিবিধ_-ভাবাযক ও অভাখাত্মক। 
লৌছের বর্ণ, ভার, কাঠিন্ত প্রন্থৃতি ভাবায্মক গুণ । আবার এই সকল গুণের অস্তিত্বন্বার] 
ইহাদের বিপন্ীত গুণের অভাবও স্থঠিত হয়। এই অর্থে উহার অভাবাত্মক 
বটে। স্থতরাং গুণ একদিকে যেমন বান্তবতা, অন্যদিকে তেমনি ব্যাতিরেকও বটে। বাস্তবতা 
ও নিত্যত্ব এক নছে। ব্যবছিম্ন সত্তা__দেশে বিগ্যমানত|-যাহার আছে, তাহাই বান্তব। 
বস্তুর গুধকে ভাবাত্মকরপে তাহার শ্ববূপ বলিয়! গণ্য করিলে পাঁওয়। যায় “স্ব-গত সত?১ 
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এবং অভাবায্মক গণ/ করিলে, অন্ত বস্তব সহিত সম্বন্ধ ভাবে দেখিলে, প1য়] যায় “অন্ঠ সন্বন্ধী 
সত্তাং1% সতী, বিশিষ্ট »ভ্ত। ও আপনার নিকট ব্যক্ত সত্ত--এই তিনটিই গুণের নিয়ন 
ক]াটেগরি । 

বিশিষ্ট সত্তার অন্তর্গত তিন ক, টাগরির নাম £ গুণ, লীমা ও সত্য অনন্ত। লীমার 
অধংস্থ তিন ক্যাটেগরির নাম সাস্ত, পরিবর্তন ও ভাক্ত অনস্ত। সাস্ত বস্তু অন্ত বস্তদ্বা+__ 
তাহার ব্যতিরেবদ্বার1-_সীমাবদ্ধ। সেই বাতিরেক একটা বন্ত, তাহারও গুণ আছে। 
সেই গুণছথ!রা তাহ! লীমাবদ্ধ। ম্ুতরাং প্রথম (ভাবাত্মক ) বস্ত দ্বিতীর ( অভাবঝ।য্মক ) বস্তুর 
ব্যতিরেক | যাহ! ভাবাত্মক্, এইভাবে তাহ! অভাবাজ্মক হয়, যাহ! অভাবাত্বক, তাহা 
ভাবাত্মক হুয়। কিন্তু এই পরিবর্তন প্রত্যয়গত, বস্তগত নহে । প্রত্যয় কিরূপে প্রত্যয়াস্তরে 
পরিণত হয়, ইহা তাহারই উদাহরণ। পরিবর্তন সসীমত্বের সহিত অবিচ্ছেপ্ত সম্বন্ধে 
সম্বঘধ। এই জন্ত সকল পদার্থের ধ্বংস হয়। 


ভাক্ত অনন্ত ও সত্য অনন্ত 

সসীমের অন্তহীন পারম্পর্্য হইতে যে অনন্তের ধ|রণা হয়, তাহ! গ'কুত অনন্ত নহে, 
তাহ! ভাক্ত অনন্ত, অভাবাস্মক অনন্ত। ১+২+৩+৪-এই শ্রেদী অন্তহীন হইলেও, 
প্রত অলীম নহে। পরিবর্তনের পরে পরিবর্তন অনন্তকাল ধরিয়! চলিলেও, তাহ! 
প্রকৃত অনন্ত নহে । এই শ্রেট়ীর প্রত্যেক পদটি সসীম। সসীমের সমষ্টি হইতে অনন্ত প্রাপ্ত 
হওয়া যায় না। 

যাহ! আপনাদ্বার। ব্যবচ্ছিন্ন। অন্ত-কর্তৃক ব্যবচ্ছিনা নহে, তাঁহাই প্রকৃত 
অনস্ত। বুদ্ধিত সলীম ও অনীম পগম্পর বিরুদ্ধ বলিয়! প্রতীত্ হয়। কিন্তু 
অলীমের পার্খে যাদ ললীমের অস্তিত্ব ধাকে, তাহ! হইলে তাহা হয় সসীম-কর্তৃক 
ব্যবচ্ছিন্ন; স্ৃতরাং সে অনীম হইতে পারে না। বুদ্ধির এই ভ্রান্তির সংশোধন হয় প্রজ্ঞা- 
কর্তৃক। সীম অনীমের বহিঃস্থ রস্ত নহে। সসীম অলীমেরই অন্তর্গত। সশীম ও অসীম 
অভিন্ন । খর অনস্ত। তাহার পার্খে সাস্ত জগতের অস্তিত্ব কিরূপে সম্ভবপয়? ইহার 
উত্ত:র প্লেটিণাল বশিয়াছিলেন, তাহার অলীম “একের সহিত সসীম জগতের সংস্পর্শ 
নাই। ম্পিনোজ! এই সমস্তার সমাধান করিতে সক্ষম হন নাই। ইহার প্ররুত উত্তর 
সলীম ও অনীম অভিন্ন। চিন্তাই প্রকৃত অসীম। পর প্রত্যয়ই৩ অশীম। ইছা হইতে 
যে ললীম নির্গত হয়, তাহা ইহ! হঈটতে অভিন্ন। 


নিজের নিকটব্যক্ত জন্ত1ঃ 
যাহা অঠ্করক ব্যবচ্ছিন্ন।॥। তাহা সসীম। কিন্তু যাহ! ম্বাবচ্ছিন। 
অন্ত-কর্তৃক অবচ্ছিন্ন নহে, তাহ। অলীম। অপীমই নিজের নিকট ব্যক্ত 
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সন্তা। অহং এই সত্তার উত্তম দৃষ্টান্ত। একখণ্ড গ্রন্তর এই সত্তানহে। তাঁহার অন্তিত্ 
আমার নিকট; কেবল চিন্তাতেই তাহার অস্তিত্ব । কিন্ত অহং তাহার নিজের অস্তিত্ব 
জানে_-গামি আমার নিজেব জ্ঞানের বিষয়। অহংনিজের নিকট ব্যক্ত সততা ও অনস্ত। 
সাধ।রণ জণে অহং অনহং-ছারা ব্যবচ্ছিন্ন। কিছু দার্শনিকের জ্ঞানে অহং ও অনহং 
অভিম্ন। প্রকৃতি ও প্রত্যয় অভিন্ন। 

নিজের নিকট ব্যক্ত সত্তার অন্তর্গত তিনটি ক্যাটেগরি £$ (১) এক, (২) বছু ও (৩) 
বিকর্ষণ ও আবর্থণ। এই সত্ব স্বাবচ্ছিন্ন ও স্বয়ং গ্রতিষ্ঠ। এই জগ্চ তাহা! “এক” 
বা “একক৮। ইহার লহিত প্অন্েপ্র জস্পর্ক নাই ; যাহা কিছু সম্বন্ধ ইহার আছে, 
তাহ! শির সঙ্গে | 'এক' হইতে এবছর উদ্ভব। «এক+ কেঝল নিজের সহিত সম্বদ্ধ, 
ইহার অর্থ "অন্ত" ইহার মধ্যে প্রবিষ্ট হইয়া ইহ|র সহিত একীভূত হইয়াছে । যাহা “একের” 
মধ্যে অর্তহিত হইয়াছে, তাঠ1র সহিত সন্বদ্ধই নিজের সহিত সম্বন্ধ । কিন্তু এই সম্বদ্ 
সম্বপ্ধী ও সম্বনন্ধণ মধ্যে সম্বন্ধ । যদ উজ্ভয়ে মিলিত হইর। গিরাছে, তথাপি চিন্তার 
তাহাদিগকে পৃথক করাযায়। 'এক” অপণাকে 'আপন৮ হইতে পৃথক মনে করিয়। উভয়ের 
মধ্যে সম্বদ্ধের এঠিউ| উরে । এই পৃথকীকরণকে হেগেল “বিকর্ষণ/ বলিয়াছেন। এই 
রূপে “ঝহ”র ক্যাটেগুরি উদ্ভূত হয়। “বছর মধ্যে বছ "একের লমাবেশ। 
সেই সকল “একশ পরম্পর হইতে বিস্ছিন্ন। তাহার! গ্রত্যকে অন্ত সকলকে দুরে রাখে) 
ইহাই বিকর্ষণ। আবার প্রত্যেকেই এক একটি 'এক” বলিয়া তাহারা পরম্পরের সদৃশ । 
ইহাই তাহাদের আকর্ষণ । 


পরিমাণ 

পরিমাণ ক্যাটেগবির অন্তর্গত তিনটি কাাটেগরি £ শিশ্ুদ্ধ পরিম1ণ,১, নিদ্দি্ পরিমাণ 
এবং পরিমাণের গভীরতাত। অনিষ্গি্ট পরিমাণই বিপ্ুদ্ধ পৰিমাণ। বিশুদ্ধ পরিমাণের মধো 
আছে তিনটি ক্যাটেগরি £ (১)। বিশুদ্ধ পরিমাণ, (২)। সম্তত এবং বিচ্ছিন্ন আকারের 
পরিমাণগ এবং (৩) পরিমাণের ব্যবচ্ছেদ ৫| 

পরিমাপের সম্গে সম্বন্ধ বস্তব আকারে?, গুণে সহিত ইহার সম্বন্ধ নাই। 
বস্তর আকীরের মধ্যে বনু পৃথক এককের অন্তিত্ববশতঃ ইহা বিচ্ষি্ন। কিন্ত এই 
সকল একক সজাতীয় বলিয়া বস্তর আদব সম্ততও বটে। সাতত্য ও বিচ্ছিন্নতা 
বস্ততঃ অভির । বিচ্ছিন্নতার প্রত্যয় ব্যতীত সাতত্যের চিন্তা হয় না। সাতত্যের প্রত্যর 
ব্যতীত বিচ্ছিন্নতার চিস্ত! হয় না। পরিমাণের বাস্তবত।ঙ অথবা সীমাবদ্ধ পরিমাণই 
নিদিষ্ট পর্জিমাগ। ইহার মধ্যে একত্ব ও বছুত্ব উভভ্ই বর্তমান। ইহা! বহু এককের সমষ্টি, 


1 0১ 011211110 £ 009116017 ১ 108513 
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ইহাই সংখা। নিদ্দিই পরিমাণের (বিস্তীর্ণ আকারের ) বিপরীত গভীরত|মূলক পরিমাণ। 
ইহার মধ্যে পরিমাণ ও গুণের মিলন স|ধিত হয়) এই মিজ্নের নাম “পরিমাণগত 
অনুপাত" 1১ 

সীমাবদ্ধ নিদ্দিষ্ট পরিম!ণ পরিমাণের বাহ ব্যাপ্তি। পরিমাণের আন্তর ব্যাপ্তি 
অথবা গভীরতাই গভীক্গতামুলক পাঁঁমাণ। পঞ্চশ ফুট পরিমাণের বাহ ব্যাণ্ডি 
(009:11110 ), কিন্ত তাপের ৫৭ ডিগ্রী তাহ।ন আ]স্তর ব্যাপ্তি ব। 16165, 


সমান্ুপাত 

পরিমাণের উপর গুণের ন্ভিঃকে সমানুপাত২ বলে। ২: ১ এই অনুপাতে 
মিশ্রিত জলজন ও অগ্রজাঁদই জল।]। 'এই "নুপাতের পরিবর্তশ করিয়। ১ £ ১ 
করিলে হাইড্রোজেন পেরকাইডেব উৎপত্তি হয়] গুণ এখানে পরিচাণেগ উপৰ পিভর 
করে। ৃ্‌ 

হেগেল বলেন, দেশের শ।সনত,ম্বর *গুন শির করে দেশেব আয়হনণ এবং লোক- 

সংখ্যার উপর । ভারতবর্ষের মত বুহৎ দেশে প্র।চীন নগর-রাষ্ট্রেব শালন-প্রথ।লী প্রবর্তন 
কর। সস্ভবপর নহে। স্থরের গুণ নির্ভর করে স্সন্দনর উপর । গুণ পাবদাণের উপর 
নির্ভর করে বলিয়! হেগেল মমান্ুপ।তকে “গুণ-যু ₹ শিদ্দিষ্ট পরিমাণ*৩ বণিয়ছেন। 

অন্থান্ত কাটেগরির ভ্।য় সম ভূপ|ত৭ অসঙ্গের বচক। ইছুদীপিগেধষ্শ্য ত্রেব অনেক 
গণিতে বলা হইয়াছে, যে থর ওল, স্রগ, বিঠিন্ন জন্ধ ৪. উদিল। সঞ্চলেবই সীমা 
ফরীদি করিয়া! [দয়াছেন। গ্রীক ধম্মের [011 6৪1১৩ এই বেক গ্েতক। এত্যেক 
ৰস্তরই-_সম্পদ, সন্মণ, শি", আনন্দ, ছঃখ গ্রন্থতি গ্রত্যেকেরই-_-সীমা আছে। তাহা 
উল্লজ্বিত হইলে ধ্বংস আনবার্ধ্য। 

পরিমাণের লহিত গুণের নংযোগই সমানুপ।ত। গুণ-খজ্িত পরিমাণের গতিকে হেগেল 
দ্সমানুপাতহীন”৪ বিয়াছেন। কিন্কু পরিমা,ণর এই গুণ-বজ্জিত রূপ স্থায়ী নহে। ইহা! 
আবার পঞ্গিমাণের মধ্যে ফিরিয়া! আরসিয়। সমানুশ(তে পরিণত হয়। জণের তাপ ১৮৭ 
ডিগ্রী অতিক্রম কণিগে তরলতা আন্ঠিত ঠয়) বিশ্য তখন শুতন সমান্রপ।তের আবিভাব 
হয়, এবং বায়খীয়ত্বের উদ্ভব হয়। এই নৃ»ণ সমানুপাতও স্থায়ী হয় না। ফলে একটির 
পরে একটি সমান্ুপাতধীন ও সমান্থখ!তের আ।বির্ব হয়--একটি অন্তহীন শ্রেট়ীর 
উদ্ভধ হয়। কিন্তু এই সমানুপাত ও সম্নুপাতহীনত।র ক্রমিক আবির্ভাব সমানুপাতের 
আপণার মধ্যে প্রত্যাত্নমাত্র। কেণনা য|হ। সমান্ুপ[তহথীন, তাহা সমানুপাতই। 
সমানুপাতের এই অন্তহীন শ্রেণীই “মামু এ।তের অসীম*৫ | 
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(11) 
লারব|দ 


সত্তার শেষ ক্যাটেগরি “শমানুপাতের অসীমে* গুণ ও পরিমাণ মিলিয়। এক 
হইয়! যায়। সমানুপ।তে প্রথমে গুণ ও পবিঃণের সংযে।গ ঘনিষ্ঠ নহে। তাহাদের একত্ব 
আপেক্ষিক। “পমান্ুপাতহীশে” গুণ ও পরিমাণ পৃথক হইয়। পডে। কিন্ত তাহ1র| পৃথক 
হয়! থ|কিতে পাপে না। সেই জঙ্ত সমাহপ।ত আবার সমামপাতে ফিরিয়া আসে, 
তখন গুণ অ।বার পবিমাণর সহিত স্ঘু্ হইয়া উশযে একত্ গ্রাপূু হয়। তখন গুণ 
হয় পরিমণ, এখং পরিমাণ হয় গুণ। এই প|রম্পরিক পবিবর্তনের অর্থ এই, ষে 
গণ ও পবিমাণ যেন এক, তেমনি পৃথকও বউ, বেনশা পার্গক্য যদ না থাকে, তাহ! 
হইলে একটির অন্থটিতে পরিবর্তনের কেশ অর্থই হয় শা। ইহু। হইতে প্রন্ভীত 
হয়, যে বস্তুর পশু|র ছুই স্তর, বাহ ৪ আগুর। শআান্ধর স্তর জপপিবর্তশীষ একত; 
তাহাঁব সঙন্দধ নিজের সহি, তাহার মধ্যে ভেদ *উ, সেখানে গুণ ও পরিমাণ অভিন্ন। 
[চস বাহ্‌ শুবেখ মধ্যে ৮৬৮ আছে। সেখনে গণ ও পরিমাণ পবিবর্তনধীল। ত।হার। 
অশণখরত একটি অন্যটত পধিণত হইতেছে । বস আস্তর বপ তাহা সার, বাহ্‌ বপ 
সাগেল 'আাব্রণ । স্রতরা* জগাতর বাহা কপ শাহর প্রক্কত স্বরূপ শহে। উপরিভাগের 
গণ্বশুশ বার নিয়ে আমর। তাহার 'অপবধিবর্তশীয় স্ববপের (পারের )অনুপন্ধান করি। 
সা'রব যাবতীয় ক্যাঠ্এব্দ্ি রা জগতের এই দদ্বত ব/ক্ত হয়_-এন*টি স্ন্থার প্রতীয়মান 
বা আন্টি তাহ'র অব স্ববপ। সওাখ শুন অবাবহিত। তাহার জন্য বুদ্ধির 
প্রয়োজন হয় না। সাণব্ব ক্ষণ ক্যবহিন তাহার জন বুদ্ধির প্রয়োজন। সত্বার 
ক্যাটেগরিগণ অবাবহৃত-ইহান অর্থ, ইহাদের কোণটিই অন্তের অপেক্ষা করে লা। 
কিঃ প্রকৃত পক্ষে এই ধারণ! ভল। গ্রকতপক্ষে সন্থার ল্/।টেগরিগণও পরম্পরের সহিত 
সন্বদ্ধ। পরম্পবেব উপর শিঠরশীল। যে শঙ্খলে তাহার! বদ্ধ, তাহার অন্থমরণ করিয়া! একটি 
হইতে অন্য আর এবটিতি পৌছান যায়। বিস্ক এই সম্বন্ধ দৃষ্টগোচব নহে-_লুককারিত। 
সরেব ক্যাটেগরিগণ ম্পষ্ঠতঃই পারস্পরিক সম্বন্ধ বন্ধ। হারা যুগলাম্মক, প্রত্যেক 
যুগলের একটি অগ্তটি হইতে অবিচ্ছেগ্ত। তহ।রা আপেক্ষিক। সত্তার ক্যাটেগরিগণের 
গ্রভ|ব ধীন মণের নিকট বাহা জগৎ সত্য বশিয়া প্রহীত হয। কিস্ত সারেব কযাটেগগিতে 
পৌছিয়! মন: জগতের তলদেশে নিত্যের অনু১*'ন বরে। অন্তস্থ এই সার দৃষ্টিগেচর হয 
ন।। শুণ ও পরিমাণ প্রনাছক্ষুর বিষয়। বস্থর বর্ণ চোখে পডে। কিন্তু কোনও ৰস্ত যে অন্য 
বইর কাস্ণ, ত|হ1 বুঝিতে তুপন। ও চিন্তার প্রযোজন হয। এই জন্যই সারের ক্যা্টেগরিগণ 
বুদ্ধিগ্রাহা। সারের ক্যাটেগরিগণ বিজ্ঞনের খিষষ। তাহাদের সাহায্যে বিজ্ঞান বাহ জগৎ 
বুঝিতে চেষ্টা করে। মেই জন্য জ্ঞানের আপেক্ষিকতাই বিজ্ঞানের তত্ব। বিজ্ঞান 
অনঙ্গকে অজ্জেয় বলিয়! গণ্য করে। সারকে অতিক্রম করিতে না পারিলে অসঙ্গের জ্ঞান হয় 
না। সত্ব আপনার মধ্য হইতে বাহির হইয ভিন্নত্বগ্রাপ্ত হয। সত গ্রভীষমান, ও দিদি 
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সনে অবস্থিত। সারকে সেখাঞ্ পাওয়। যায় নাঃ তাহা দৃষ্টির অতীগ্ত | যাহ] সেখানে পাওয়া 
যায়, সার তাহার ব্যতিরেক । সন্তা ও সারের সমন্বয় সম্প্রতায়ের ( টি ০1105 ) মধ্যে |  * 

সন্ভবর কা।টেগরিদিগের মতে সারের ক্যাটেগরিগণও অসঙ্গের বাচক। দৃশ্যমান 
জগতের অন্তরালে অবস্থিত--বৈচিত্র্য ও বূত্বের তলদেশে অবস্থিত একই অনঙ্গ। হেগেল 
বলেন হিঙ্দুগণ 'লারঃকেই অসঙ্গ বলিয়া গ করিয়াছিলেন, তাহার কারণ উহারা পর- 
প্রত্যয়ে পৌছিতে সক্ষম হন নই |* 

অগঙ্গ জগতের প্রথম কাবণ, গ্রতিভাসের তলম্থ শক্তি, ম্পিনোজার 
9115505, প্রাচ্য দর্শনের একমেবাধিতীয়ম। এই মকল বর্ণন।ই সত্য, কিন্ত সম্পূর্ণ সত্য 
নহে। সম্প্রত্যয়ের ক্যাটেগরিগণদ্বারাই কে্বল অনঙ্গের সম্পুর্ণ বর্ণন। হয়। 

অস্তঃস্থ সার ও তাহার ব।হা গ্রকাশ ব! প্রাতিভ।গিক জগং--গার ৪ অ-সার--সত্তার 
এই ছুই রূপ। কিন্তু এই বিভাগ প্রকৃত পক্ষে সত্য নহে । কেনন! অসাঞ্চ যেমন সারের 
উপর প্রঠিষ্ঠিত, সার তেমনি অ-সারের উপর নির্ভরশীল। সুষ্রং সারের জন্য 
অগারের প্রয়োজন । অনারের অস্তিত্ব যদি ন। থাকিত, তাহা হইলে সারের সরন্বুই থ|কিত 
না। অগাঁরের বিনাশ হইলে সারেরও বিনাশ হয়। সার ও অসারের এই পারস্পরিক 
নির্ভরকে হেগেল প্রতিফলন১ বলিয়াছেন । অ'লোক দর্পণে পতিত হইয়া প্রতিফলিত হয়। 
তাহ।র প্রতিফলনের জন্য দর্পণ অথবা অন্য ৰস্তর প্রয্মোজন। সাবের ধারণ।র জন্য তেমশি 
গ্ররতিভাপের ধারণার প্রয়োজন, এবং প্রতিভাসের ধারণ।র জন্ত সারের ধারণায় প্রয়েজন। 
এই সারৃশ্তের জন্তই হেগেল সারকে প্রতিফলিত সন্ধ। বণিয়।ছেন। 

সর-মগ্ডলের অন্তর্গত তিনটি প্রধান ক্যাটেগরির নাম £ (ক) অস্তিস্থেক্ন ভিন্তিনপ 
সার,২ (খ) প্রতঠিভ।স এবং (গ) বাস্তবতা । 


(ক) আস্তত্বের ভিত্তি সার 


অস্তিত্বের ভিত্তি সারের অন্তর্গত ভিন ক্যটেগপি ঃ (১) বিশ্তুদ্দ তত্ববলী বা বুদ্ধির 
ক্যাটেগরিগণও (২) অস্তিত্ব ও (৩) ৰন্ত। বুদ্ধির বিশুদ্ধ ক্যাটেগরি তিনটি (১) ভেদ (২) অভেদ 


* হিন্দু দর্শন সন্বন্ধে হেগেলের যে ভ।ল জ্ঞান ছিলনা, ইহ!দঘার] তাহ। গ্রম|ণিত হয়। 
বুহদ।র্যক উপনিষদে সমগ্র জগৎ নানাবিধ স।মান্যের সমাষ্ট বলয়! বধিত হইয়াছে। এই সকল 
সামান্য এক মহাসামান্যের অন্তর্গত এবং সেই মহাঁপামান) বিজ্ঞানরূণী ব্রণ বলিয়। ব্যাখ্যাত 
হইয়ছে। হেগেলের অস্গ ( তাহার বর্ন! যে রূপই হউক ন| কেন) এই বিজ্ঞনরূণপী বর্গ 
হইতে হুঙ্জুতর ও উচ্চতর পদার্থ নহে প্রঙ্গকে উপনিষদে সৎ ও সতের অতীতও বলা 
হইয়ছে। (“সদসং ততপরং যৎ”-_গীতা)। হেগেলের দর্শনে সৎ ও অমতের অতীত নিধিবকল্প 
কোনও কিছুর উল্লেখ নাই। হিন্দু দর্শন সারের উপর উঠিতে পারে নাই, এই কথা লত্য নহে। 
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ও (৩) ভিত্তি। ইহার্গিগকে বুদ্ধির ক্যাটেগরি বল! হইয়।ছে এই জন্য, যে ইহার! যুদ্ধির প্রধান 
'তত্ব। সার ও অসার এক হিলবে ভিন্ন হইলেও, তাহারা একই বস্র ছুই পিঠ। যাহ! 
অনার, তাহ।ই সার হইয়। দীড়ায়। ইহাই অ:ভদ। হেগেলের মতে অভেদের নিয়মও 
তদ্দায্যের নিম একই নিয়ম, ভিন্ন ভাবে প্রকাশিত। “ক হয় ক এই নিয়মের ভাব- 
বাচক রূপ। “ক অক “নহে”, ইহা অভাখবচক রূপ। অভেদ হইতে ভেদের উংপত্তি 
হয়। অ।পনার সহিত সন্বন্ধই অভেদ। কিন্তু সন্বন্ধেণ জন্য ছুইটী বস্তুর প্রয়েজন। যধন বলি 
“ক হয় ক”, তখন দ্বিতীয় “ক"কে প্রথম “ক” হইতে ভিন্ন মনে করিয়। পরে তাহাদের 
অভেদ কল্পিত হয়। স্থতরাং ভেদ অঞেদের অন্র্গত। 

ভেদের মধ্যে তিন ক্যাটেগরি £ (১) বৈচিত্র্য (২) সাদৃখ ও বৈণাদৃপ্ত এবং 
(৩) বৈপরীত্য (ভাব।আক এবং অভাবাজ্মক )। বিভিন্ন বস্ত যখন পরস্পর হইতে ভিন্ন 
হইলেও তাহাদিগের মন্যে কেনও বিরোধ থাকে না, তখন বৈচিত্র্য১ প্রাপ্ত হওয়া যায়। 
একটি পেনসিল ও একটি ছাগের মধ্যে পার্থক্য থাকিলেও বিরোধ ন।ই। কিন্তু আলোক 
ও তান্ধক।র যেমন ভিন্ন, ভেমনি পরম্পরের বিপ্োধীও বটে,_-তাহারা ভাব ও অভাববাচক। 
বৈচিত্র্যের পার্থক্য বাহ্‌, কিন্তু বৈপর:ত্যের* পার্থব্য আন্তর। ছুই বস্থর তুগন।মুলক 
সম্বন্ধ সারৃহ্য ও বৈণাপৃশ্ত । ইহাও বাহা। 

অভেদ ও ভেদের সমন্বই "ভিত্তি”২। অভাবের সহিত সম্বন্ধে ভবকে ভাব বলা 
হয়, এবং ভাবের সহিত সম্বন্ধে অভাবকে অভাব বলা হয়। কিন্ক অভাবকে (যেমন 
অন্ধকার ) ভাব বণিয় গণ্য করিলে, “ভাব” (আলোক - অন্ধকারের অভ।ব) হইয়! ধড়ায় 
অভ।ব | অসত্যকে ভাব বলিলে সত্য হয় অভাব, আর সত্য ভাব হইলে অসত্য হয় 
অন্ভ।ব। সুতরাং ভাব ও অভাব শন্দিনন)। এব অন্তের উপর নির্ভরশীল। এষ 
নির্ভরশীলতা ই ভিত্তি। 

“অস্তিত্বে ভিত্তি সারের” দ্বিতীয় ক্যাটেগরি “আও্তত্ | যাহা অন্যের উপর নির্ভর 
করে, অন্য পদার্থ যাহ।র ভিত্তি, তাহ।ই অস্তিত্ব। এই নির্ভর অন্টোন্তসাপেক্ষ। ভাব যেমন 
অভাবের উপর নির্ভর করে, তেমনি ভিত্তি ও ভিত্তিবান্৩ পরম্পরের উপষ নির্ভর করে। 
তাহার। অভিন্ন । সুতরাং দেখ! যাইতেছে প্রত্যেক বস্তই প্রকৃতপক্ষে তাহার নিজের উপরেই 
নির্ভর করে। লোকের আচরণ তাহার চরিত্রে পর নির্ভর করে; তাহার চরিত্রও 
অ।চরণের উপর নির্ভর করে। স্থৃতরাং চরিত্র ও আচরণ অফ্িন্ন। সুতরাং ভিত্তি এবং 
ভিত্তিবান অভিন্ন। ভিস্তিবন অব্যব।ংত ভাবে প্রতীত হয়। অব্যবহিত ভিস্তিবানই 
অস্তিত্ব; কিন্ক ভিত্তি ভিত্তিবানণের সহিত অভিন্ন । স্ৃতর।ং ভিত্তিত আর একটি অস্তিত্ব। 
জগতের প্রত্যেক বস্ত জগতের অংশ, জগতের অন]|ন্য বস্ত্র সহিত সম্বন্ধ, এবং ষে বন্ুবিধ 
সম্বন্ধের জাল এই বিশ্ব, তাহার অন্তর্গত । ইহা বুঝ।ইতেই হেগেল “অস্তিত্ব” শবের ব্যবহার 
করিয়াছেন! সঙ,ও অস্তিত্ব এক নহে। ভিত্তিবান সন্তাই অস্তিত্ব । প্রত্যেক অস্তিত্ববান 
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বস্তর ভিত্তি আছে, এই ভিত্তিরও ভিত্তি আছে; তাহারও ভিত্তি আছে। প্রত্যেক অস্তিত্ব 
বান বস্তু অবচ্ছিন্ন। কিন্তু সত্তার কোনও অবচ্ছেই নই । 

“অন্তি ত্বর ভিত্তি স।গের” ভূভীঘ ক্যাটেগরির নাম বস্তু । বস্তর অন্তর্গত 
তিন ক]াটেগরি 2 (১) বস্থ ৪ তাহার ধর্ম২ /২) বস্ক ও উপাদান রাজিও এবং (৩) উপাদ।ন 
ও রূপ৪ | শিজের সাহত নিজেব আন্বক্ষদ্দে হেগেল “আপনার মধ্যে গ্রঠিফলন 
এবং অন্যের সহিত সম্বন্ধকে “অন্যের মধ্যে জ্।ভষলন” বলিষাছেন। আপনার মধ্যে 
গ্রতিসলন এখং অন্যের মধ্যে প্রঠিমণনের একত্বকে আস্তত্ব বণিষ|ছেন। এ্রঠ্যেক 
সত্ববান বস্তর মপো এই দ্বিবিধ প্রতিণন বর্ধমান । আপনার মধ্যে এভিদণনেব অর্থ 
এই, যে প্রত্যেক অস্থিত্ববান খও আন্য-নিরপেঞ্ ঝ প প্রতীত হব। আনের মধ্যে প্রতিফলনের 
অর্থ-_অস্তিত্ববান বস্ত্র অন্যের উপর নিভরণীণ বপে গণ্য হয। যখন কোনও সঞ্াবন 
গদার্থকে এই দ্বিবিধকপে গণ্য কব হয, তখন ৩|ই| বস্তু । বখগ্গৰ অনোর মধে। পঠিষলনই 
তাহার ধশ্ম৫ | সধন্ধ বিচ্যুতবপে চিন্ত। করিতে বঞ্ধ স্ববপে থাহা, ও|হাতে পরিণত হথ। 
ইহই হেগেলের আ।পনার মধ্যে গতিষঘপন | প্র দ্বিগীৰ রূপ-শনে ব মধ্যে প্রশ্ডিম লন-- 
হইতে আহ।র ধন্মের উত্পন্ধি। বস্তধ ধন্ম € গাহ।ব গুণ এক নহে। (কান? বসত গুণ 
তাহার সত্ত। হইতে অভিন্ন। ভাহ। তাহ।র মনত।র অবচ্চেদ। (সঈ অখচ্ছেদ না! থ।কিলে 
তাহ) শৃন্যগভ সন্ভাধ পধ)বদিত হম। কিম্। বশ্ব ধন্মা চাভাগ বৰ সহিঠ আশিগ নহে; 
পঙ্দ্র অন্যান্য খন্তর সাত সম্বন্ধ হইতে প্রপ্ত। ভলেব মণ্ত শেঁপতীহে মনি9া পডে। মবিচ। 
উত্পাদন জলের ধন্ম। আবাণ মগ্ডণত্ব (মরিচ। পড়) প্রাপ্ত হ9এ। লৌত্র ধর্মী । কিন্তু 
এইভাবে গুণ ও ধন্মেব বিভ্দে সকণা সময শির্ণঘ কর] সম্তবপণ হয শা | বর্চিমা ব৬খণ 
আলোকের গুণ। কিন্ধু বস্কব উপর আ পাকেথ লিযাদ্ব।র। ৩২ |শ খায় ইহ।কে ধন্মও 
বল। যাঘ। পুর্দাবন্তী ক্যাটেগরি পবধন্তী ক)ঠেগবার অন্ত ৩ বণিখ। ইহ সম্ভবপর হঘ। 


বস্ত ও উপাদান 


নিজের মধ্যে প্রতিফলন বস্তা, অন্যের সধ্যে প্রতিফলন “ধর্শ”। কিন্তু 
নিজের মধ্যে প্রতিফলন হইতে অন্যের মধ্যে প্রতিফলন পুথক করা যায না। 
উহ্।দের একটির মধ্যে অন্যটি নিহিত | নিজের মধ্যে প্রতিফলনই “আপনাব অভিশ্নতা*__- 
আপন।র সহিত 'আপনাঁব আভেদ-সন্বন্ধ। ক্িস্ক এই সন্বন্ধ বুঝিতে বস্তর ছুই রূপের কল্পন। 
কবিতে হয-'এই বনস্ত ও এঁবস্ব'। এই বস্ত-তী বহ। *এীবপ্র” মধ্যে গ্রতিফলন 
(যাহ। বস্তুর ধর্ম) তখন খস্কর মধ্যগত হইঘ| যায়, আপনাব মধ্যে গ্রতিফলন হইযা যাঁর, 
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এবং আপনার মধ্যে গ্রাতিফলন অন্যের মধ্যে প্রতিফলন হইয়া পড়ে। বস্ ও তাহার ধর্ম 
স্থানবিনিময কবে। বস্তুর ধর্মই তখন আপনর সহিত অভিন্ন এবং স্ব।ণীন ঝলিয়। গ্রতীত 
হয় | ইহ।র পুর্বে বস্থই ডিল স্ব ও সাবভ(গ। এখন তঁহ।র ধন্মই হইয়। ॥)ড়ায় “সার”। 
পূর্বে বস্ত হইঠে স্বতনুভ।বে তাহ।র ধশ্মেব অস্ত ছিল ন|, এখন ধর্মই স্বতগ্র বন্ততে পরিণত । 
তাহাব। বস্তুর মধ্যগণ না হইযা এখন স্বতন্ত্র সম্তা এবং তাহ।দের দ্বারাই বস্ত গঠিত বলিয়। 
পরিগণিত হইঘাছে। এই রূপে র্খ উপাদানে পরিণত হয । 


উপাদ।ন ও রূপ 


বস্তব তৃতীয় ক্াাটেগবি উপাদান কপ। গ্রেটো ও আবিষ্টটল যে অর্থে 21200 
শব্দেব ব্যবহ।র কবিখছিপেন, হেগেল৭ এখনে সেই অর্থেই ইহার ব্যবভার কবিযাছেন। 
বন্তর সীমাহীন আনিধিষ্ট কপ ও বৈশিষ্টাহীন উপাদ।ন, যাহ।ব উপব কপেব গুযোগ হইগে 
বিশিষ্ট বর উদ্দ৬ব ভম, হ|হ]ই 1]01101 বপ্ধ ও উপ।দ।এ এব বটেগরিঠে থে উপাদান 
উদ্দিশিত্ »ইখাছে। ৩াহ|র। বহু ও পরস্পর হইতে ভিগ। কেনন।| খন্খব বিভিন্ন পন্ম হইতেই 
আাতাবা উদভিত| এই বিভেদ তা 'নঠে। অগ্নেব মণ্যে গ্রতিষলনই “ধন্ম? | 
ইভ| খ্খন »গশার মণব্যে গ্রাঠিফলনে বপান্তরিত হয, তখন “ধর্ম” উপাদ।নে পব্ণিত 
ইখ। ও|০ন্যক উপাদ।নহ আপনার মণ্ে প্রতিফলন, ইহাই আআ সধ্বন্ধ-_যাহ।র মধ্যে ভেদ 
ও 'অভেদ এক হইথ| থাণ। বভ উপাদ।শেব মধ্যে প্রক্কহপক্ষে কে।নও ভেদ নাই । উপাদান 
একম[ন, ৩1৩|প মধ্যে ব্যাখন্তক বিডই নাই; হাঠ।র আবচ্ছেদ নাই, কোনও বৈশিষ্ট্য 
নই । কিন্য এই উপাদানদার। গঠিত স্বর মখে। পার্থক। খিগ্ঘম।ন | যত অবচ্ছেদ 
ও খৈশিষ্া এই বণ্ধা মধখে) বর্ধমাণ | হাইপ। উপাদানের বহিভূত। সুঙরাং বস্তই 
উপাপধানের রূপ, কেনণা রূপ হইঙেই বৈশিষ্ট উদ্‌্৬ব হয়। এইরূপে উপাদান ও রূপ 
প্রপ্ু হিয়া যায়। 


(খ) প্রতিভ।ম১ 

সবের [দিন শাাস্শোধিব নাম গাঠভাম। গম ক)ঠেগধি আশ্চিত্বের ভিন্ডি সাব 
হইতে ইহার উদ্ভব “এস্ডিদবেব ভিাওবপ জব” হইতে 'ব্ত? ক্যাতেগবি উদ্ভূত হইব ছুই 
ভাগে বিভক্ত হইয়া গঙডে-উপাদান ও কপ। কিঞ্ক রূপেব মধ্যে সমপ্ত উপাদান এবং 
উপাদ।মের মধ্যে সমস্ত কপ বিগ্ঘমান। উপাদান শুম্তগর্ভ, ইহা বন্ধর আপনাতে প্রতিফলন। 
অন্য দিকে রূপ বন্ধুর “অগ্ঠের মধ্যে গ্রতিফণন ৮ তাবার আপনার মণ্ো প্রতঠিফলন ও অন্ঠের 
মণ্যে প্রতিফলন অভিনন। সুতর|ং রূপ ( অন্তের মধে। এরতিফণন ) এবং উপাদান ( আপনার 
মধ্যে প্রতিফলন ) অভিন্ন। ন্ুতরাং রূপও যেমন সমস্ত বন্ঘটি। উপ[দানও তেমনি সমস্ত বস্তুটি! 
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কিন্তু ইহা স্ববিরোধী । সুতরাং ইহা গুতিভাস মাত্র। কিন্তু আপন।র মধ্যে প্রাতফলন এবং 
অন্যের মধ্যে প্রতিফলনের 'শ.ভদ হইতে সারের সহিত গ্রঠিভামের অভিন্নতা প্রতিপন্ন হয়। 
প্রতিতাস সারেরই প্রতিভাম। সারই প্রতিভাপিত হয়। স্ৃতবাং সার ও গ্রতিভান 
অভিন্ন। ভারতীয় দর্শনে জগংকে মায়! বলা হইয়াছে। জগন্তের অস্তিত্ব নাই, বল! 
হইয়াছে। হেগেল জগংকে মায়' বলেন নাই। জগৎ প্রতি'ভ।স সত্য, কিন্ত এই প্রতিভাম 
সার অপেক্ষা কম সত্য নহে। প্রতিভাগিত হওথাই সারের ধর্দম_তাহার স্বভাব। ভারতীয় 
দর্শনে ব্রহ্ম কেন প্রতিভাদিত হন, তাহার কোনও হুক্তি নাই। 

গ্রতিভ।স ক্যাটেগরির অন্তর্গত প্রথম ক্যাটেগরি গ্রাতিভ।সিক জগৎ । প্রত্যেক গ্রাতিগ্ভ।স 
অন্ত প্রতিভাসের সহিত সন্বদ্ধ । সন্বন্ধযুক্ত প্রতিভাস-পরম্পর।ই জগৎ। দ্বিতীয় ক্যাটেগরি “আধেয় 
ও রূপ” | প্রত্যেক প্রতিভাসের মধ্যে রূপ এবং উপ|দ।ন আছে। কিন্তু উপাঁদ।ন বপের 
একট] অংশ, এবং রূপ উপাদ|নের একটি অংশ। উপাদান এবং রূপের মধ্যে পার্থক্য সত্বেও 
প্রকৃত পক্ষে উভয়কেই এক বলিয়া বুঝিতে পারা ষায়। কোনও কবিতার উপাদ।ন হইতেছে 
তাহার ভাব, তাহার রূপ, তাঠার ছন্দ এবং শদাবলী। কিন্তু কবিত।র ভাব তাহার রূপ 
তাহার ছন্দও শব্ধ হইতেই উদ্ভূত। আবার তাহার ছন্দ ও শব্দও ভাব হইতে উদ্ভূত। 
ইহাই অ।ধেয় ও রূপের ক্যাটেগরি। তৃতীয় ক্যাটেগরির নাম “সম্বন্ধ ও পরস্পরিক সম্বন্ধ | ইহার 
মধ্যে তিনাট ক)টেগরি বর্তমান | (১) সমগ্র ও অংশ, (২) শক্তি ও তাহ।র প্রকাশ, এবং 
(৩) আস্তর ও বাহা। ইহাদের প্রত্যেকের দুইটি দিক থাকিলেও তাহারা সম্পূণ সমমান ও 
অভিন্ন। সমগ্র যে তাহার অংশসকলের সমষ্টির সমান তাহা স্পষ্ট । কিন্তু সমগ্র ও তাহ।র 
অংশ সকলের মধ্যে সন্ধ যান্ত্রিক সম্বন্ধ, অঙগপী সম্বন্ধ নহে। রি 

সারের “অ।পন।র মধ্যে প্রতিফলন”, ('অভেদ ) যখন তৎক্ষণাৎ বিকৃষ্ট হইয়া “অন্ঠের 
মধ্যে গ্ররতিফলনে” (ভেদ) পরিণত হয়, তখন “শক্তি ও তাহ।র প্রকশ" ক্যাটেসরির 
উদ্ভব হয়। একত্ব এখানে বহু রূপে প্রকাশিত হয়, এবং এই বহু প্রকাশ আবার 
একত্বে প্রত্যাবর্তন করে। অগন্তের মধ্যে প্রতিফলন বস্তর বাহা দিক, নিজের মধ্যে প্রতিফলন 
আস্তর দিক (সার)। “অন্ঠের মধ্যে প্রতিফলন? এবং “নিজের মধ্যে প্রতিফলন” অভিন্ন 
বলিয়! উদ্ভূত বহুত্ব আবার একতে পরিণত হয়। এবংবিধ একত্ব ও বহুত্বের সমন্ব়ই “শক্তি 
ও তাহার প্রকাশ? | 

ভূত।য় কযাটেগরির নাম “আস্তর ও বাহ ” শক্তি ও তাহার গ্রকাশ অভন্ন। বিছ্াৎ- 
বিকাশ ও বি যৎমভিনন। শত্তিে আস্তর সত্তা বাসার বলিয়! গণ্য করা হয়। গ্রকাশকে, 
প্রতিভা, ব৷ বাহ্‌ সত্তা গণ্য কর! হয়। কিন্তু শক্তি ও প্রকাশ উভয়ের বাচ্য (অ:ধেয়) অভিন্ন। 
উভয়ের মধ্যে পার্থক্য ব্যচনিক মাত্র। এই সম্বন্ধ দেশিক সন্বন্ধ নহে । ইহ। সার ও তাহার 
প্রকাশের সন্বন্ধ। লোকের কর্ম তাহার বাহ্‌ রূপ; তাহার চরিত্র আস্তর রূপ। এই 
প্রসঙ্গে হেগেল বলিয়াছেন, লোঁকে যাহা! করে, সে তাহাই। বাইবেলে অছে ্ফলত্বার/ই 
তোমরা তাহাদিগকে জানিবে”। ফেহু যাহা বস্ততঃ সম্পন্ন করিয়াছে, তাহ]দ্বারা তাহার 
বিচার ম] করিয়া সে দাহ! করিতে ইচ্ছা! করিয়াছিল,। তাহান্বার] তাহার বিচার করিধে। ঘি 
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কেহ বলে, তবে তাহার সে দাবি অগ্রাহা করিতে হইবে। আবার কেহ যদি ভাল কাজ 
কবিষা থাকে, সাহা হইলে অন্তরে তাহায় উদ্দেশ্য ভাল ছিল না, বলিলে তাহাও অগ্রাহা, 
কেননা কেহই তাহার আন্তর গ্রৃতি সম্পূর্ণ গোপন করিতে পারে না। 


(গ) বাস্তবতা, 

সারবাদে জগতের ছুই »ঠি--আন্তর ও বাহা। আন্তর মূর্তি জগতের সাব, বাহা মুর্তি 
গ্রাতিভ।স | সার মণ্ডলের প্রত্যেক ক্যাটেগরির দ্বিবিধ সন্তা--আন্তর ও বাহা। “মণ্িত্বের 
ভিত্তি সাব” বিভাগে আসন্তর সত্তা, এবং গ্রঠিভাস বিঠাগে বাহ্‌ সত্ব। আখোচিত হইয়!ছে' 
বাস্তবতা “অপ্তিত্বের ভিওি সাব” এবং প্রতিভাসের সম্দবয়-আস্তর ও বাহের, সার ও 
প্রতভাদেল, সমন্বয় । বাস্তবের মধ্যে আন্তর ও বাহোব ভেদ অরুশ্ঠ হইয়া গিয়াছে । কিন্ত 
তাহ! হইলেও এই পার্থকা একেবারে বিদুরিত হয় না| বাস্তবেও বাহ ও আস্তর, এই 
তুই দিক আছ। কিস্কএই ছেদ বাস্ত.লর একত্বেব মধ্যেই বর্তমান। ইন্থা বাস্তবের 
আপণার সঠিত অভেদের হধ্যে বর্ধান। সেখানে আন্তরই বাহ্‌, বাহই আন্তর। 
সার *।1,”ক পূর্ণভাবে প্রক।শিন করে। ,তাহায় কোনও অংশই অপ্রকাশিত থাকে 
ন]। এই প্রবাশই সার, সারের মতই সারবান২ এবং সত্য । হেগেল বাস্তব ও সৎ শব 
হুইটি গ্রায় একই অর্থে ব্যবহ'ৰ কর্যাছেন। 

জগৎ যে সৎ পদার্থ, ইহা এক দেশদর্শা ভ্রন! জডবাদিগণ ও সাধারণ লোকে 
ইই|ই মন করে। আধার বাহ্‌ জগত য মায়, ইহার যে সত্যতা নাই, ইহার অন্তনিহিত 
ব্রশ্ধ (হিন্দুদশন ) অথবা িশুদদ সত্য (এপিয়।টিক দর্শন ) যে কেবল সখ এই মতও 
এখদেশদশী। বাহা জগৎ গ্রাতি« সিকঃ ইহ! সত্য, কি মিথ্যা শহে। সর যেমন অলঙ্গের 
অঙ্গ, বাহাজগৎও দপ। তাঠ। যদি থা হইত» হাহা হ£ ল জগতের সার ব্রহ্ম, অথবা 
সন্ত কেন আপ*।কে এক শিত কলে ত হা! বোধগম্য হইত, ন1। প্রকাশিত করে, 
ইহার কাবণ প্রকাশিঠ কর| ভিন্ন গত্যান্তর ন।ই ১ প্রবাশিত না হইলে ব্রঙ্গ অথব! সত্তাই 
অসৎ হইযা পড়িত। গ্রভর।ং প্রবাশনল সই সৎ পদার্থ) 'এই জগৎ মায। নম্ম) 
যবণিকা শষ; আস্তর সন্ভব আখরক নঘ; ইহা আন্তর সা.রর প্রকাশক। ন্থুতরাং 
বাহ জগৎকে জাণেই অন্র্গগত্ক জানা হয়, কেনশন। ইহার বাহ্য বণ ইহার আস্তর 
বপেরই প্রকাশক । বাহ্যরূপই আন্তর রূণ। 

কিল্য বাহ্য ও আন্ুর বপের যে সমন্বধ "বান্তব”, সেই বাস্তব কি? হেগেল বলেন-_- 
যাহা যুগ্ত-লঙগত, তাহাই বাস্তব। গ্রতে)” অস্তিত্খান পদার্থই বাস্তব শহে। অমঙগগল 
যুক্তিহীন, সুতরাং তাহা বাস্তব *হে। তাহাদ্বাবা জগতের অভ্যন্তপীণ গ্রজ্ঞ! প্রকাশিত 
হয় না, তাহ] গ্রতিভাপ মাত্র, তাহা মায়া। বাহ্য ও আন্তরের এঁক্যের মধ্যে অবস্ঠন্তাবিতার 
ধারণ৷ অস্তনিহিত। এই অবশ্ঠাপ্তাবিতা অথব| অবশ্তকতা পৈয়ায়িক অথবা যুক্তিমূলক, বাহ্‌ 
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পদার্থের উপর নির্ভংশীল নহে |. বাহ জগতে যাহ] যুক্তিমূলক, তাহাই জগতের আস্তর 
সতার প্রকাশ) যাহা যুক্তি-মগগত তাহাই বাস্তব, যাহা বাস্তব, তাহাই যুক্তিসঙ্গত 
বাস্তবতা ক্যাটেগরির মধ্যে তিনটি ক্যাটেগরি আছে ; (১) দ্রখ্য ও বিকা4১ (২) কার্য 
ও কারণ (৩) ব্যতিহার২। 
যাহার শ্বংধীন সমতা আছে, তং, দ্রবা। যাহার স্বাধীন সত, নাই, যাহার সত 
দ্রবোর (5005651709) উপর নির্ভর করে, 51 অনিত্য-ত।হ! বিকাগ | দ্রব্য নিজের কারণ 
বলিয়া আপনার সহিত লন্বদ্ধ। লহ্বন্ধ দ্বৈতবাচক ! আপনার সহিত ধেখ|নে আপনার সম্বন্ধ, 
সেখানে আপনাকে আপন] হইতে ভিন্ন বল্পনা কর1 হয়। এই শিন্নতা হইতে বহুত্বের উদ ভব 
হয়। সেইজন্ দ্রব্য বাহিরে ব্হুরূপে বক্ত হয়। বিস্ত এই বাহা রূণ ও দ্রব্য অঙিন। 
স্থতরাং বাহ বস্তু আবার নিজের মধ্য বিলীন হয়। 
ম্পসিনোজা জগংকে দ্রব্য এং অপঙ্গ বলয়াছছুন| অসঙ্গ যে দ্রব্য তাহা সত্য, 
কিন্তু সমগ্র সত্য নহে। হেগেণের পর প্রন্য-য়র অভিব্যক্তির ইতিহাসে শ্পিনে'জার 
“দ্রব” একটি নিয়ত ক্রম । বিশ অসঙগা এই দ্রত্য হইতে অিগিক্ত আরও কিছু? 


অলঙ্গ আত্মা। 

কাধ্য ও কারণের সম্বন্ধ ধান্তবতার দ্বিতীয় ক/টেগরি। বিধ|র দ্রব্যের ব্যতির়েক, যাহা 
নিত্য নহে, তাহাই । কিন্তু বিকার দ্রব্যে ত্লীন হয়। তখন দ্রব্য ব্যিরেকের ব্যতিরেকে ৩ 
পরিণত হয়| হেগেলের ব্যতিবেকের শক্তি পুর্বা ব্যাখ্য।ত হইয়াছে | দ্রব্যের ব্যতিরেক 
একটা শর্তি' | সক্রি্ন দ্রব্য শঞ্চির প্রয়েগ বরিয়া বিকার উৎপাদণ করে। যে খিকার 
উৎপন্ন হয়, তাহাও একটি দ্রধা! ইহা হইতে একটি সক্রিয় দব্য অন্ত দ্রব্যের উপর 
নিজ শক্তির প্রয়েগ করে, এবং এই দ্বিতীয় দ্রব্য নিজে নিশ্চে্ট থ|কিয়া কেই শক্তি 
গ্রহণ করে, এই ধাচণ। উৎপন্ন হয়| ইহাই কাধ্য,কা'ণের ধারণ! । 

সক্রিয় এবং নিক্ষুয় দ্রব্যের বিভেদ হইতে কারণের উদ্ভব হয়। কারণ সক্রিয়, 
কার্য নিক্িয়। বিস্ত কাধের শিক্ছিয়ততা সত্য মহে। যাহ! নিদ্ধিধ, তাহাই সক্রিয়। 
পূর্বে বল! হইয়াছে, দ্রব্য ব্যতিরেক এবং তাহার শক্তি এই ব্যতিরেক্রেই শক্তি। 
কিন্তু কারও একট। দ্রব্য, সুতরাং তাহাও শঞ্ডি | যাহ! কারণ, তাহ।ই ক।ধা, আবার যাহা 
কাধ্য, তাহাই কারণ। সুতরাং উভয়েৰ পার্থক্য থাকে না। ইহাই ব্যতিহ!র-_ক্রিয়! 
ও প্রতিক্রিয়া! । 

উত্তাপে মোম গলে। উন্ছপ সক্রিয়, মোম নিষক্মিং। এখানে কারণ হইতে কার্যের 
উদভব হয়। কিস্তুগলা যদি মোমের স্বঙাব না হুইত, তাহা হইলে গলন কার্য হইতে 
পারত না। ন্ত্তরাং মে|মের স্বভাবও কার.ণর একট! অংশ। ইহ! ক্রিয়া! প্রতিক্রিয়ার 
একট। দৃষ্টান্ত। আর একটি দৃষ্টান্ত ম.নু.ষর অনুভূতি ও বাহ প্রলে।ভনের সম্বন্ধের মধ্যে 
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পাওয়া যায়। বাহ্‌ এ্রলোভন সক্রিয়_-তাহার! মাণ্ুষের প্রলুকধ হইবার কারণ। কিন্ত 
অন্তরস্থ অনুভূতিও এই প্রলোভনের ফলে সক্রিয় হইয়া উঠে। এখানে উভয়ত্রই সক্রিয়ত1। 
অনুভূতির উদ্ভব গ্রংলাভনের কার্য । (কন্ধ প্রলোডনের ক্রিয়ার ফলে অনুভূতিও সক্রি্তা 
প্রাপ্ত হয়। 

ব্যতিহার কা|.টগরি ঠিক সম্প্রহায় মণ্ড,ল্র পূর্ববর্তী? ইহা! হইতেই সম্প্রত্যয় 
ক্যাটেগরির উদ্ভব। মানুষের সামাঙ্জিক এবং আধ্য।স্মি জীবনে ব্যতিহারের প্রকষ্টতম 
উদাহরণ পাওয়! যয়। ক্রিয়া ও প্রতিক্রিয়ার এক সঙ্গে বিগ্যমানততার জন্ত 'ইতিহাসে কোনও 
অবস্থ। অবস্থাস্তরের ব'পণ অথবা ফল, তাহ] শির করা কঠিন হইয়া পড়ে । কোনও 
জ|তির শাসনতন্ত্র এবং প্রচলিত আইশ তাহার জাতীয় চরিত্রেয় কারণ অথবা ফল, তাহ! 
বল! সহজ ণহে। এখানে কারণ ক্যাটেগগি ব্যাখ্যার জন্য পর্যাপ্ত নহে। ব্যতিহার 
ক্যাটেগরিই এখানে প্রযোজ্য । জাতীয় চিত্র ও শাসন-তন্্র এবং আইনের মধ্যে ক্রিয়া- 
প্রতিক্রিয়া সম্বন্ধ বর্তমান। সমগ্র খিখেই এই ক্যাটেগরি প্রয়োজ্য। জগতের প্রত্যেক 
অংশদ্বার] অন্য) *ংশ প্রভাবিত | 

স্ট।লিং বলেন, দশনের ইতিহাসে হেগেলের পুর্ব পর্যযপ্ত দশন এই ব্যতিহ্ার ক্যাটেগরিতে 
উপনীত হইয়াছিল। দর্শনের বিক!শের বিভিন্ন ক্রমে পরপ্রত্যয়ের বিকাশ হুম্পষ্ট। 
পারমেনিদিস্‌ ও খ্রোকিট|সের দর্শনে সন্তা, অস্ত ও ভবন, এই তিন ক্যাটেগরি অভিব্যক্ত। 
গ্রাকৃ হেগেশীয় নব্য ?শনে বুদ্ধির ক্যাটেগরি অর্থ/ৎ সাত্র ক্যাটেগরি অভিব্যক্ত,-দ্রব্য, কারণ 
এবং ধ্যভিহার ক্যাটেগরি ইহার তত্ব| স্পিশোজার মুল তত্ব দ্রবা, হিউমের মূলতত্ব কারণ, 
ক্যাণ্টের ব্যতিহাএ | শুই জগৎকে ক্যাণ্ট স্বগত বস্তু এবং প্রত্যক্ষ জ্ঞানের আকার (দেশ ও 
কাল) এবং বুদ্ধির ক্য|টেশগিদিপের মধ্যে কিয়া-প্রতিক্রিয়। *ইতে উৎপন্ন বলিয়। গণ্য 
করিয়াছেন। অর্থাৎ বিষয়ী ও ব্বিয়ের ক্রিয়।-প্রত্ক্রিয়াবেৎ ক্যাণ্ট চরম সত্য মনে 
করিয়াছেশ। কিন্তু হেগেল ইহ।দিগকে অধ্ত্রম করিয়; সম্প্রত্যয়ের ক্যাটেগগ্িদিগের 
মধ্যে পরম সত্য প্রাপ্ত হইয়াছেশ। 


(৩) 
নোশান* 
নোশান শবের অর্থ সামান্ের প্রত্যয় , সম্প্রত্যয়। ছেগেল এই শবটি এক বিশেষ 
অর্থে ব্যবহার করিয়াছেন। সারের শেষ ক্যাটেগরি “ব্যতিহার”৮ হইতে নোশানের 
উদ্তব। নোশান ক্যাটেগরি ভটিল। ইহার সমাক ধারণ! করিতে হইলে চিন্তার এক 
নুতন স্তরে প্রবেশ করিতে হইবে। 
দ্রবা ও তাহার খিকার এবং ব্যতিহাঁর ক্যাটেগরিতে আমর৷ দেখিতে পাইয়াছি, ষে 
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আপনার লহিত সমঘ্ধ প্দ্রব্য* হইতে তাঁহার বিপরীত ক্যাটেগরির উদ্ভব হয়) এই 
বিপরীত ক্যাটেগরি, “ক1ধ/%, আবার পদ্রব্যে” পরিণত হইয়। পৃর্বোজ্ দ্রব্যের উপর জিয়া 
করে। ব্যতিহারে ড্রবা ও তাহ, বিপরীত এক হয়া যায়, এবং কারণ 'ও কাধ্যের ভেদ 
বিলুপ্ত হয়; কারণই কাধ্য হয়, এবং ২ধ্য কারণে পগিণত হয়। ইহা বুঝিত্তে হইলে কারণ 
ও কাঁধ্যকে বিশ্তদ্ধ *চিস্তা'-কপে ধারণ। করি€ হয়| কৃর্যা ও পৃথিবীর পর়স্গরের উপর ক্রিয়া 
থাক সত্বেও তাহারা এক হইয়া যায় না, ইহ। আমর! দেখিতে প1ই | কিন্তুব্র্য ও চন্দ্রের 
সহিত অনেক অভিজ্ঞতা-লনধ উপাদান মিশ্রিত থাকে । সেইগলি কার্য ও কারণের ধারণ। 
হইতে নিফ|শিত করিলে, বিশুদ্ধ কার্ধয ও কারণ প্রাপ্ত হওয়া যায়। সন্ভা ও অসত্তা অভিন্ন 
বলিয়। যেমন কোনও বিশিষ্ট সত্তাবান্‌ বস্ত শু পরিণত হয় না, তেমনি কর্্য ও কারণ অভিন 
বলিয়া, কুম্য ও পৃথিবী এক হইয়া যায় না। বিশুদ্ধ কারণের মধো কারণত্বের অতিগিন্ত 
কিছুই নাই । এতাদৃশ কারণ ও ত]হার কার্/ই অভিন্ন। ইহা হইতেই এমন এক সন্তা 
পাওয়! যায়, যাহ] তাহার বিপরীতে পরিণত হইয়া, ত।ভ|র শ্জের মধ্যেই প্রবেশ করে, 
এবং এই বিপরীত ভিন্ন কোনও বন্ততে পরিণত ন| হইয়া বৈপরীত্যের মধ্যেও অঠিন্ন থাকে । 
ইহাই নোশান। ব্যতিহারে “ক” কর্তৃক থ প্রতিবন্ধ, আবার “খঃ বর্তৃকও “ক” গ্রতিবদ্ধ। 
স্থতর]ং 'খ'কে গ্রতিবদ্ধ করিবার সময় 'ক* আপন'কেই প্রশ্তিবদ্ধ করে। যখন “ক' তাহার 
বিপরীতে পরিণত হয়, তখন তাহ।র বিপদীত «ক'র মধ্যেই প্রবেশ করে। কিন্তু কর 
বিপরীত ষখন “ক হইতে অভিন্ন, তখণ বিপরীতের এই “কর মধ্যে গ্রাবেশ আপনার 
মধ্যেই প্রত্যাবর্তন । এই সত্তঃ যখন আপন হইতে বহির্গত হইয়াও ক্ম(পণার মধ্যই 
অপরিবর্তিত থাকে, তাহাকে আর তখন দ্রব্য বলা যায় না! তাহাই নোখান। 

ক্যাণ্টের ক্যাটেগরিদিগের মধ্যে হেগেলেক মোশ।নের অন্তরূপ কোনও ক্য|টেগি 
নাই। হেগেলের সন্ত'ব ক্যাটেগরিগণ ক্য।ণ্টেক গণ ৪ পঞ্িম!ণ ক্যাটেগরির অনুরূপ | 
তাহার *সারের” ক্যাটেগরিগণ ক্যান্টের সন্ধা এবং বিধা বা'টেগ্ির তন্ভরূপ| কিন্ত 
নোশনের অনুরূপ কোন৪ ক্যাটেগরি ক্যান্টের ব্যাটেগপিদিগের মধ্যে নই । নোশান 
হেগেলের নূতন আবিফ্ষার | 

সন্তার ক্যাটেগরিদিগের [বিশেষ এই, যে যদ্দিও তাহার| বস্থতঃ অন্তশিরপেক্ষ নহে, 
তথাপি অন্তনিরপেক্ষ বলিয়। প্রতীত হয়। যদিও গুণের মধ্যে পরিমাণ, এবং পরিমাণের 
মধ্যে গুণ আছে, তথাপি তাহাদের মধ্যে এই সধন্ধ গৃঢ়, স্পষ্ট নহে। কিন্তু সার-মণ্ডণের 
ক্যাটেগরিগণ স্পষ্টতঃই সাপেক্ষ । ইহাদের প্রত্যেকের সঙ্গে তাহার বিপরীত স্পষ্ট 
বর্তমান। অভেদ ও ভেদ, কার্য ও কারণ গ্রভৃতি ক্যাটেগবির মধ্যে প্রত্যেক ক্যাটেগরি 
তাহার বিপরীতের সন্ুধীন। ব্যতিহার ক্যাটেগরি মধ্যে এই খৈপরীত্যের সমাধান 
হইয়াছে, বিরোধের উদ্ভবমাত্রই তাহার অব্পান হইয়।ছে। ব্য হইতে তাহার যে 
বিকারের উদ্ভব হয়, তাহ! বস্ততঃ ভিন্ন কোণ'ও পদার্থ নহে, তাহা সেই দ্রধ্যই | ইহা হইতে 
বুঝিতে পারা যায়, যে বাস্তব পদার্থের মধ্যে যে বিরোধ, ওহ! নিজের সহিত নিজের বিরোধ। 
নিজের মধ্যে এই বিরোধের স্বর্ৃত সমাধানই নোপান | প্যে হত তাহার বিপরীতের মধ্যে 


মধ্য দর্শন-্-হেগেজ ৪৫৩ 


আপনার সহিত অভিন্ন থাকে, তাহার প্রত্যয়ই নোশান।% সন্ত অধ্যবহিত,১ সার 
* ব্যবহিত।১ সত্ত। ও লারের সমন্বয়ই নোশ।ন। জঙ্গিকের প্রথম ত্রয়ীর ইহ! তৃতীয় পাদ । 
বিপরীতের অভিন্নত। ইহার তত্ব। বিপরত ছুইটি *ত্তা সম্পূর্ণ বিভ্ভিন্ন হইয়াও সম্পূর্ণ 
অন্ভিন্ন রূপে প্রতীত হয়| ইহাই প্রজ্ঞার তত্ব ,৩ সারের ক্যাটেগরিগণ প্রত্যেকেই তাহার 
বিরুদ্ধ ক্যাটেগরি-কর্তৃক অবচ্ছিনন। কিন্তু মোশান স্বাবচ্ছিন্ন। সারের কাটেগবিগণ অন্ত- 
কর্তৃণ আবচ্ছিন্ন ধলিয়। নিয়ত । তথায় স্বাধীনতা নাই। শোশ।ন স্বাবচ্ছিন্ন বলিয়া স্বাধীন। 
সেই জন্য অনীমও বটে । ূ 

নোশানের তিন প্রধান ক্যাটেগপ্রির £ (ক) বিষয়িগত নোশ|ন,৪ (খ) বিষয়গণ্ত 
নেশন, এবং (গ) পর প্রতায়।৫ 

(ক) বিষয়িগত নোখানের দিন ক্য'টেগরি ২-(১) স্ব-গত নোশ।ন৬ (২) বহির্গত 
মোশান অথব। তিচার,৭ এবং (৩) পিলজিলম৮ অথবা নোশানের আপনাতে প্রত্য।তর্তন। 
স্বগণত শেশ|নের মধ্যে আছে £-(১) সাধিবক, (২) বিশেষ এবং (৩) এক৯ অথবা 
ব্যণি। বস্ততঃ ইহার] স্বতন্ত্র ব্য/টেগরি নহে । ইহারা নে।শানের উৎপাদক |১০ ইহাদের 
লহয়াহ শেখ|নের অন্তিত্ব। ইহাদের প্রত্যেকেই অন্ত দুইটি হইতে এবং নোশান হইতে 
অশ্চিন্ন। কেননা নোশান আপনাকে বিতিন অংশে বিভক্ত করিয়। খিভিন্নতার মধ্যেও 
আপনার সহিত অভিন্ন থাকে । 

নেশানের আপনার সহিত গ্রাথমিক অভেদই স|বিবক্ত্ব। বিশেষ হইতেছে পরবর্ভাঁ 
ভেদ । কিন্তু ইহাও সার্কের মহিত অভিন্ন। কেননা বিশেষ যখন লার্বিকের সম্মুখে 
দণ্ডায়মান হয়, তখন সার্বিক ও বি:শষ--এই ছুইটির মধ্যে সাব্বিক হয় একটি; স্থৃতরাং 
তাহা সার্বিকতা থাকে না। সার্বাক তথণ বিশেষ হইয়! যায়; অর্থাৎ সার্বিক ও 
বিশেষের মধ্যে ভেদ দূরীভূত হয়, তাহার] অ.ভদে পরিণত হুয়। কিন্তু সার্বিক ও বিশেষের 
এই অভেঠই “এক” বা *্ব্যক্তি” | সার্ধ্বিক ও বিশেষ যদি এইরূপে “এক ত্বের” উৎপাদক 
বলিয়া পরিগণিত হয়, তাহ।হইলে (সার্বিক ও বিশেষ অভিন্ন বলিয়!) তাহাদের প্রত্যেকে ই 
একাকী একত্বের সমগ্র অংশ। সার্বিক, বিশেষ ও এক সুতরাং পরস্পরের লহিত 
অভন্ন। তাহাদের প্রত্যেকেই অবিভক্ত সমগ্র নোশান। 

পুর্বে উক্ত হইয়াছে নোশান শব্ধের অর্থ সম্প্রত্যয়।৯১ কিন্ত “নোশান” ও সম্প্রত্যয় 
এক নহে । মানুষ, গরু, বক্ষ প্রভৃতি প্রত্যেক ".পারণ নামই সম্প্রত্য়। ইহাদ্দিগকে 
সার্বিক বল! হয়। কিন্ত এই শার্ধিক হেগেলের নোশান হইতে ভিন্ন। সাধারণ অর্থে 
সাধিবিক বস্তত্বহীন | কিন্তু হেগেলের নোশান তাহা নহে। সাধারণ সাব্বিকের মধ্যে 
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বিশেষ ও “একের” অস্তিত্ব নাই বলিয়াই তাহা বস্তত্বহীন। কিন্তু ছেগেলের সাবিকের 
মধো--নোশানের মধ্যে-বিশেষ ও এক উভয়ই আ/ছ। 

হেগেল যে সকল ক্যাটেগরি বিষয়িগত নোশানের অস্তুভূতি হঞ্জয়াছেন, তাহার! 
সকলেই চিন্তার রূপ । হেগেল “অহ/কে শেশান বণিয়াছেন | ক্যাণ্ট সংব্দিকে ছুইভাগে 
বিভক্ত করিয়াছিলেন ঠ এক ভাগ জ্ঞানের রূপ দেশ, কাল ও ক্যাটেগরিগণ; অন্ত ভাগ 
সংবেদন-_জ্ঞানের উপাদান । দেশ) কাল ও ক্যাটেগারগণই (মনের রূপ) অইং। সংবেদন 
অনছুং। ক্যাণ্ট অহংকে বিস্তদ্ব চিন্তা বলিয়াছিলেন ) হেগেলেব শোশানও বিশুদ্ধ চিষ্টা-- 
যাবতীয় ক্যাটেগরিদিগের লমষ্টি। বিস্ব ক্যাণ্টের অহং বস্তত্বহীন সার্বিক। হেগেলের 
অহং ( নোশান) বস্তত্ব-সমন্থিত সাব্বিক ।৯ 

প্রচলিত লজিকে প্রথমতঃ “নামের” কার্ধা ব্যখ্যা করিয়া পরে, “বিচার” এবং তাহার 
পরে পিলজিয়মের ব্যাখ্যা করা হয়। কিন্তু "বিচার”ও গিলজিস্ম কেন আছে, বিবূপে 
ইহাদের উদ্ভব হয়, তাহার যুক্তি-সম্মত ব্যখ্যা নাই। হেগেল ইহাদের উদ্ভবের যৃক্তি- 
সম্মত ব্যাখা দিয়ছেন। সত্বা-মগুলে এবং সারমগ্ডলে তিনি যেমন প্রত্যেক ক্য।টেগক্রি 
উদ্‌ভবের ব্যাখা) করিয়াছেন, তেমণি তিনি *নোশাণ হইতে কিকপে বিচার ও পরে 
পিলজিস্ম উদ ভূত হয়, তাহার ব্যাখ্যাও করিয়ছেন। 

"একত্বের ক্টাটেগরি হইতে “বিচারের” উদ্ভব-_এই উদ্তব অশশ্বন্তণ। 
সাবিবফের ব্যতিরেক বিশেষ; বিশেষ ও সাধ্বিক পরস্পরের বিপরীত বয়! অভিন্ন । 
আবার নোশান যখন একত্বের মধ্য আপনাতে ফিরিয়া আসে, তুখম “এক” হয় শ্বিশেষের 
ব্যতিরেক, অর্থাৎ ব্যতিরেকের ব্যতিরেক অথখা অসঙ্গ বা'ঠধেক 1২ ইহার পরে সাবধিবিক ও 
ও বিশেষের ভেদ বিদুরিত হয, এবং ইহা অধ্যবহিতত্বে পর্ণিত হয়। এই অবাবহিতৰ 
একটি স্বতন্ত্র সত্তা, কেশনা অবধ্যবহিতত্ব ও ন্বাধীণতা অভিন্ন । সার্বিক ও বিশেষ ইহার 
অন্তর্গত বলিয়!, «“এক+ একটি সমগ্র সত্বা-_ইহ1 সমগ্র নোশ'ন; বিশেষ ও সাধিবকও 
প্রত্যেকেই সমগ্র নোশান--সাব্বিক, বিশেষ এবং একেয় সমগ্রতা। কেন না ইহার! একের 
সহিত অভিন্ন। এইরূপে নোশানের প্রাথমিক একত্ব ত্রিধ! বিভক্ত হইয়া! পড়ে-_সার্বিক, 
বিশেষ ও এক। নোশানের এই বিভন্তিই “বিচার” । নোশান স্বীয় সক্রিয়তার ফলে 
“বিচারে” পরিণত হয়। নোশাণের মধ্যে যাহা গুড় ছিল, এই বিভাগের ফলে তাহ! 
প্রকাশিত হয়। কিন্তু ইহাদ্বারা নোশাণের একত্ব নষ্ট হয় না। এই ফলটি পক--এই 
বিচারের মধ্যে “এই ফলটি” ব্যক্তি, “পক” একটি সাবিব ক 1৮ সুতরাং "এই ফলটি প*স্ব্যক্তি 
হয় সাধ্িবিক। পার্থক্যের মধ্যে এইরূপে একত্বও বর্তমান | হেগেল চারি প্রকার বিচারের 
উল্লেখ করিয়াছেন £ (১) গুণবাচক বিচার, (২) পরিচিস্তন মুলক বিচার,৩ (৩) নিয়তি 
মুলক বিচার,৪ এবং (8) নোশান মুলক বিচার । এই চারি প্রকার বিচারের প্রত্যেকটিকে 
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আবার তিনি ত্রিধা বিভক্ত করিয়াছেন। এই সকল বিভাগ ও অঙ্গবিভাগের বিস্তারিত 
বর্ণনার স্থান এখানে নাই। 

প্রত্যেক পিণজিস্মের তিনটি অংশ £ এবটি লবিবিক, ছ্িতীয়টি বিশেষ, তৃতীয়টি ব্যক্তি | 
(১) সকল মানুষ হয় মরণশীল; (২) সক্রেটিস্‌ হন মানুষ; সতরাং (৩) সক্রেটিন্‌ মরণশীল। 
এই লিলজিস্মের তিনটি প?-_মানুষ, মরণণীল এবং সত্রেটিস্। ইহাদের মধ্যে সর্ববাপেক্ষা 
ব্যাপকপদ মরণশীল। এটি সাধ্বিক। তাহার পরে ব্যাপঙ্ক মানুষ-__ইহ1 বিশেষ। 
উপরোক্ত লিলজিসম এর মধ্যে “মানুষ* পদটি মধাপদ। ইহাদ্বারাই মরণনীল এবং 
সক্রেটিসের মধ্যে সম্বন্ধ ম্পষ্টাকৃত হয়। স্ব-গত নে'শনের মধ্যে বাতিত্ব, বিশেষত্ব এবং 
সামান্তত্ব অবিভক্ত ছিল। বিচারের মধ্যে বিভর্ভ, হইয়া পডে। মরণশীল পদ বনু। 
মানুষ মরণশীগঃ পক্ষী মছ্ণশীল, উদ্ভিদ মরণশীল | বিচারে মব্ণশীলের অন্তর্গত পদার9৫লকল 
বাহির হুইরা পড়ে) পিলজিস্মের মধ্যে এই সঞ্ল পদারখের মরণশীলের মধ্যে একত্ব 
ব্যক্ত হয়। এই জন্ত নোশান এবং বিচারের সমন্বরই সিললিয়ম্‌। 

বিচ।ঃদ্বাব! স|মান্তের অন্তগত ভে. উদঘাটিত হয়। এই জন্য বুদ্ধিয প্রয়োজন। 
সিলজিসমের মধ্যে যে বিরোধের সমন্বয় হয়, তাহ] প্রজ্ঞার কাধ্য। কিন্তু সিপঞ্জিসম্‌ ও 
বিচার কেবল মাত্র চিষ্তার রূপ নহে । গ্রাতোক বস্তই পিলঙ্গিলমূ ও বিচার । লিলজিসম্‌ 
গ্রজ্ঞর রূপ । বাস্তব প্রত্যেক বস্তই প্রন্ঞ-ম্মত বা যুক্তিযুক্ত । স্থতরাং প্রত্যেক বাস্তব 
পদার্থই পিলজিস্ম। অসঙ্গ অথবা ঈখরও সশিলজিসম্। উথঃকে বস্তত্ব-বঞ্জিত সাধিবিক 
ধণিয়া গণ্য করিলে, ঈপ্বর ও নৈষায়িক প্রত্যয় (1+951091 116) অঠিন। কিন্তু ঈশ্বর 
কেবল খস্তত্ব-বজ্জিত সাব্বিক নহেন। সাবিবিক অপন|র মধ্য হইতে বহির্গত হই! বিশেষত্ব 
প্রাপ্ত হয়, এই বিশেষ প্রকৃতি । এই বিশেষ আত্মারপে আবার এই সাব্বিকের মধ্য 
ফিরিয়া আসে । 

55110215])এর তিন রূপঃ (১) গুণ বাচক স্এজিস্ম (২) পরিচিস্তন মূলক 
সিলজিস্ম এবং (৬) শ্য়তি মুলক সিলজিস্ম। হেগেল এই ভ্রিবিধ সিপজিস্স্কে 
নানাভাগে বিভক্ত করিয়াছেন। তাহাদিগের বিস্তারিত ব্যাখ]ার এখনে স্থানাভাব। 


বিষয়গত নোশান 


ক্যাণ্ট জ্ঞানকে ছুইভাগে বিভ্ুক্ত করিয়াছিলেন--বিষয়ী ও বিষয়) জ্ঞ।নের রূপ ও 
উপাদ|ন। দেশ ও বাল এবং বারোটি ক্যাটেগরিই রূপ, এবং লংবেদন উপ।দান। বিবিধ 
রূপের সংষোগ-ক্ুত্র, যাহ'কে ক্যাণ্ট আত্ম শনের অতীন্দ্রির একত্ব১ বলিয়ছিলেন, তাহাই 
বিষয়ী, তাহ।র বিশুদ্ধ অহং২। বিষয়ী আপমাকে বারে! ক্যাটেগরি বিভক্ত করে-_কিরূপে 
করে, তাহা ক্যাণ্ট বলেন নাই। এই ক্যাটেগদ্িগুলিই বিচার বৃত্তিগ৩ রূপ। হেগেলের 
নোশান ও ক্যাণ্টের বিশ্বদ্ধ অহং অভিন্ন। হেগেল ত।হার নোশান কিরিপে আপনাকে বিচারে 
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সাবি্বিক, বিশেষও ব্যাক্তি, এই তিন ভাগে বিভক্ত করে, তাহা গরদর্শন করিয়াছেন। তাহার 
বিষয়ী জ্ঞানের রূপ, এবং বিষয় জ্ঞশের উপাদাণ ক্যাণ্ট জ্ঞানের রূপ ও উপাদান ছুই 
বিভিন্ন উৎস হইতে উদ্ভূত বলিয়া গণ্য কবিয়াছিধেন। কিন্তু হেগেল জ্ঞানের উপাদানকে 
তাহার রূপ হুইতে উদ্ভূত বশিয়াতছন, এবং কিরূপে বিষয় বিষয়ী হইতে উদ্ভূত হয়, তাহ 
দেখাইয়াছেন। তনোশানের মধ্যে যাহ? যাং' বর্তমান, তা] স্বগত নোশানের মধ্যে অবিভক্ত" 
অবস্থায় বর্তমান। নোশান হইতে যখন *“বিচা** উদ্ভূত হয়, তথন তাহার! 1বভিক্ত হইয়া 
পড়ে। পিলিস্মের মধ্যে তাহাদের সম্বন্ধ এনং এবত্বে প্রত্যাবর্তন দুষ্ট হয়। ইহাই 
বিষয় | মনে রাখিতে হইবে এই «বিষয়? জ্ঞানের মধ্যেই অবস্থিত) বাহিরে নহে । ইহা 
শিষয়ীরই খিষয়, বিষয়ী-»ঘ্বন্ধ-বজ্জিত নহে। অন্।ন্ত ক্যাটেগরির মত এই বিষয় ক্যাটেগরি ও 
যেমন বাহা জগতের বাচক, তেমনি অসঙ্গেরও বখাচক। প্রত্যেক বস্তুই বিষয়, অর্থৎ 
বিষয়ীর সহিত সবন্ধ যুক্ত । ইহ1র তর্থ চিন্তার সহিত সম্বন্ধ-বঙ্জিত কোনও বস্তগই আস্তত্ব 
নাই। বিষয্ীর সহিত সম্বন্ধ-ৎজ্জিত অজ্ঞেয় স্বগত বস্ত কিছুঈ নই। দ্বিতীয়তঃ অসঙ্গও 
ব্ষয়-ঈশখবর পরতম বিষয় । খর যেণন বিষয়, তেমনি তাহার বিষয়ী৪ বটেন, ইহা 
বিশ্বৃত হইলে তাহাকে বিষয়ীর বিরোধী একটি অঞঙ্ঞয় শক্তি বপিয়া মনে করা হয়) 
তাহাকে বাহা শক্তি এবং বিষয়ীর সম্পূর্ণ বিপরীত বলিয়া গণ্য করা হয়। স্থুতরাং তাহাকে 
ভয় কর! যায়, কিন্তু ভালোবাল! যায় 1 কুপংকষ।রাচ্ছন্ন অজ্ঞ লে।ক তাহাই মনে করে। 
কিন্তু যখন ঈবরকে বিষদী বলিয়! গণ্য কর] হয়, তখন তাহাকে আমাদের অস্তরতম আত্ম 
এবং আমাদের হৃদয়ে অধিঠিত ও ৫প্রমাম্পদ বণিয়া ধারণা করা হয়। থুষ্টধর্ম্ে তিনি এই 
ভাবেই গৃহীত হন। 
ব্ষয় তিন ভাগে বিভক্ত £ (১) যান্ত্রিছত,১ (২) ঘনিষ্ঠত|ং এবং (৩) উদ্দেশ্তাভি- 
মুখিত1|৩ জগংকে বিভিন্ন বস্তর অভ্যন্তরীণ সন্বন্ঈ-“ট্জিত সমষ্টিরপে দেখাই যান্ত্রিকতা। 
প্রত্যেক বস্তু অন্টান্য বস্তুর বাহিরে অবস্থিত, তাহাদের কোনও অভ্যন্তগীণ যোগ-হুত্র নাই_-এই 
ধারণাই যাত্ত্রিকত1। বিভিন্ন বস্ত্র মধ্যে অভ্যন্তরীণ সম্বন্ধ দেখিতে পাও! ও প্রতোক বস্তুগ 
গুণের সহিত অন্তান্ঠ বস্তর গুণের সম্বন্ধ লক্ষা করাই ঘণ্নঠতা। রাসাশিক সংযোগ বস্তু 
গুণের মধ্যে সম্বন্ধ হইতে উদ্ভূত হয়। উদ্ভিদ ও জন্তর মধ্যে যৌণ আকর্ষণ, ও গ্রহ-পক্ষত্রাদির 
পারম্পরিক আকর্ষণ এই ঘন্তার দৃষ্টান্ত। বিষয়ী ও বিষয়ের মধ্যের সম্বন্ধই 
উদ্গেস্াভিমুখিতা। বিষয়ী আদর্শ) সেই আদর্শের বাস্তবে পরিণতিই উদ্দেহা। অভিবাত্তিঃ 
গতি এই উদ্দেহার অভিমুখে--এই ধারণ।ই উদ্দেশ্ত।ভিমুখিত। | টজব দেহের যাবতীয় 
ংশ লমগ্রের যাহ! উদ্দেশ্ত, তাহার বাস্তবতা-লম্প।দনের জন্য সক্রিদ। সমগ্নের উদ্দেশ্ত জীবন- 
রক্ষা। ইহা দেহের বঠ্ভূরতি কোনও উদ্দেস্ত নহে। দেহের অস্তিত্ব তাহার নিজের জন্ত | 
গেহের যাবতীয় অংশের অস্তিত্ব সমগ্র দেহের জন্ত। কিন্তু দেহ ও তাহার অঙ্গ লকল অভিন্ন। 
লদগ্র দেহ উদ্দেশ । তাঁহার অঙ্গ সকল উপায়। দেহ ও অঙর্দিগকে এক বলিয়া গণ্য 
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করিলে পাওয়া যায় উদ্দেগ্ত ; দেহকে বহুত্বের সমবায় মনে করিলে পাওয়া যায় উপায়। 
উদ্দেশ্য ও উপায় অভিন্ন। রা ও নাগরিকদিগের মধ্যেও এই সম্বন্ধ বর্তমান। রাষ্ট্র নাগরিক- 
দিগের উদ্দেশ্য, আবার তাহ! নাগরি কগণের সমবায় বলিয়! নাগরিকগণ হইতে অভিন্নও বটে। 
যখন উদ্দেশ্য ও তাহার সাধনের উপায় অভিন্ন থলির] বুঝিতে পারা যায়, তখনই উদ্দেগ্া ভি- 
মুখিত।র অর্থ সম্পূর্ণ বোধগম্য হয়। প্রথমে উদ্দেগ্ত ও উপায় ভিন্ন বলিষ! প্রতীত হয়। 
বিষয়ী উদ্দেশ্য, বিষয় উপায়। বিষ:য়র সম্মুখে শিষয়ী, উপাষের সম্মুখে উদ্দেস্ত, স্বতন্ত্র ভাবে 
গ্রথমে বর্তমান । বিষয় তখন তাহা আশে উপনীত হইতে পারে নাই। উদ্দেগ্ত তখনও 
বস্তত্ব প্রাপ্ত হয় নাই ; তখনও তাহ! বিষয়ারূপোঁ বর্তমান, তখন সেই উদ্দেশ্ত বিষয়িগত। 
উদ্দেশ্যমূলক কর্মারা বিষয়ী ও বিষয়ের ভেদ খিদুরত হয়। এতাদৃশ কর্মই তখন 
উপায় বলিয়! গণ্য হয়। যখন খিষয়ী ও বিষয়ের ভেদ বিলুপ্ত হন, তখন উদ্দেশোর 
বিষয়িত্ব আর থাকে না। তখন খিষযী বিষয়ের সহিত মিপিত হইয়! বাস্তবতা প্রাপ্ত 
উদ্দেশ্যে১ পরিণত হয় । 

কিন্ত জাগতিক উদ্দেশ্যের বাস্তবে গঙ্গিণতি কাণে সংঘটিত ঘটন| নহে । জগতের 
উদ্দেশ; খন পর্য্যন্ত বাণবে পরিণত হয় নাই__এই ধারণা অধঃস্থ ক্যাটেগরির প্রয়োগ হইতে 
উদ্ভূত হয়। হেগেল বলিখাছেন, “অসীম উদ্দেগ্য বাস্তবে পরিণত হয় নাই__ইহা। ভ্রান্ত ধারণ! | 
এই ভ্রাত্তির নিরমন হইলে বুঝিতে প!রা যায়, যে উহা বাস্তবে পরিণত ব্যাপার । পরম মঙ্গল 
জগতে চিরক!ণই বান্তবতা প্রাপ্ত হইতেছে । আমরা ভ্রাগ্ঠির মধ্যে বান করিতেছি” 

কিন্তু এই জান্তি পরপ্রত্যয়-কর্তৃকই স্থ্ট এবং উদ্দেপ্তের লিদ্ধির জগ্ত ইহা অপরিহার্য । 
এই ভ্রান্তি সৃষ্ট করিযা তাহার বিদুরণ্ই পরপ্রতায়ের কার্য। এই ভ্রান্তি হইতেই সত্যের 
উদ্5ব হয়। বিদুরিত ভ্রান্তি সত্)র এট! শত্তিমুশক অংশ ।২ অন্তত্র হেগেল বশিয়াছেন 
"্পরপ্রত্যয় এত শগ্হীন নহে, যে তাকান কেবল » "'ত্বর অধিকার অথবা বাধ্যত। 
আছে, কিন্তু বাস্তব অস্তিত্ব ন1ই।” জগতে অমঙ্গল, ভ্রা।স্ত ও অপুর্ণতার অস্তিত্ব ভ্রান্তি 
নহে। তাহাদের অস্তিত্ব আছে। কিন্তু গং অনবছ্, প্ত্রম মঙ্গল সর্বদাই বাস্তবে পরিণত 
ব্যাপার; ইহার লহিত অমঙগণ ও এপৃর্ণতার অস্তিত্বের অলামঞ্জন্য নাই । ইহাই হছেগেলের 
মত। 


পর প্রত্যন় 
শোশানের মধো তিনটি ব্যাটেগ'র হ. বিষয়ী॥ বিষয় ও পর প্রত্যয়। ইহার। স্লেই 
অসঙ্গের বাচক | অসঙ্গ প্রথমে (বংয়ীৰ&ে, প্রতীত হয়। তাহার পরে বিষয়রূপে প্রতীত 
হয়। এই উভয়ের সমন্য় পর প্রত্যয়। খিষয়ী ও বিষয়ের একত্বই পর প্রত্যয় । উদ্দেশ্তা- 
ভিমুখিতা ক্যাটেগরি হইতে পর প্রত্যয়ের ক্যাটেগারর উদ্ভব । উদ্দেশ্তাভিমুখিতায় উদ্দেন্ত ও 
উপায়ের একত্ব সাধিত হুয়। জীবদেহে অঙ্গলকল উপায়--লমগ্র দেহের জীবনের উপায়। 
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৪৫৮ পাশ্চাত্তয দর্শনের ইতিহাস 
সর্ব অঙ্গের সংহত একত্ব উদ্দেশ । দেহকে বনত্বের সমবায়রূপে দেখিলে তাহ উপায়; 
বু অঙ্গকে এক বলিয়া গণ্য করিলে তাহা উদ্দেস্ত । যখন উপায় ও উদদেশ্ট বাস্তবতা-প্রুণ্ত 
উন্দেশ্ের ক্যাটেগরিতে মিলিত হইয়া একত প্রাণ্ড হয়, তখন বিষয়ী ও বিষয়ের একত্ব সাধিত 
হয়| এই একতই পর প্রত্ায়। 

যাবতীয় বস্তই চিস্তা। চিন্তার থুং দিক £ বিষক্মী ও বিষয় । জগৎ কেবল বিষয়ী ও 
কেবল বিষয় নহেঃ জগৎ খিষয়্ী ও বিষয়ের 'ধকত্ব। এই একত্ব শূন্/গর্ভ নহে। ইহার মধ্যে 
সমস্ত পার্থক্য নিল হইয়া যায় নাই। পাথক্য একত্বের মধ্যে বর্তমান-_বিষয়ী ও বিষয়ের 
মধ্যে পার্থক্য এই একত্বের অন্তু । এই একত্ব শেলিংএর “উদাসীন বিন্দু” নহে 
যদি বলা যায় অসঙ্গ ত্ষিয়ী নহে, খিষয়ও নহে, চিস্তাও নহে, সত্তাও নহে অসীদও নহে, 
সসীমও নহে, তাহ! হইলে সে বর্ণনা ঠিক হইবে না। এই একত্বের মধ্যে সলীম অলীমের 
অন্তর্গত, সত্বা চিন্তার অশ্তভূক্ত, ক্ষিয় বিষয়ীর মধ্যে বর্তমান । 9005121109এর প্রত্যয় 
হুইতে ইহা! ভিন্ন। চিন্তা ও তাহার মধ্যে যে ভেদ, চিন্তা তাহ! অতিক্রম করিয়। যায় 1৮ 
চিন্তার যাহা বিষয়, তাহাও চিন্তা, যদিও চিস্থার বিপরীত রূপেই বিষয় তাহার সম্মুখে 
আহ্ভূতি হয়। বি্ষিয় ও বিষন্ী অভিন্ন। জ্ঞান ও সত্তা অভিন্ন 

পর প্রত্যয়ের তিন ক্রম (১) জীবন, (২) জ্ঞান ও» (৩) অসঙ্গ গ্রত্যয়।২ বহুত্বে 
আপনাকে বিভক্ত করাই ষে একত্বের স্বভাব, এবং আপনাকে সংহত করিয়া একত্বে পরিণত 
করাই যে বনৃত্বের স্বভাব, তাহার অভিন্ন। এই অভিন্নতাই “জীবন” ক্যাটেগরি | যে 
একত্ব ও যে বহুত্ব এই ক্যাটেগরির অন্তভূক্ত, তাহার অবিনাভাবী। পরম্পর হইতে 
স্বতন্ত ভাবে তাহাদের অস্তিত্ব নাই! দেছের অগ্গবিশেষ অন্যান্ত অঙ্গেঙ$ সহিত সংহত 
বলিয়াই তাহার অঙ্গত্ব। এই সংহৃঠি বিদ্ট হইশে তাহ।র অঙত্ব থাকে না। হাত 
কার্িয়! ফেপিলে আর তাহ।কে দেহের অঙ্গ বনা যায় না। এই ৃষ্ান্তদ্বারাও জীবন 
ক্যাটেগরির সম্পূর্ণ ব্যাখ)। হয় শা। কর্তিত হস্ত অঙ্গ না হইলেও, তাহার আস্তত্ব 
থাকে! কিন্তু ষে বহুত্বের ও একত্বেরে সংহতি জীবন, পরস্পর হইতে স্বত্ন্ত্রভাবে তাহাদের 
অস্তিত্ব নাই। 

জীবন হইতে প্রাণবান্‌ ব্যঞ্*৩, প্র।ণাক্রিয়া৪ এবং জাতির৫ উৎপত্তি বর্ণনা করিয়। 
হেগেল পর প্রত্যয়ের দ্বিতীয় ক্যাটেগরি 'জ্ঞানের়” ব্যাখ্য। করিয়াছেন। জ্ঞানে বাহা 
জগৎ বিষদ়ীর সম্মুখে উপস্থিত হয়, বিষয়ীর মধ্যগত রূপে । প্রথমতঃ [ব্ষয়ী শিক্্িয্ভাবে 
বাহজগত্রূপ বিষয় গ্রহণ করে। ইহাই জ্ঞান। এখানে বিষয় সংবিদের মধ্যে প্রবেশ 
করিয়া! তাহার পরিবর্তন সংঘটন করে। জগতের স্বরূপ অবগত হওয়াই জ্ঞানের লক্ষ্য । 
আবার বিষয়ীকে সক্রিয় মনে করাও যাইতে পারে। বিষয়ী জগৎকে পরিবর্তিত করিতে 
চেষ্টা করে, ইহাও মনে কর! যাইতে পারে। ইহ1 “ইচ্ছ! ক্রিয়া”-_ জ্ঞান হইতে শ্বতন্ত্র। 
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কর্তার বিষয়ী জগৎকে আপনার উদ্দেশ্তের অনুরূপ করিয়া! গঠন করিতে চায়। ইহাই 
ইচ্ছা। 

জ্ঞ/মের লক্ষ্য সত্যের প্রত্যয় ।১ এই প্রতায়কে 15601661021] 10609 বলে। 
এই জ্ঞানে বাহ্‌ জগৎকে পূর্ব হইতে বর্তমান বলিয়া গণ্য কর! হয়। ইহ! সীম জ্ঞান । 
কেননা এই জ্ঞানই সমগ্র সত্য নহে । বাহা জগৎ ইহার বাহিরে অবস্থিত । বিষদ্ী ও 
বিষয় ইন্থার মধ্যে পৃথক ভাবে বর্তম/ন। তাহাদের অভিন্নতা এ জ্ঞানের মধ্যে নাই। 
ইহ! বুন্ধর জ্ঞান। চিন্তার অভিব্যক্তিতে এই জ্ঞন একটি অবশ্ক ক্রম। বাহ্‌ বস্ত এই 
জ্ঙ|ণে সার্বিকের মধ্যে গৃহীত হয়। এই সার্ধিকগুলি ক্যাণ্টের ক্যাটেগরি | এই ক্যাটেগরি- 
গুলি বাহবস্তদ্ধ।রা পূর্ণ হয়। হেগেল এই জ্ঞানের মধ্যে আরোহ এবং অবরোহ প্রণালী 
বর্ণথ। করিয়াছেণ। কিন্তু ন্রিভঙ্গী নয় প্রণালীকেই তিনি দাশনিক প্রণালী বলিয়াছেন। 

বাহ জগৎ হইতে যাহা মনের মধ্যে প্রবেশ করে, তাহার মধ্যে অবশ্থকতা নাই। 
অবশ্যকতার ধারণা উৎপন্ন হয় মনের ক্রিঘা হইতে । সক্রিয় বিষয়ী যখন জগৎকে 
আপনার অন্ররূপ করিয়া গঠন করিতে চায়, তখন ইচ্ছার উদ্ভব হয়। তখন 
প110০16,:5-1 10629, হইতে 70125061091 [10০2ত আমরা উপশীত হই | জ্ঞানের উদ্দেশ্য 
সতা, ইচ্ছার উদ্দেশ্ত শিব বা! মঙ্গল। 

জ্ঞানের মত্ত ইচ্ছাও সলীম। ইচ্ছার নিকট জগৎ একটা বিসদৃশ বন্ত,। জগৎ 
ইচ্ছার অবচ্ছেদক। ইচ্ছা! সলীম বলিয়াই খিবকে অনায়ত্ত এবং জগতে লাধনীয় বলিয়া 
গণ্য করে। যাহা আছে, তাহা! বিষয়, যাহ! হওয়! উচিত, তাহা বিষয়ী! ইচ্ছ। এখন 
পর্ধ্স্ত বিষম্ধী 9 বিষয়ের অভেদে উত্তীর্ণ হয় নাই। অসঙ্গ প্রত্যয়েই এই একত্ব অধিগত। 
যাহা! আছে এবং যাহ! হওয়া উচিত, তাহারা পরম্পর বিভিন্ন বলিয়া প্রতীত হয়। 
ইচ্ছা শিবের দিকে অনবরত অগ্রসর হইতে চেষ্টা করে, কন্তু কবনও তাহাকে সম্পূর্ণ 
প্রাপ্ত হয় না। কিন্তু বাছা! আছে ও যাহ! হওয়া! উচিত, উভয়ে একও বটে, বিভিন্নও 
বটে; অর্থাৎ জগতের উদ্দেশ্ত যেমন সাধিত হইয়া আছে, তেমনি সাধিত হুইতেছে। 
দর্শনক জগৎকে অসঙ্গ প্রতায় বলিয়া জানেন; তিনি উদ্দেশ্ত এবং উপায়ের মধ্যে, বিষয়ী 
ও বিষয়ের মধ্যে, এবং যাহ! আছে এবং যাহ! হওয়! উচিত, তাহার মধ্যে কোনও ভেদ 
দেখিতে পান না। স্বরূপতঃ জগৎ শিব ব্যতীত অস্ত কিছুই নহে) সুতরাং শিব যেমন 
সাধিত হইয়াই আছে, তেমনি চিরকাল সাধিত হইতেছে !: সমীম বুদ্ধিই বিষয়ী ও বিষয়ের 
মধ্যে, “আছে? এবং “হওয়। উচিতের* মধো, ভেদ ছেখিতে পার, 'এবং শিবকে দূর ভবিষ্যতে 
সাধ্য অ।দর্শ বলিয়! গণ্য করে। 


অসঙ্গ প্রত্যয় 
পূর্ব্বে উক্ত হইয়াছে ইচ্ছা সলীম। ইহা বাহ্‌ জগৎ-্বার ব্যবচ্ছিন্ন। ইহার সম্মুখে 
সাধনীয় উদ্দেশ্টরূপে শিব ধর্তমান। একদিকে ইচ্ছা এই শিবকে একমাত্র সত্য এবং 
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জগতের সাররূপে দেখে, এবং এই শিব হইতে ভিন্নকপে প্রতীয়মান বিষয়কে তাছার 
ছায়া! বলিম! গণ্য করে। আবার এই শিব অনবাণ্ত বণিয়া, ভবিষ্যতে সাধ্য বলিয়া, 
এখনও জ্ঞানের বিষয় হয় নাই লয়, তাহাকেও অনৎ বপিয়া মনে করে। শিবকে 
পাইবার জন্য অন্তহীন প্রচেষ্টার মধ্যে এ৯ দন পবিস্বুট | শিবের দিকে ইচ্ছার দৃষ্টি আবদ্ধ। 
কিন্তু শিব বিষয়ীর মধ্যে বর্তমান | ইচ্ছ! খি,*কে বিষয়ীব মধাগত শিবের অনুরূপ করিবার 
জন্য সচেষ্ট। সেই সচেষ্টতাই ইচ্ছার ক্রিয়া। বিষম়ী ও বিষয়ের একত্ব-সম্পাদন করিয়া 
স্বকীয় সসীমত্ব হইতে মুক্ত হইবার জন্যই ইহার প্রচে্ট৷। এইভাবে ইচ্ছ। ক্যাটেগরি ও 
জ্ঞ।ন ক্যাটেগরি মিলি$ হইয়! এক হইয়া যায়। বিষয়ীর মধ্যে বর্তমান শিবের ধ্যানই 
সম্পূর্ণ সত্য ণহে। ইচ্ছা চাছে শিবকে বিষযে পরিণত করিতে, বাহা জগতে তাঁহাঢক 
প্রকাশিত করিতে । এই প্রকাশ সম্পূর্ণ হইপে_জগতে শিব বিষয়বপে আবির্ত 
ইইলে--বিষধী তাহাকে জ্ঞাতার দিক হইতে দেখিবে, তাহাকে বাস্তববপে দেখিবে। 
ইহাই জ্ঞান। এইবপে ইচ্ছা ও জ্ঞানের একব সাধিত হইবে। ইচাই অসঙ্গ প্রত্যয়! 
এই প্রত্যয়ের মধো বিষয়ী ও বিষয় অভিন্ন। ব'ন্তবতা-গ্রাপ উদ্দেশ্ের মধ্যে যেমন 
উদ্দেশ্য ও উপায়ের ভেদ বিদ্ুরিত হয, 'তেঃনি অসঙ্গ গ্রত্যযের মধ্যে যাহা আছে ও 
বাহ! হওয়! উচিত, তাহার একত্ব স|ধিত হয়। বাস্তবতা -প্রপু শিব খিষয়ী ও বিষয়ের 
একত্ব। 

অলঙ্গ প্রত্যয়ে উপনীত হৃইয| দাশনিক দেখিতে পান, যে ক্ষিয় বিষয়ী হইতে স্বতত্ত 
ও বিবপ কিছু নহে--উভয়ে অভি, গ্রহ-*ক্ষত্র-সমছ্িত জাব-সমাকুল বছ্ধ। বিভক্ত 
এই জগৎ বাহা উৎস হইতে উৎপন্ন হইয়া বিষয়ার সম্মুখে উপস্থিত হয ন1-তাহ। 
৪ বিষয়ী অঠিন। বাহা জগত্নুপে যাহা তাঁঙার শিলের নিকটই আবিন্তি হয়, 
সেই জগৎকে চিগ্কা করিবাব সময় মণঃ আপনাখেই চিগ্তা করে| সুতর|ং মনঃ 
চিন্তার চিন্তা ; চিন্তা তাহ।র খিবপ কোনও দ্বিতীয় পদাং৭থয় চিন্তা কবে না, আপন।কেই 
চিন্তা করে। অসঙ্গ প্রত্যয়কে স্বসংবিদও খল হয়, তাহাকে পুক্ষ৪ বল! বায়। অসঙগ 
প্রত্য়ই পরতম সত্য) ইঞাই অসঙ্গ অথবা ঈখরেব এবং খিখেব সর্বেতরুষ্ট বাচক। 
ইহাই জগতের সত্য রূপ । শক্তির আধার জড বণ জগতের পূর্ণতম কপ নভে । জগং 
চিন্তারপ এব! এই চিন্তা “চিন্তার চিন্তা” । ইহাই জগতের সতাবপ। 

অসন্গ প্রত্যয় অসঙ্গ অসীম। ইহ] স্বাবচ্ছিনন, সুতরাং 'অসীম। মানুষের মনঃকে 
সসীম বল! হয়--ইহা! সতা ণহে। দার্শনিকের জ্ঞান__অন্তভন চিন্তাঁ_অসীমকে ধারণ 
করিতে সমর্থ। ইহা নিজেই অশীম--যে অলীমকে ধারণ করিতে ইহ সমর্থ, ইহা 
নিজেই সেই অলীম। 

এই অশীম প্রত্যয়ের মধ্যে কি আছে? হেগেল বলেন, তাহার প্লজিক”ই এই 
প্রত্যয়ের আধেয়। অর্থাৎ তিনি ষে সকল ক্যাটেগরি তাহ|র "শজিকে” বর্ণনা করিয়াছেন, 
শৃঙ্খলাবদ্ধ সেই সকল প্রত্যন্পই তাহার অসঙ্গ প্রত্যয়ের মধ্যে বর্তমান-_-তাছারাই সম্মিণিত 
ভাবে অসঙ্গ প্রত্যয়। প্রত্যেক ক্যাটেগরি তাহার পূর্ববন্তা সকল কাটেগরির আধার। 


মব্য দর্শন--হেগেল ৪৬১. 


অসঙ্গ গ্রতায় সর্বশেষ কাটেগরি বলিয়া তাহার মধ্যে অন্তান্ত সকল কাযাটেগরিই বর্তমান। 
“অসঙ্গ প্রত্যয় বিষয়ী ও বিষয় উ্য়ই। বিষয়ীরূপ অসল প্রত্যয় লজিকের বূপ১ অথব! পদ্ধতি । 
কেনন। চিন্ত/র রূপই জ্ঞানের বিষরী দিক) ব্রিভঙ্গী নয় পদ্ধতিই হেগেলের লভিকের 
পদ্ধতি | সুতরাং বিষয়ী-পপী অলঙ্গ প্রত্যয় ও ভ্রিলীনয় পদ্ধতি অভিন্ন। বিষয় 
রূপে অলঙ্গ প্রত্যয়ের আধেয় লজিকের ব্য'টেগরিগণ | কিন্তু এইরূপ এবং এই আধার 
বিভিন্ন নহে। স্বতরাং ত্রিঙী নয় পদ্ধতি আধেয়ের উপর স্থাপিত একট। বিলদৃশ “রূপ, 
( আকার ) নহে, তাহ! তাহার আধেয়ের সহিত সম্পূর্ণ অভিনন। 


(18) 
প্রকৃতির দর্শন 

নৈযাফিক প্রত্যয়, প্রকৃতি ও আত্ম, পর গ্রতায়েব অন্তর্গত এই ত্রয়ীর মধ্যে প্রকৃতি 
“প্রতিনয়” | ইঠ1 পর প্রত্যয়ের বিপপীত। পর প্রত্যয় গ্রজ্ঞ। ) সুতরাং তাহার বিপগীত 
প্রতি গ্রজ্ঞাহীণ। পরপ্রত্যয় লধিবিক; কিন্তু গ্রকৃতি বিশেষ। আত্মা সাধ্বিক ও 
[খশেষের শমন্বয--একত্ব-প্রাপ্ত এক বা ব্যক্তি। 

পর প্রত্যয়ের মধ্যে বহু “চিন্তা সন্সিলিত; তেমনি প্রকৃতির মধ্যে বছু বস্তু সমাবিষ্ট। 
সর্বাপেক্ষা শগ্ভতম ক্যাটেগরি "সত্তা” হইতে ক্রমশঃ পূর্ণতর ক্যাটেগরি উদ্ভূত হুইয়াছে। 
তেমনি প্রকৃতির দর্শনের আরম্ভ হইয়াছে শুন্তগর্ভ বস্তত্ব-বজ্দিত আকারহীন “দেশ” হইতে | 
কোনও ভেদই ইহার মধ্যে নাই) 

প্রকৃতির এক প্রান্তে দেশ,” অন্য প্রস্তে আত্ম।। আত্মা ও প্রজ্ঞা অভিন্ন। প্রকৃতি 
আকারহীন শুন্ত দেশ হইতে উচ্চ হইতে উচ্চতর স্তরে অ।রোহণ করির। অবশেষে আত্মাতে 
উপনীত হইয়াছে। পর প্রত্যয় এইরূপে প্রকৃতির আপনা হইতে বিশিষ্ট হইয়া 
আন্মাবপে আপনাতে ফিপিয়। আপিয়াছে। পরপ্রত্যর হইতে বাছির হইয়! আপসিবার 
শময়ে প্রকৃতির মধ্যে পর প্রত্যয়ের কোনও চিহই ছিল না বলা যায়, তাহার 
মধ্যে প্রজ্ঞা সম্পূর্ণ চাঁপা পিয়াছিল। পরবর্তী ক্রমগুপিতে প্রজ্ঞা ক্রমশঃ উদ্ধদ্ 
ইইয়া] অবশেষে জীবদেছে সংবিদে উত্তীর্ণ হইয়াছে । তখন আত্মার উদ্বোধন আসন্ু। 

*দেশ" চিন্তার সম্পূর্ণ বিপরীত। চিন্তা অন্তমু্ণী, অন্তরের দিকে বিভ্ৃত। দেশের 
অংশ সকল পরষ্পরের পার্খে অবস্থিত, কিন্তু চিন্তার ক"*ণকল পরস্পরের বাহিরে অবস্থিত 
নহে। পচিস্তার অংশ”ই বপক বর্ণনামাত্র। ক্যাটেগরিদিগ যখন পরপ্রত্যয়ের অংশ 
রূপে বর্ণনা কর! হয়, তখনও রূপক ভাষাই ব্যবহৃত হয়। অসত্ব। সত্তার মধোই অবস্থিত। 
সেই জগ্ত সত্তা হইতে তাহার উত্তাবন সম্ভবপর হয়। পরবর্তী যাবতীয় ক্যাটেগরি সার 
মধ্যে বর্তমান। 

হেগেল কালিক অভিব্যক্তি স্বীকার করেন নাই। তাহার মতে প্রকৃতি নান৷ 
ক্রমের২ শ্রেটী। এই ক্রমদ্দিগের একটি হইতে তাহার পরবর্তী ক্রমের উদ্ভব হ্ায়ের নিয়মে 
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অবস্তস্ভ/বী। তাহার উদ্ভব কোনও প্রাকৃতিক নিয়মের ফল নহে। জল হইতে উল্তি 
ও জীষের উৎপত্তি, এবং নিম্নতর জীব হইতে উচ্চতর জীবের উৎপত্তি হেগেল অস্বীকার 
করিত্বাছেন। তিনি যে অভিব্যক্তি ব্যাথ্যা! করিয়াছেন, তাছ! নৈয়ায়িক অভিব্যক্তি 1 ইঞার 
সহিত কালের সম্বন্ধ নাই। কিন্তু এই অভিবাক্তি যেকালেও সংঘটিত হইয়াছে, ডারুইন 
ও জগ্/হ্য অনেকে তাহা পরে প্রদর্শন করিয়া । তাহাতে কিছু আসে যায় না। হেগেল 
নৈরায়িক ক্রমে এই অভিব্যক্তির ব্যাখ্যা করিতে চাহিয়াছিলেন, তাহ! তিনি করিয়াছেন। 
কালের ক্রমে প্রকৃতির মধ্যে ষে অভিবাক্তি হইয়াছে, তাহাতে অভিব্যক্ত রূপদ্িগের 
মধ্যে উচ্চ নীচ সম্বন্ধের স্টোনও যুক্তি নাই | মানুষ যে পশু হইতে উচ্চতর জীব, তাহার 
মুগ্য যে অধিকতর, তাহ! ধলিবার কোনও যুক্তি কালিক অভিব্যক্তির মধ্যে নাই। হছেগেলের 
বণিত অভিব্যঞ্তিতে সেই যুক্তি পাওয়| যায়। পরিবর্তনকে বিকাশ বল! যায়, যদি তাহা 
কোনও উন্দেশ্তের অভিমুখী হয়। উদ্দে!ভিমুখিত! যদি প্রাকৃতিক পরিবর্তনের মধ্যে না 
থাকে, তাহ! হইলে তাহাকে বিকাশ বল! যায় না। আধুনিক বিজ্ঞানে এইট রূপ কোনও 
উদ্দেশ্তের অস্তিত্ব স্বীকার করে না। কিন্তু হেগেলের মতে প্রজ্ঞার বাস্তবতা-প্রাপ্ডিই 
অভিব্যক্তির উদ্দেশ্য | এই উদ্দেশ্য সম্পূর্ণরূপে মা! হউক, বহুল পরিমাণে মানুষের মধ্যে 
লিদ্ধ হইয়াছে । প্রকৃতির যে রূপ যতটা এই উদ্দেশ্যের নিকটবর্তী, ততটা তাহ! উচ্চতর। 
হেগেলের দর্শনে অভিব্যক্তির প্রকৃত ভিত্তি পাওয়৷ ষায়। 

হেগেলের পরবর্তী বৈজ্ঞ/নিক আবিষ্কারের ফলেঃ বর্তমানে তাহার প্রকৃতির দর্শনের 
বিশেষ মূল্য নাই। স্থতরাং তাহার বিবরণ অতি সংক্ষেপ প্রদত্ত হইল। 

হেগেলের লজিকের বিষয় বিশুদ্ধ চিন্তা বস্ত নহে । কিন্তু গ্রকৃতির দর্শন 'ও আত্মার 
দর্শনের বিষয় স্থল বস্ত। বস্তত্বহীন সতত, কারণ,, দ্রব্য প্রভৃতি প্রকৃতির দর্শনের আলোচ্য 
বিষয় নহে। বাস্তব জড় বস্ত, উত্ভিগও জন্ত তাহার আলোচা। আত্মার দর্শনেও জগতে 
বর্তম[ন মাণবমনঃ, মানবীয় প্রতিষ্ঠান, কলা, ধর্ম ও দর্শন আলোচিত হইয়াছে । হেগেল 
হায়ের যুক্তিদ্বারাই ইহাদের ব্যাখ্য। করিয়াছেন। কিন্তু লজিকে বণিত ক্যাটেগরি হইতে 
বস্তর উদ্ভাবন অসম্ভব ব্যাপার । চিন্তা হইতে চিন্তা! ভিন্ন অন্ত কিছুই উদ্ভূত হইতে পারে 
না। লজিকের এক ক্যাটেগরি হইতে অন্ত ক্যাটেগর্ির উদ্ভব সম্ভবপর হইতে পারে, 
কেনন। সকল ক্যাটেগরিই চিন্তামাত্র। কিন্তু লজিকের যুক্তিদ্বার] বস্তর উদ্ভাবন অসম্ভব । 
অনেকে এই আপত্তি উাপন করিয়াছেন। 

এই আপত্তির উত্তরে বল। যায় যে প্রকৃতির দর্শনে ও হেগেল চিন্তার ক্ষেত্র অতিক্রম 
করেন নাই, চিন্তা হইতে বন্তর উদ্ভাবন করেন নাই। প্রকৃতির দর্শন এবং আত্মার দর্শনে 
তিনি যাহার উদ্ভাবন করিয়াছেন, তাস্থাও চিস্তা। তিনি পর প্রত্যর হইতে স্থল প্রকৃতির 
উদ্ভাবন করেন নাই, প্ররুতির চিন্তারূপের (প্রতায়ের ) উদ্ভাবন করিয়াছেন। উড়্িদের 
চিন্তারূপ হইতে প্রাণীর চিস্তারূপের উদ্ভাবন করিফ্কাছেন। আত্মার দর্শনেও তিনি পত্ধিবারের 
চিন্তারূপ হইতে অসামরিক সমাজের চিস্তারূপের এবং অণামরিক সমাজের চিস্ত/রূণ হইতে 
রাষ্ট্রের চিন্তারূপের উদ্ভাবন করিয়াছেন। তিনি দেখাইয়াছেন, পপরিবারের” প্রত্যয়ের 
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মধ্যে 'অপামরিক সমাজের” প্রত্যয় নিহিত আছে, যেমন *সত।রঠ গ্রত)য়ের মধ্যে 
*“অসত্া*র প্রত্যয় নিহিত। 

উপরি উক্ত ব্যাখ্যা সত্য হইলে বাস্তব জগতের ব্যাখ্য। হেগেলের মধ্যে নাই বলিতে 
হয়। প্রত্যয়-জগৎ হইতে বাস্তব জগতের উদ্ভব যখন অসম্ভব, তখন হেগেলের দর্শনে 
বাস্তব জগতের উৎপত্তি অব্যাখ্যাত রহিষ। গিয়াছে, বণিতে হয়। ইহার উত্তরে কেহ 
কেহ বলিয়াছেন, যে যাহাকে বাস্তব পদার্থ বল! হর, তাহাও চিন্তা ব্যতীত অন্ত কিছু নহে। 
প্রতে।ক বস্তই সাব্বিকের সমষ্টি মাত্র এবং সার্বিক ও চিত্ত! অভিন্ন। এক খণ্ড কাগজের মধ্যে 
শ্বেতবর্ণ বর্গাকার, মস্থগ, প্রভৃতি সাব্বিক ভিন্ন আর কিছুই নাই। স্থতরাং বাবতীর 
সাব্বিকের ব্যাথ্যা করিলেই জাগতিক যাবতীয় বস্তুর ব্যাখ্য। হয় 1 

হেগেল প্রাকৃতিক জগৎকে পরপ্রত্যয়েছই বিষয়গত (বাহ্‌) রূপ বলিয়াছেন, তাহাকে 
পর প্রত্যয় হইতে স্বতন্ত্র বস্ত বলিয়া! গণ্য করেন নাই। 

কিন্ত লজিক ও গ্রাকৃতির দর্শন উভয়েরই কারবার যদি কেবল “চিন্তার সঙ্গেই হয়, 
তাহ! হইলে উত্ভয়ের মধ্যে পর্থগ্য কি? লঙজিকে অলঙ্গ প্রতারকে সর্বোচ্চ ক্যাটেগরি 
বলা খইয়াছে। প্রধ তির দর্শ;নর সর্বনিয় সম্প্র্তযয় (দেশ) কি এই অসঙ্গ প্রত্যপ হইতে উচ্চতর 
ক্যাটেগরি? প্রকৃতির দর্শন যদি লজিকের অনুবুত্তি মাত্র হয়, তাহ! হইলে এই সিদ্ধান্ত 
অনিবার্য হইয়! পড়ে । এই আপত্তির উত্তর এই, ষে প্রকৃতির দর্শন যে লঙ্গিকের অমুবৃত্তি, 
তাহাতে সন্দেহ নাই। উভয়েই একই দশনের অন্তর্বর্তী । কিন্ত প্রন্কৃতির দর্শন একটি স্বতন্ত্র 
বিভাগ । লজিকের মধ্যে "সারমগ্ডল” যেমন সত্তা মণ্ডল হইতে স্বতন্ত্র বিভাগ, লেই বূপ। 
সত্ত-ম গুলেব অগ্তগত ক্যাটেগরিগণও চিন্ত॥ সার মণ্ডলের ক্যাটেগরিগণও চিন্তা, কিন্তু ছুই 
মণ্ডলে চিস্তার দইরূপ প্রকাশিত। তেমনি প্ররুণ্তি দশনে চিন্তার এক নৃততন রূপ 
গ্রকাশিত। লজিকের ক্যাটেগরিগণ সকল বস্ততেই ১।ফেজ্য; কিন্তু প্রকৃতির দর্শনের 
সঙ্গে যে সকস লার্ব্বিকের সম্বন্ধ, তাহার! কেবল ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য বস্ততেই প্রয়োজ্য। 

হেগেল প্রকৃতির মধ্যে তিনটি ক্রমের নির্দেশ করিয়াছেন ঃ--(১) যান্ত্রিক বিজ্ঞান» (২) 
ভৌতিক বিজ্ঞানং এবং (৩) সংঘাত বিজ্ঞ!ন৩। 

(১) ষান্ত্রকবিজ্ঞনে পর প্রত্যর আপন! হুইতে বহির্গত হই! সম্পূর্ণ বিপরীত বাহা জগং 
রূপে আবিভূত হয়। এই জগৎ সম্পূর্ণ বাহ্য। দেশ, কাল ও জড় বন্ত লইয়। এই বাসা 
জগৎ। ইহ।র মধো প্রত্যেক অংশ অন্তান্ত অংশের খ।হিরে অবস্থিত, এবং পরস্পরের প্ররি 
উদাসীন ও উদ্দেশ্তহীন রূপে প্রতীত হয়। তাহাদের মধে। একত্ব-বিধায়ক কিছু দুই 
হয় না। কিন্তুদৃষ্ট নাহইলেও একত্বের জন্ত প্রচেষ্টা আছে। জগতের বিভিন্ন অংশেত 
মধ্যে যে আকর্ষণ-__মহা কর্ষণ-__তাহার মধ্যে এই একত্বের জন্ত প্রচেষ্টা পরিস্দুট | 

(২) ভৌতিক বিজ্ঞান। যান্ত্রিক বিজ্ঞানে জড় বস্ত সাধারণ ভাবে আলোচিত হুয়। 
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জগতের বিভিন্নতা তাহার আলে।চ্য বিষয় নহে | জড় ষেষে বিভিন্ন রূপে বিভিন্ন অংশে 
বিভক্ত, তাহ যাঞ্ত্রিক বিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয়ের অন্তর্গত নুহ । ভৌতিক বিজ্ঞানে জড়বস্তর 
খিভিন্ন দূপ আলোচিত হয়। অ-জৈব প্রকৃতির বিভিন্ন গুণ এবং বৈশিষ্ট্য-যুক্ত রূপ এবং 
প্রক্জাতির আলোচনা ইহার বিষয় । 

(৩) সংঘাতবিজ্ঞানে আমর1 অসংহত প্রকৃতি হইতে সংহত প্ররুত্তিতে উপনীত হুই। 
রাসায়নিক ক্রিয়াার। এই অগ্রগতি সাধিত হয়। সংহত জড়েপ ক্রম তিনটি ;_(১) ভৌম 
সংঘ।ত১ (২) উদ্ভিদ সংঘাত২ এবং (৩) জান্তব সংঘাত৩। 

ধাতু-জগৎ ভৌম সংঘতের অন্তর্গত। পুথিবী জীবন্ত বস্ত নহে, কিন্তু ইহাকে 
প্রাণহীন জাবদেহের মত গণ্য কর! যায়। উদ্ভিদ্-লংঘাতে বুক্ষ জাবস্ত সংঘ।ত। ইহাতে 
জগতের বহুত্বকে শৃঙ্খল।বদ্ধ একত্বে পরিণত করিবার জন্ত প্রচেষ্টা]! লক্ষিত হয়। কিন্তু 
উত্তিদের অংশদকলের একত্ব সুদৃঢ় নহে । তাহার! বহুল পরিমাণে পণম্পরেগ প্রতি 
উদালীন। বুক্ষের এক অংশঘার অন্ত অংশের কার্ধয সম্পন্ন হইতে পারে। 

জব সংঘাতের মধ্যেই এই একত্ব পূর্ণরূপে দেখা যাঁয়। জীব-জগতে পর প্রত্যয় 
সংবিদরূপে আপনার মধ্যে ফিরিয়া আসিয়াছে, এবং তাহ! ম[নুযে "অহং"এ পরিণত হইয়াছে । 
জীব-জগৎই প্ররুতির শেষরূপ, এবং ইহার মধ্য দিয়াই পর প্রতায় আত্মায় ফিরিয় 
আলিরাছে | ' 


€]]]) 
অআ।ত্ম(র দর্শন 


লুজিকে হেগেল অসঙ্গ মনের, বর্ণনা করিফাছেশ। জগতে প্রকাশিত হইবার পূর্বব্তী 
ঈখরের ম্বরূপই এই অসঙ্গ মনঃ। এই মনঃ বস্তত্বহীন। দেশ ও কালে ইহার প্রকাশ 
হয় নাই। প্রকৃতিতে এই বস্তত্বহীন মনঃ তাহার বিপরীত রূপে (মনহীন ) প্রকাশিত 
হইয়া চৈতন্তহীন স্থূল জড়ে পরিণত হইয়াছে। আত্মার দর্শনে হেগেল আত্মার স্বরূপে 
গ্রত্যাবর্তনের বর্ণনা কিয়াছেন। 

পর প্রত্যয় ও প্রকৃতির লমন্ব় হইয়াছে আত্মার মধ্যে। নৈর়ায়িক প্রত্/র, প্রক্কৃতি 
ও আত্মা, এই তিনটি পর প্রত্যয়ের অভিব্যক্তির প্রথম ত্রয়ী । মানুষ একদিকে প্ররুতির 
অচ্ছেন্ত অংশ, প্রকৃতির নিয়মের অধীন, অন্তদিকে আত্মিক পদার্থ, গ্রজ্ঞ। ও সনাতন মনের 
জীবন্ত শগীরী রূপ। পর প্রত)য় “গণ”, প্রকৃতি “ব্যাবর্তক গুণ” । পর প্রত্যয়ের সাহত 
প্রকৃতি যোগ করিলে গ্রকৃতি-কর্তৃক ব্যবচ্ছি্ন পর প্রত্যয় বা! প্রজ্তাই প্রজাতি মানবাত্মাতে৪ 
পরিণত হুর। যে বিশুদ্ধ পর প্রতায় আপন! হইতে স্বতন্ত্র হইয়! প্রকৃতির মধ্যে টৈপরীত্য 
প্রাপ্ত হইয়াছিল, বিপরীতের সহিত স্বন্বের ফলে সমৃদ্ধ হইয়া তাহাই মানুষে ফিরিয়া 
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আসিয়াছে । প্রক্ধাহীন প্ররৰীতির মধ্যে পর প্রত্যয় অবরুদ্ধ ছিল। অবরোধ-মুক্ত 
পর গ্রঠ্যরই স্বাধীন মানব।আ।। পর প্রতায় যে ষে ক্রমে প্রকৃতির মধ্যে ণিবিড় অচেতনত্ব 
“হইতে অ।পশ।কে মুক্ত কব্ে প্রকৃতির দশংশ হেগেল তাহা প্রদর্শন করিয়াছেন। অট্জৈব 
জড় বন্ত হতে জাণদ্ছেন অঠিব।ত৩ পণ প্রত্যয়ের শ্বীঘ স্বরূপে প্রত্যাবর্তনের 
আরম্ত। আত্মার অশ্িব্য। পুতে এই প্রহা।বর্তন সম্পূর্ণ হইয়াছে । 

কিন্তু এই প্রহ্াবরুন দার্ঘ $ ক্টসধ্য। একেপারেই আত্মা অস্ঙ্গ আত্মারূপে 
প্রক1শিত হয় না। অতি শিল্নস্তংর এট বিকাশের আরন্ত। ক্রমশঃ উচ্চতর ব্তরে উন্নীত 
হইয়া অপঙ্গ আত্মাবপে বিকাশিত হয়। আম্মার দর্শনে এই ক্রমবিকাশ প্রদশিত 
হইয়াছে। 

আত্মার দর্শশ তিন ভাগে বিভক্তঃ (১) বিষয়ী আত্ম, (২) বিষয় আত্ম। এবং 
(৩) অলঙ্গ আংখ্ব।। বাটি মানলেব মনঃ ও ত'হার বিকাশ প্রথম ভাগে আলোচিত 
হইয়াছে। প্রত্যক্ষ প্রতীক, তৃষ্ণা, বুদ্ধ, প্রজ্ঞ।, বল্পনা, স্মৃতি গ্রাভৃতি ইহার অন্ুবিভাগ। 
সংবেদন হইতে আবন্ বপিয়া প্রকৃতির মধ্যে অবলুপ্ত-কল্প প্রজ্ঞা আপনাতে কি 
প্রকারে ফিরিয়া অ।পিয়াছে, ত্যহ!খ প্রদর্শনর জন্ত »ণের ক্রমবিকাশ প্রথম ভাগে কণিত 
হইয়াছে। দ্বিতীয় ভাগে আম্মার বিষয়ে১ পর্দিণতি বগিত হইয়াছে। 

কিন্ত এই বিষয স্থল জড জগৎ নে । পর প্রত্যয় আপনা হইতে বহির্ণত হইয়া 
জড় £'কৃতিতে পরিণত হইয়ছিপ। মাপবাজ্া যে বিষয়-জগৎ সৃষ্টি করে, তাহ! এই জগৎ 
নঠে, ত'হা মানুষের স্যই প্রঠিষ্ঠ,।বণী-আইন, স্ুণীতি এবং রাষ্ট্র, এই সকল 
প্রতিষ্ঠান। গ্রন্তরাদির মতই এই সকল প্রতিষ্ঠান বাহা পদার্থ। কিন্তু ষে মহমের 
তাহার৷ বাহা, তার সহিত তাহা? অভিনন। তাহারা অহমের বাহ্‌ রূপ। কিন্তু সে অহং 
ব্ষ্টি অহং নহে । প্রত্যেক আহমের মধো যেসাধ্বিক অহং আছে, যে লাব্বিক প্রজ্ঞা 
আছে, তাহ। তাহারই বাহা গ্রকাশ। বর্দুশ'তি ও রাস্ত্রনীতি এই ভাগের অন্তর্গত। 

তৃতীয় ভাগে কলা, ধন্ম এবং দর্শনে মাণবৃ'ত্মার অভিব্যপ্ডি' বণিত হুইয়াছে। সৌন্দর্যয- 
বিজ্ঞান, ধর্মের দর্শন এবং দশনে দর্শন এই ভ!গের অন্তর্গত। 

আত্মার এই অভিথ্যক্তি কালিক অধিব্যক্তি নহে, নৈয়ায়িক অভিব্যক্তি। এক 
ক্রম হইতে অন্ত ক্রম উদ্ভূত হইয়াছে স্তায়ের ক্রমে | 


(১) 
বিষয়ী আত্মা 
বিষয়ী আক্মার বর্ণনা হেগেল তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন ১ (ক) নৃ-তত্ব-বিজ্ঞাম। 
(খ) প্রতিভাস-বিজ্ঞন এবং (গ) »ণোবিজ্ঞান। প্রথমভাগের আলোচ্য বিষয় জীবাত্বা, 
দ্বিতীয় ভাগের সর্থবদ, এবং তৃত।য় ভাগের ঘণঃ | 
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(ক) নৃতত্ববিজ্ঞান-__জীবাস্মা 
্থ ব্যবহার করিষ'ছেন, তাহাকে ঠিক জীবাত্। বলা 


৪৬৬ 


50101 শব হেগেল যে 
ঘাঁয় না। মনের সর্বানিয় ষে অবহ্থ ব ধাবণা বরা সম্তবপর, ইহা সেই অবস্তা। ইহার 


মধ্যে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের আবির্ভাব হয় ৯৯] ইহা অ্পত ক্ষাণ চৈতন্টাবস্থামাত্র দেহ ও 


গ্রকুতির দাসত্বে বন্ধ। ইতর জন্তুর অবস্থা লঠিত ইহার পর্থায বরা বঠিণ। হেগেল 
এই জীবাত্/ওর তিনটি ক্রমের উল্লেখ করিয়াছেণ_-(১২ গ্রৰীতিক, (২) তন্যভূতিমান, এবং 
(২) বাস্তব। প্র/ক্লৃতিক জীবাত্মর১ মধো কোন স্বগত ভেদ নাই) বাহিরেও অন্ত 
স্তর সহিত ইহার সম্বদ নাই। সার-ক্যাটেগবি ইই।.ত প্র-যাঙ্গয নহে। কেবল "সত্তা? 
ক্াাটেগরিই ইহুতে প্রযোজ্য । লজিকের প্রথম ক্যাটেগবি "সত্তা? যেমন শুগ্ভ চিন্তামাত্, 
এবং প্রকৃতির প্রথম ক্রম “দেশ” বাহা শুন্ভতামাত্র, তেমনি আত্মাথ প্রথম অবস্থাও প্রায় 
শন্মাত্র । কিন্তু ইহ|ই গ্রকৃতিব সর্বে চক্রদ-আত্ব বৰ সর্বশিয় ক্রম। ইহ।র জীবন 
প্রকৃতির জীবনেরই অংশ। এবং ইহার ধম্ম ইহ|ব দেহের ধনের ০ঠি৩ আভন্ন। বাস্ত 
দ্রবোর জ্ঞান ইহার নাই। দেহ হইতে ইহার পংর্থক্যও ইহার ৮তি। বাহা জগৎ- 
বর্তৃক ইহার মধ্যেযে পরিবর্তন উৎপন্ন হয়, তাহাকে ইই' বহাদ্রণা-1%ক উৎপন্ন বাণিয়া 
বুঝিতে পারে না। ইহার ধন্মর্দিগকে হেগেল প্রাকৃতিক ধন্ম২ বলিয।তেণ, এবং এই ভাবে 
তাহাদের বর্ণনা করিয়াছেন £-_ 

(১) প্রারুতিক জীবায্ম। পৃথিবীর সাধারণ জীবণের অংখভা। জপ বনূব ভেদ? 
খতুভেদ এবং দিনরাত্রির ভেদ ইহার অন্ভভব গম্য। (২) পৃথিখীর বিঠিনন অংশের অবস্থ'র 
পর্থকাবশতঃ বিভিন্ন জাতির এবং জাতীর খৈশিছ্েব উৎ্পপ্ি তয় । (2) ধান জাত্তিতে 
বিভাগ হইতে ব্যক্তিগত পার্থক্-_মণ্ের প্রকৃতি, চরিত্র, ও মানিক শাকির উদ্খ হয়। 

প্রাকৃতিক আঝ্ম। জ্ঞানের সর্বাশিয় জবর অবস্থিত] বিস্ত জানের হিয়তম স্তরেও 
সাদৃগ্ত ও পার্থকাবোধ আছে। মনের ক্রিয়া-বঙ্জিত সম্পূর্ণ শাক্ষ॥ সংব্দনের কল্পনাও 
করাযায়না। প্রাকৃতিক আত্মার মধ্যে ইহাও নাই। স্ুুতগ!ং মানুষের মধ্যে যে ইহার 
অস্তিত্ব নাই, তাহা! বলা যায়। এমিবার মধ্যেও ইহার অস্তিত্ব আছে কিনা সন্দেহ । 
প্রাকৃতিক আত্ম! যে স্বতন্ত্র ভবে আছে, তাহ! হেগেল বণেন না। ইহ1 কল্পনামাত্র। 
তবুও প্রকৃতির লহিত মানবীয় প্রকৃতির সমবেদনা হইতে এই প্রকার একটা কিছুর 
অস্তিত্ব বুঝিতে পারা যায়। সভ্য মানুষেরও সময়ে সময়ে যে মানসিক সমতাব বিচ্যুতি ঘটে, 
প্রকৃতির খিভিনন অবস্থার সত সহানুভূতির ফলে মাণপিক অবস্থ!র পর্সিবর্তন ঘটে, তাহাতে 
এই প্রাকৃতিক আত্মার আভাস প।ওয়া ষায়। অসভ্যদিগের মধ্যে প্রকৃতির জীবনের সহিত 
এই সমবেদন। স্প্তররূপে প্রকাশিত হয়। 

প্রাকৃতিক আত্মার প্রাকৃতিক ধর্ম গুলি ত্রিবিধ পরিণামের অধান £-- (১) শৈশব, 
যৌবন, প্রৌঢ়ত্ব ও বাদ্ধক্য, (২) যৌন পরিণাম এবং (৩) শিদ্র। ও জ।গব্ণ। আদিতে প্রাকৃতিক 
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আত্মার মধ্যে ম্বগত কোনও ভেদ না থাকিলে, ক্রমে পরিবেশের ক্রিয়জনিত ফলের 
পার্থক্য উপলব্ধ হয়। তখন ই শিদ্রত অবস্থ' হইতে জাগ্রত অবস্থায় উত্তীর্ণ হয়। আবার 
এই পার্থক্য-বেধ বিদুরিত হই শি শৃণ্ঠ ঠাঁণ যখন আখিভ|খ ইয, শেই অবস্থ। নিদ্রা । 

আয়! ও তাহাব মধ্যে গুৰ +গ প্রভাবে ৎন ফ.লব ব্যাবুত্তি হইতে লংবেদন উদ্ভূত 
হয়। তখন আত্মা হইতে তাহ র হধেষ স্বশন্থ বাণয়া পবিজ্ঞ!ত হইলেও, তখনও সেই ফল 
অংত্ম র খগিংস্ক রূপে পবিজ্ঞা হয় শা। ক্ষুধা, তৃষ্চ। প্রভৃতি আত্ম! হইতে ভিন্ন হইলেও, 
আতর মধ্যগত। যখন পার্থ ্যপ্ অনুভূতি জাগে, তখন “অনুভূতিমাণ* আত্মার 
উদভব হয়। 

অন্ভূ ল্মান আম্মার [হন ৬ ন্থাত (১) অব্যবহিত, (২) স্বানুভূতি ও (৩) অভ্যাল। 
পথম অখগায় আত্মার নিজের সাণযত র ভ্ঞাণ নাই । সংবেদন হইতে তাহার পার্থক্যের 
জ্ঞান থাকিলে9, অহমের স্পাই জ্ঞ।ণ নাই। এই জ্ঞান বর্তমান অন্য এক আম্মার মধ্যে। 
মাতগর্ভস্থ শিশুব ষে অন্তভতি, তাহা ৩1ঠাব মাতারই অনুভূতি মাতার অনুভূতি ক্রুণে 
সংকার্ি্দ তয় | [700111091০ (কনি*শ্দ্রা) এ বাগাকে শিদ্রাতিতৃত করা হয়, তাহার 
আ'শ্ম। গ্রাধাক্তার আত্ম র সঠিত এ? হ₹31 যায়, এব, তাঠার মানসিক ভাব প্রাপ্ত হয়। 
স্বন্রভৃতিমান আত্ম! তাহার সংবেেশ ও অন্ত হইতে আপনাকে জুম্পষ্ট ভাবে পৃথক বলিয়। 
বেধ করে। পৃথক বোধ বরিলে৭ ইসাদিগ ক আপণাবই সম্বেদন ও অনুভূতি বলিয়! 
জানণে। ইহার মধ্যে আত্ম ব অনুভূতি বর্তমান । 

উপথে খণিত ভিন্ন ভিন সংবেদন ও অন্রঠতির উপর আক্ম!র সাধ্বিতার প্রয়োগ 
হইতে-_আন্ম।ব উ্য ভ|গের সং. 1গ হষ্ত১-ঘে এক ন্র উদ্ভব হয়, তাহাই বাশুব 
অত বাস্তব আম্মা তাহ।খ সংবেদন ও অনুভত হই7* আপনাকে অভিন্ন মনে করে। 
অন্তর ও বাঞ্পের একতবে, সার ও তাহাখ প্রকাশের এ ত্বকে, হেগেল “বাস্তব” নাম 
দিযাছেন। এই জগ্তই বিষখী ও তাহার সংবেদন ও অনুভূতির একত্বকে “বাস্তব আত্ম” 
বণিয়াছেন। 

জীবাস্ম।র পরবর্তী বিকাশ ইহা পরে খিবুত হইয়াছে। 


(খ) 
প্রতিভাস-বিজ্ঞান 
'ংবিদ্ 


ল ইবনিটুজের মণাদের মধো জাগতিক যাবতীয় ঘটনাই বর্তমান, কিন্তু মনাদ 
তাহ!দিগকে আপনার বাহ্া বণিয়া মনে করে না। মনাদের শিকট বাহা জগতের অস্তিত্ব 
নাই। এ পর্যান্ত জীবত্মার যে অবস্থা *্ণিত হইয়াছে, তাহা এই মনাদের অবস্থা, তাহার 
অন্তরস্থ ১ংবেদশ « অনুভূতিকে বাহ কিছু বলিয়া তাহার জ্ঞান ণাই। সর্ধবদে আত্মার 
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বাহা বস্তুর জ্ঞান--বাহা বস্তরূপে সংবেদনের জ্ঞান--বর্তমান | বিষয়ী আত্ম! বিষয়ী ও বষয়, 
এই দুই অংশে বিভক্ত হয়, এবং বিষয় বিষয়ীর বাহিরে অবস্থিত বছিয়া গণা হয়। ইহাই 
সংবিদ | সংবিদের তিণ ক্রম £ (১) এন্ট্রিয়িক (আরক্ষিক)* স্ধাবদ, (২) প্রত্যক্ষ 
প্রতীতি। ও (৩) বুদ্ধি । 

অব্যবছিততা এক্দিয়িক সংবিদের প্রধান লক্ষণ | সংবিদের বিষয় অব্যধহিত ভাবে 
সংবিদের সম্মুখে উপস্থিত, এবং বিষয় ও বিষয়ীয় মধ্যে স্ন্বও অব্যবঠিজ, তাহাদের মধ্যে 
তুতীয় কিছু নাই। এই সংবিদে বিষয়ী বিষয়ের অস্িত্বষ্ট কেবল অতগত হয়, ইহাতে 
কেবল সত্তা ক্যাটেগরির প্রয়োগ করে। বিষয়ের মধ্যগত কোনও ভে? অথব বিভিন্ন 
বিষয়ের মধ্যগত সম্বন্ধ এট সংবিদ অবগত নহে । সুতরাং এতাদুশ সংবিদের যাহা বিষয়, 
তাহ! বিশুদ্ধ সংবেদনমাত্র, জ্ঞানের বিশুদ্ধ উপাদান মাত্র। এতাদৃশ সংবিদ স্বতগবগে মানুষে 
বর্তমান নাই । ইহ] কল্পন! মাত্র । 

এক্জিয়িক সংবিদের সহিত মনের শ্বতঃশ্মর্ত ক্রিয়া! যুক্ত হইলে, প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উদভব 
হয়| এই জ্ঞান অব্যবহিত নহে। সংবেদনের সহিত সাব্বিঞ্তা যুক্ত হইবার ফলে 
প্রত্যেক বিশিষ্ট বস্তুর জ্ঞান হয়। প্রত্যক্ষ জ্ঞ/নেস জন্য সংবেদনদিগের সমশয়ন১ এবং 
ব্যাবর্তংনর২ প্রয়োজন। বস্ত্র যখন প্রত্যক্ষ জ্ঞ!নে অ।হ্ভিতি হয়, খল লিবিধ গণের আধাব 
রূপে প্রতীত হ্য়। এই সকণ গুণই সাবিবক | সাব্বি.কর স:খেদনেএ উপর প্রয়োগ মনেরই 
কার্ধ্য। 

হেগেল বুদ্ধি ও প্রজ্ঞার মধ্যে পর্থ-ক।র ব]খ্য। করিয়।ছেন। বুদ্ধ জ্গতেগ উক্জিয়- 
গ্রহা বনত্বণক প্রতিভ'স বলিয়া এক ফা রক! কাপ্ঠ এহং সা্িকলেই প্রকৃত সন্ভাবাশ 
বলিয়া অন্য ধারে রক্ষা! করে|] “নামের পা)” আর্বরিকপিগের অঠীন্রিয় জগৎংই 
বুদ্ধির নিকট সার বস্ত, উত্জ্রির-জগৎ প্রন্ভভাপ্মাত্র। এনম'হ মভ'বর্ষণের শিয়ম উন্্রিয় 
জগতে বহু রূপে প্রকাশিত হয়; ত।ড়িভ্লের নিয়ম ব্ছত্ধি বৈছ্যাতিক ব্যপারে প্রকাশিত 
হয়। বুদ্ধির নিকট মহাকর্ষণ ও তড়িত সৎ, তাহাদের ব্ভিনন গ্রকাশ গ্রতিভ্াস | 


স্ব-সংবিদ 
সংবিদে বিষয় বিষয়ী হইতে স্বতন্ত্রকপে প্রতীত হইয়াছিল! স্ব-সংবিদে বিষয় বিষয় 
হইতে ভিন্ন হইযাও অভিন্ন। বিষধ যে বিশুদ্ধ সাধ্বিক িন্ন অগ্ঠ কিছ নহে, তাহা বুদ্ধিতে 
প্রকাশিত হয়। কিন্তু সার্বিক গণ চিন্তা মাত্র। স্থতগ1* ব্যিয৪ চিন্ত।) এবং [চস্তাস্বরূপ 
বিষয়ী এবং চিন্তাস্বরূপ বিষয় অভিন্ন । সংবিদ যখন এই অভিন্নতা বুঝিতে পারে, তখন 
স্ব-সংবিদ পদ-ব।চ্য হয়। 
বুদ্ধি ইন্দড্রিয-জগতের বহ্ত্বকে গ্রতিভাম এবং সাবিবকের একত্বকে সৎ খলিয় গণ্য 


₹ অক্ষ-্ইন্ত্রিয়। অক্ষ _হীক্ত্রয় হইতে উৎপন্ন । 
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ক'রয়! ছুইটি বিভিন্ন জগতের কল্পনা করে। কিন্তু এই ভেদ মিথ্যা। ফেননা বিশিষ্ট আধেম় 
* হইতে স্বতন্্ীককৃত “এক” অথবা স।ব্বিক শৃণ্ঠমাত্র, এবং একত্বাবচ্যুত ও ইন্্িন-প্রত্যক্ষ বছও 

অন্ধ, এবং ছুর্ব্বোধ্য বিশৃঙ্খল সমবায় মাত্র। উভয়ের কেহই অন্ত হইতে স্বতন্ত্র ভাবে থ।কিতে 
পারে না। সুতরাং বিষধকে “একের মধ্যে অধস্থিত “বহ” অথবা বহুতে বিভক্ত এক 
বলিতে হয়। কিন্তু বিশেষে বিভক্ত সাধ্বিক-বে এক আাপনাকে আপনা হইতে ভিন্নরূপে 
স্থাপিত করিয়া৪ সেই ভেদের মধ্যে অভিন্ন থাকিরা যায়, তাহা-_-ও নোশান এক। নোশান 
( সম্প্রত্যয় ) কিন্ত সম্পূর্কপেই খির়ঘিগত । সুঙ্পাং বিষয়ও বিষয়িগত। ইহার অর্থ এই, যে 
বিষদী বুঝিতে পরে, যে বিষয়েষ মধ্যে যাহ! সা, তাহা সে নিজে । বিষয়ের মধ্যে বিষরী 
তাহ।র প্রতিবিষ্ব দেখিতে পায় । ইহাই স্ব-সণ্বিদ | কিন্ক বিষঘী ও বিষয়ের মধ্যে এই 
ভেদ ব্যষ্টি মশের সহিত বিষয়ের অভেদ নহে | স্বস"খিদে বিষয়ী যখন বিষয়ের সহিত 
গাহার অভেদ বুঝিতে পারে, তখন স।ব্বিক মনের সহিত বিষয়ের অভেদই দুষ্ট হয়) 
ব্ষিয়ের মধ্যে যাহা! দৃষ্ট হয়, তাহা সার্ধিবিক মনঃ। 

্ব-মংবিদেয় তিন ক্রমঃ-(১) তৃষ্ণা অথবা কামনা) (২) অভিজ্ঞাতা স্ব-সংবিদ১ এবং 
(৩) সাব্বিক স্ব-সংবিদ। ৃ 

স্ব-সংবিদে বিষয়ী আপন|কে বিষয হইন্ে অভিন্ন মনে করিলেও, বিষয় ভিন্নই থাকে । 
এই ভেদ দূরীকরণের জন্য স্ব-সংধদের প্রচেষ্টাই তৃষ্ণা।২ থাস্ঘ স্বতন্ত্র বস্তরূপে বিষঙ্গীর 
সন্থুখেই থাকে । এই ভেদ দূরীকরণের চেষ্টা্ট ক্ষুধা । অন্থান্ত কামনা-সম্বন্ধেও এই কথা 
প্রযোজ্য ! 

প্ব-নংবিদ যখন অন্য স্ব-নংখিদের অস্তিত্ব স্বীকার করে, তখন তাহ।প নাম অভিজ্ঞাা 
স্বম'বিদ। স্বেগেল বলিষাছেন, যে বিষখীর কামন!র যাহ। বিষয়, সেই প্রাকৃতিক বস্তই 
মংবিদ-সম্পন্ন অন্ত এক অহমে রূপান্তরিত হয। কামন।' “বিষয়ের মধ্যে অন্ত এক অহমের 
প্রত্যয় গুভাবে থাকে । কি ভাবে এই রূপান্তর সাধিত হয়, হেগেল বিস্ত/রিত ভাবে 
তাহার বর্ণনা করিয়াছেন। 


সার্বিক ম্ব-সংবিদ 


স্ব-লংবিদি আপনাকেই এক মাত্র স্বাধীন বলিয়া মনে করে, অন্য স্ব-সংবিদকে আপনা 
হইতে অভিন্ন গণ্য করিয়! তাহার স্বাতন্থ্যের বিলোপ সাধন করে। দ|সের সংবিদ স্ব-সংবিদ 
নছ্থে | কেনন! তাহার স্বাধীনতা নাই আমা হইতে স্বতন্ত্র কেহ নাই, অন্ত যাহা কিছু 
সকলই আমি, এই বোধই স্বাধীনতা, ইহাই স্ব-সংবিদ। দাসের এই বোধ নাই। তাহার 
বিষয় কেবল তাহার কামনার বস্ত, সেই বস্তও সে এভূর ভোগের জঙ্তই প্রস্তুত করে-_ 
তাহার প্রভুর স্ব-স*বিদ্‌ তাহার শ্বাধীনতার বিলোপ কবিযাই নিজের স্বাধীনতা রক্ষা করে। 
সুতরাং তাহার প্রভুর স্বাধীনতা তাহার উপর নির্ভর করে। আবার দাস প্রভুর জন্য দ্রব্য 
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প্রস্তুত করিতে আপনাকেই সেই বস্তব মধ্যে স্থাপিত করে! দাসের ইচ্ছা! সেই বস্তকে 
পরিবন্তিত করে, এবং তাহ!র স্বাধীনতার বিলে।প করিয়৷ সে নিজে ম্ব-স“বিদ লাভ করে। 
কেননা মনেয় মধ্যে বিষয়ের স্বতম্্ুই প্রকৃত সম্ধিদ, এবং এই শ্বাতিগ্যের যখন বিলোপ 
হয় (বিষয়ী বিষষকে আপন! হইতে ৩ ভিন্ন মনে করে) তখনই স্ব-নংব্দের বিক।শ হয়। 
দাম তাহার বিষয়ের মধ্যে অ।পনাকে প্রবি&.কর।ইয়। তাহার মধ্যে আপনাকেই দর্শন করে 
এবং হ্ব-সংবিদ প্রাপ্ত হয়। 

দাসের প্রত যখন দেখিতে পায়, যে তার স্বাধীনতা দাখের উপর নির্ভর করে, তখন 
তাহ।কে অন্য একটি স্ব সংবিদ বলিয়া স্বীকার করে। দাও আপনাকে স্ব-সংবিদ বলিয়া 
জানিতে পারে । অহং তখন আপনাকেই বিশ্বে একমাত্র স্ব সংবিদ বলিয়া মনে ন! 
করিয়৷ অগ্ঠান্ট অহং দিগকেও স্ব-সংবিদ বণিয়! স্বীকার করে! যাবতীয অহমের পরস্পরকে 
শ্ব-সংবিদ বলিয়া স্বীকার করাই স।ব্বিক স্ব-সংবিদ। 


সাব্বিক ম্ব-সংবিদে উত্তীর্ণ হইয়া অহং অন্যান্ত অহং এর স্বাতত্ত্য স্বীকার করে। 
কিন্তু আমার স্ব-সংবিদের নিকট, অন্য অহং অন্ত একটি স্ব-সংধিদ। সুতরাং তাহা (অন্ত 
অহং) “আমিই, অন্ত অহং আমার অহমের বিষয। অন্ত অহণকে যখন দেখি, তখন 
আমার অহংকেই দেখি। আমার বিষয় প্রথমতঃ অগ্ত একটি স্বতন্ব বস্ত। দ্বিতীয়ভঃ 
এ বিষয় আমিই--অন্য কোনও স্বতন্ত্র বস্ত নহে। বিষধী আপনার সহিত বিষন্ধমর পার্থক্য 
দ্বীকার করিয়াও বলে, যে এ পার্থক্য পর্থক্ই নহে, এ পার্থক্য আমার শিচ্রে ম্ধ)গত। 
বিষয় বিষয়ীর সম্মুখে অবস্থিত, কিন্তু বিষয় তাহ।কে আ্মাপনার মধ্যেই রক্ষা করে। ইহাই 
প্রজ্ঞার দৃষ্টি ভেদ স্বীকার করিয়াও, ভেদের মধ্যে একত্ব-দর্শনই প্রজ্ঞা। বিপরীত 
পদার্থে অভেদই প্রজ্ঞা-তত্ব। বিষয় বিষয়ী হইতে ভিন্ন হইয়াও তাহার সহিত 
অনিন্ন। 

সংবিদ, স্ব*্সংবিদ এবং প্রজ্ঞা-_-এই ত্রয়ীর তৃতীয় পদ প্ররস্ঞা। সংবিদে বিষয় 
্বতত্্; শ্ব-সংবিদে বিষয় বিষয্নী হইতে অভিন্গশ। প্রজ্ঞা এই উভয় দৃষ্টির সমন্বয় সাধন 
করে। প্রজ্ঞার দৃষ্টিতে বিষয় বিষয়ী হইতে স্বতন্ত্ও বটে, অভিন্ন ও বটে। ইহা ভেদের 
মধ্যে অভেদ 


€গ)) 
মনোবিজ্ঞান 
হেগেলের নৃতত্ব-বিজ্ঞানের জীবাত্মা অব্যক্ত বিষয়ী ; তাহার মধ্যে বিষয়ী ও বিষয়ের 
ভেদ নাই। তাহা ম্বগত.বিষয়ী। প্রতিভাস-বিজ্ঞানে সংবিদ বিষয়ী ও বিষয় রূপে ছুই 
ভাগে বিভক্ত । মনোবিজ্ঞানের নিষয় যে মনঃ, তাহ বিষয় হইতে বিষয়ীর আপনাতে 
প্রত্যাবর্তন। বিষয়ী যখন বিষয়কে আপন] হইতে অন্তিন্ন মনে করে, বিষয়ীর তৎকালিক 


নব্য দর্শন- হেগেল ৪৭১ 


অবস্থ।ই মনেবিজ্ঞানের মনঃ১। হেগেল মনঃকে তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন 20১) জ্ঞান 
মূলক মনঃ২, (২) কর্মাভিমুখী মন£৩ এবং (৩) স্বাধীন মনঃ৭ 

জ্ঞানমূলক মনের তিনবপ £--(১) অব্যবহিত জ্ঞান৫ (২) প্রতিরূপক জ্ঞান৬ ও (৩) চিত্ত? 
অব্যবহিত জ্ঞানে বিচার৮ অস্পষ্ট ভবে বর্তমান। কোনও বিষয়ের কারণ-জ্ঞান-বজিত 
অন্ুভূতিই অবাবহিত জ্ঞান ; কোনও তথোর স্বতঃ ক্ুর্ত জ্ঞানই এই জ্ঞান। কর্তব্য জ্ঞান, 
ঈশ্বরে বিশ্বাস প্রভৃতি এই জ্ঞানেয অন্তর্গত । কোনও যুক্ঠি-ছারা এই জ্ঞান লাভ আমর। 
করি না। ইহা সর্বনিয় শ্রেণীর জ্ঞান। ইহার মপ্যে মনোযোগ প্রথম আবিভূতি হয়। 
অব্যবহিত জ্ঞান মনের আভ্যন্তরীণ 'অনুভূতি, কিন্তু বহিমুী--আভস্তবীণ অনুভূতির দেশ ও 
কালে বাহ্‌ সত্বা-রূপে প্রকাশ । 


অব্যবহিত জ্ঞান যখন তাহার বাহাতা হইতে মুক্ত হয়) এবং অন্তর্শুখী হয়। তখনই 
তাহ! প্রতিবপক জ্ঞানে পরিণত হয। প্রতিৰপক জ্ঞানের তিন ক্রমঃ £-(১) স্মরণ, (২) 
কল্পনা ও (৩) স্বৃতি। ম্মবণে যাঠা বহা কাল ও দেশের মধ্যে ছিল, তাহা অভ্যন্তরীণ 
কাল ও দেখের 'অঙ্গত হয। তখন তাহা হয প্রতিবিন্ব। ফুল বাহা দেশে অবস্থিত, 
কও হাশার মাশবিক প্রতিবিম্ব ম.নর মধ্যে যে দেশে অবস্থিত, তাহ অভ্যন্তরীণ ও 
কাল্পনিক। ইহাই ম্মপণ। এতিবিন্ব ক্ষণস্থাধী হইলেও ইহার পুনরাবিভাব হয়। ইহা 
অবচেতন মনে রক্ষিত হব; যে কে।নও সমযেই ইহার পুনরাবিভাব সম্ভবপর । অবচেতন 
মনঃ হইন্ডে অনবরত এতাদৃশ প্রতিবিষ্ব খারা প্রবাহিত হয়। ইহা মনেরই স্থষ্টি। এই স্থষ্টিই 
কল্পন। | 


কোনও বস্র যে প্রতিবিম্ব মনে আবিভূ্তি হয, তাহ! অন্ত বস্তর সহিত সহ্ন্ধ- 
বজিত। এই জগ্ত তাহা তাহাব বৈশিষ্ট্য হইতে বিচাত হইয়া সাব্বিকত্ব প্রাপ্ত হয়। 
ইহা একটি সাধারণ ( সেই শেগীভূক্ত সর্ব বস্ত-সাধারণ ) 'তিখিষ্বে পরিণত হইয়া অবচেতন 
মনে রক্ষিত হয। যখন কোণও নূতন সংবেদন উপস্থিত হয, তখন তাহ। তাহার উপযোগী 
সাব্বিক গ্রতিবিদ্বের অন্তভূ্তি হয়। ইহাই ম্মরণ এবং ইহ। হইতেই পূর্বোক্ত প্রতিবিঘ 
ধবার উৎপত্তি হয! এই সমস্ত প্রতিবিম্ব প্রতিবূপক এবং সাব্বিক। যখন কোনও 
সিংহের প্রতিবিম্ব আবিভূ ত হয়, তাহ| যাবতীয় সিংহের চিহ্নরূপেই আবিভূতি হয়। ইহা 
হইতেই ভাষার উদ্ভব হয়। 


ভাষার প্রত্যেক শব্ধ এক একটি ধ্বন্তাত্বক চিহ্ৃ। তাহা বাহা জগতে অবস্থিত। 
কিন্ত সংবিদে গৃহীত হইয়৷ তাহা অভ্ভাস্তরীণ বিষয়ে পরিণত হয়--একটি মুত্তিতে পরিণত 
হয়। ইহা তখন যে সাধিবকের প্রকাশের জন্য ব্যবহৃত হয, তাহার সহিত মিলিয়৷ যায়, 
এবং পুর্বে প্রতিবিষ্বদ্বারা যে কার্ধ্য সম্পন্ন হইত, তাহাই সম্পাদন করে; তখন প্রতিবিশ্ব 
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অনাবশ্তক হইয়া পড়ে! এইকূপে নামের দ্বারা যখন আমরা চিন্তা করিতে অভ্যস্ত হৰই, 
তখন স্থৃতির পূর্ণ বিকাশ সাধিত হয়। “দিংহ” এই নামটি পাইলে, তখন মিংহের মানসিক 
গ্রতিরপের গুয়োজন হয় না। তখন শুধু এই নামের সাহাযেই চিন্তা করা 
সম্ভবপর হয়। 

নাম ব/তীত চিন্তা হয় না। প্রতিরূপ হইতে চিন্তার উদ্ভব স্মৃতি-দ্'রাই সাধিত 
হয়। যখন প্রতিরূপ বিলুপ্ত হয়, তখন যাহ] অবাশিষ্ট থাকে, তাহাই চিন্তা । নামের অর্থের 
বোধ যদি থাকে, তাহ! হইলে তাহাই চিন্তার পক্ষে যথেষ্ট। প্রতিরূপের সাহাযা ব্যতীত 
নামের অর্থবোধই চিন্তা। কিন্তু চিন্তার সময় প্রতিরূপ ষে আবিভূতি হয় ন, তাহা নহে। 
অনেক সময় চিন্তার সহিত বস্তর প্রতিরূপ থাকে, কিন্তু সেই প্রতিরপের আবির্ভাবই 
চিন্তা নহে। প্রতিরপ চিন্তার সহযোগী হইতে পারে, কিন্তু তাহা চিন্তা নহে। চিন্তা নিজে 
প্রতিরূপ-হীন। 

নাম যে সাধ্িবকের বাচক, তাহার সহিত বিশেষ প্রতিরূপের মিলনই চিষ্তা। এই 
মিলনে বিশেষের গ্রঠিরূপ অস্থহিত হয়| কিন্ত তাহার বিশিল্টত1 অথবা 'মব্যবহিত্তত্ব চিন্ত|র 
মধ্যে থাকিয়! যায়। এই অব্যবহিতের সহিত শার্ধিকের একত্বই চিন্তা । অব্যবহিতত্ব আর 
সস্তা এক। যাহা নির্দিষ্ট স্থানে অবস্থিত বণিয়। প্রতীত হয়, তাহাই অব্যবহিত। তাহাই 
একটা বস্ত। ম্তরাং সার্বিক এবং সত্তর একত্বই চিন্তাঃ সত্তাই বিষয়। সুতরাং চিস্তার 
বিশেষত্ব এই, যে চিন্তা ও সত্তরর মধো বিষয় ও বিষয়ীর মধ্যে যে ভেদ, তাহ] লুপ্ত হয়। 
যাহার চিন্তা কর যায়, তাহ! আছে বলিয়া চিন্তায় প্রতীত হয়, এবং যাহ অ।ছে, তাহা 
চিন্তর বিষয় বলিয়।ই তাহার অস্তিত্ব । সতত! এবং চিন্তার একত্বই চিন্তা । নু 

চিন্তার তিন রূপঃ (১) বুদ্ধি (২) “বিচার এবং (৩) প্রজ্ঞা । 


কর্মাভিমুখী মন: 


চিন্ত। যখন তাহার আধেয়কে আপনা হইতে অভিন্ন, আপনারা নিয়ন্ত্রিত বলয়! 
জানিতে পারে, তখন প্গগৎকে স্বতন্ত্র, স্বপ্রতিষ্ঠঠ ও আপনার কর্তৃত্ব-মুক্ত মনে করে না। 
রং ইহ[কে আপনার স্থস্ট, আপনাদ্বার রূপায়িত বণিরা গণ্য করে । বিষয়ী যখন তাহাকে 
রূপান্তরিত করে, তখন তাহাকে কণ্মাভিমুখা মন্ঃ অথবা ইচ্ছা বলে। 

রিষয়ী ও তাহার আধেয়ের মধ্যে যখন সামঞ্জন্ত থাকে, তখন স্থখের অগ্ুভূতি এবং 
যখন অসামঞ্জন্ত, তখন দুঃখের অনুভূতি হয়। এই অনুভূতি হইতে স্বতঃই একটা ক্ষীণ 
কর্্মাভিমুখিতা৷ উদ্ভূত হয়। এই কন্মাভিমুখিতাই কর্্মাভিমুখী অনুভূতি ।৯ কর্দা(ভিমুখী 
অনুভূতি প্রবলতর হইয়! প্রবৃত্তিবেগে* পরিণত হয়। আবার বুদ্ধি যখন অন্ান্ত প্রবৃত্তি বর্জন 
করিয়! একমাত্র প্রবৃত্তির চরিতার্থতা-সম্পাদনে প্রযুক্ত হয়, তখন তাহ!কে বলে বলবা 
প্রবৃত্তি । ক্যাণ্ট বলিয়াছিলেন, নৈতিক জীবনে প্রবুত্তিবেগের স্থান নাই। কর্তব্যবোধেই কর্তব্য 
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করিতে হইবে। কর্তবে/র প্রতি অন্ুরাগ-বশতঃ যদি কর্তব্য কর্ম অনুষঠিত হয়, তাহা! হইলে 
তাহ|র কোনও নৈতিক মুল্য নাই। হেগেণের মতে প্রবৃভিবেগ ও বলবতী গ্রবুত্তিই সমস্ত 
কর মূল। কোনও মহ২ং কন্মই বণবতী প্রবৃত্তি ব্যতীত সম্পন্ন হর না। কট মনঃকে 
বিভিন্ন বুক্তিতে৯ বিভক্ত করিয়।ছিলেন, খলির।ই হার এই ভ্রম হইয়াছিণ। প্রবুত্তিবেগের 
মধ্যে কন্মাভিমুখী প্রজ্ঞ। বর্তম।ন। 

ইচ্ছ। এক, কিন্ত প্রবৃত্তি ছু । ইচ্ছা গ্রবৃন্তিধিগের উর্ধে অবস্থিত থাঁকির! ৩|হ।দের 
মধ্যে একটি বাছিয়! লয় । ইহাই ইচ্ছার স্বরূপ। একটিমাত্র প্রবৃত্তির পরিতৃপ্িতে ইচ্ছ! তৃপ্ত 
হয় না) একটির পরে একটির চরিতার্থতার জন্ত সচেষ্ট হয়। কিন্তু তুপ্তি তাহা কখনও 
হর শা। সেইজন্য ইচ্ছা সর্দিক তৃপ্তি অন্থসন্ধষন করে| এই সার্ক তৃপ্তিই পরিপূর্ণ সখ । 


স্বাধীন মনঃ 

বিশেষ বিশেষ গ্রবৃত্তিব অগ্ঘঘণ করিয়া ইচ্ছ! সন্দিক তৃপ্থি লাভ করিতে সঙ্গম হয় না। 
এবিক উদ্দেশ্ঠে "ন্তসরণ ১ইতেই সাধিবক ৬প্রি সপ্তবপর | ইচ্ছ। নিজেইস।ব্বিক। স্থৃতপাং 
ইচ্ই। আপন।কেই উদ্দেস্ত-পূপে গ্রহণ করে। ইচ্ছর জগতে গুকাশেই ওাহাগ স্বাধীনতা, 
৩|হাই স্বাধীন মনঃ। ইচ্ছ। নিগেই ভাঙার বিষয়_তহ[ব উদ্দেগ্ত । ইহ।ই স্বাধীন ইচ্ছা । 
প্রননান্তপ অন্তমন্ধ।ণে ইচ্ছে। স্বাদীণ নহে। কেননা সেখানে তাভার প্রবৃত্তি উদ্দেখ্ত,__তাহা 
হইতে ভিন্প। কিন্তু স্বাধীন মনের বিষয় ভ1হ1 হইতে অভিন্ন। স্বাবীন মনঃ সুতরাং 
স্ববচ্ছিন, স্বরং |নয়গ্ত্রিত, ইভ।ই স্বাধীন] | 


€ ২ ) 
বিষয় আত্ম। 
পূর্ব পরিচ্ছেদে বিষ) আ্মাগ জীবাস্মা, সংবিদ এবং মনঃ রূপে অভিব্যক্তি বণিত 
হইয়।ছে, এবং মণের স্বাদীনত!ব ধাখা কর! হইয়াছে । মনের এই স্ব(ধীণতা হইতে 
বিষয় আত্মার উদ্ভব! 
খিষয়াগ্সা ও প্রবৃতি এক পদার্থ পচে । সমগ্র জগ”ই আজ্।র ব্যক্ত রপ--তাহ। 
জ্ঞ/নের বিষয়! আগ্মাই জগত্ূপে জ্ঞ/নের বিষয়ীভূত। প্রকৃতির আবির্ভাব পুব্বেই বণিত 
হইয়াছে । আত্মা যে সকল প্রতিষ্ঠানের স্থষ্টি করিয়াছে--আইন, কন্মনীতি এবং সমাজ- 
নীতি প্রভৃতি, এই অধ্য।য়ে তাহাই ব্যাখ্যাত  ঈবে। 
স্বাধীন ইচ্ছ! বিশেষ বিশেষ প্রবৃত্তির চরিতার্থত হইতে তৃপ্থি-লাভে অসমর্থ হইয়া 
স।ব্তিক তৃপ্তির অনুসন্ধান করে । এই অনুসন্ধান হইভেই আইন, কর্মনীতি ও মমাজনীতির 
উদ্ভধ ! | 
আইন, কর্ধনীত্তি ও সম।জনীতি ব্যক্তিগত নহে, সাব্বিক। যাহ] সার্বিক, তাহ।ই 
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বিষয়গত। য!হ! সকলের পক্ষে সত্য, ত।হাই সার্বিক, তাহাই বিষধগত। আবার প্রত্যেক 
মনের দুইটি অংশ, একটি ব।ক্তিগত, দ্বিতীথটি সার্র্বিক। যে অংশ সার্বিক, তাহ।ই প্রজ্ঞা। 
তাহ] সর্ধম।নব-সাধারণ। স্বাধীন ইচ্ছ। তাহ1খই অনুসন্ধ।ন করিয়া, তাহারই অনুরূপ করিয়া, 
বাহ জগৎ গঠন করিতে চায়-_স্বকীষ তৃপ্তির জন্য । ইহ হইতেই পূর্বোক্ত গ্রতিষ্ঠঠননকলের 
উৎপত্তি। স্বাধীন ইচ্ছা ভিন্ন ভিন্ন মানুষে ভিন্ন ভিন্ন হইলেও, তাহা সাবিবিক-_পর্বম।নব- 
সাধারণ। বঞ্চির ইচ্ছা যখন সধ্বিকের কামণ! করে, তখন আপনার ব্যক্তিত্ব অতিক্রম 
করিয়! যায়। আত্মার বিরাত্ব ইচ্ছ।র ক্রিযার উপর প্রতিষ্ঠিত। সাব্বিক ইচ্ছা আপন।কে 
জগতে বিস্তারিত করিয়া জগণের উপাদ।নেখ দ্বারা নানা প্রতিষ্ঠান স্ষষ্টি কষিযাঁ আত্মিক 
জগৎ রচণ| করে। এই সকণ প্রতিষ্ঠঠনই সার্বিক | কল্মনীতিঃ সমাজনীতি প্রভৃতি 
ব্প্তিগত ব্যপার নহে, তাহাবা স।ব্বিক প্র ৩ষ্ঠান ! 

হেগেল এই সবল গুতিষ্ঠানে উদ্‌ভ্বকে অবগ্তন্ত।বী বলিয়া গণ্য করিখ|ছেন। 
তাহাদের আবিভাব আধম্মিক নহে। হারা কারণ-সম্ভৃত, কিন্ত সেই করণ প্র।কুতিক 
কারণ নহে, যুক্তির কারণ! সম্পত্তি, চুক্তি, আইন, পরিবাপ, রাষ্ প্রভৃতির উদ্‌্৬খ যে কারণ 
হইতে, তাহা মানুষের খেযাল অথবা কোন? উদ্দেপ্ত সিদ্ধির প্রচেষ্টা নহে। আম্মা 
জগতে আপনাকে যে রূপে অভিব্যপ্ত করিধাহে, এই সকল প্রতিষ্ঠান তাহারই এক একটি 
ক্রম। জগতের অভিব্যক্তিতে অসঙ্গ স্বঘংবিদে উপশীত ভইবার আন্ যে পঞ্ত অবণম্বন 
করিয়াছিল, এই সকণ প্রতিষ্ঠান তাহাব সোপান, অসঙ্গের ব্যক্ত রূপ, মানবেগ 'অাব- 
পূরণের জন্ত মানবন্থষ্ট উপ নহে । তাহাদের উদণব ছিল অবশ্ঠস্তাবী। বস্তুর স্বরূপ 
হইতেই তাহ।র| উদভূত। তাহাখা খিখেপন আগ্যন্তপীণ স্বকপ প্রকাশিত করে। জীবন 
-ও-সম্পত্তি রক্ষার জন্য সকলে মিণিঘা*রাহ্রের স্থষ্ট করিথাছে, অপরাধ হইতে লোককে 
বিরত করিবার জগ্ত *[স্তিব ব্যবস্থ। হইব।ছে, এবই উপযোগ এবং ভাবী মঙ্গলের 
উপর কর্ম্মনীতি প্রতিষ্ঠিত, এই মত ত্গেল নিওয্তই তুচ্ছ বিয়া গণ্য করিয়।ছেন। 
স্বাধীন ইচ্ছা যে উপাদানের দ্বারা এই সকল প্রতিষ্ঠাণের স্থ্টি করিয়াছে, সে উপাদান 
মানুষ, মানুষের অন্ভূতি, প্রবৃত্তি প্রভৃতি । তাহাদের উপপ স্বধীন ইচ্ছাগ ক্রিয়া ইইতেই 
এই লকল প্রতিষ্ঠান উদ্ভূত । 

উপযোগমুলক কর্মনীতি ক্াণ্টও বর্জন করিয়।ছিলেন। তিনিও প্রজ্ঞার উপরই 
কর্মণীতির প্রতিষ্ঠ। করিয়াছিলেন। কিন্তু ক্যাণ্টের গ্রজ্ঞ র অর্থ “আপনার সহিত সামঞ্জন্ত'” | 
অভেদ নিয়ম এবং বিরোধের শিয়ম্ই ক্যাণ্টের প্রজ্ঞা। তাহার আধেয় কিছুই নাই। 
“এমন ভাবে কর্ম কর, যে তুমি ইচ্ছা করিতে পার, ষে তোমার কর্মমনীতি »ঞ্লেই অনুসরণ 
করে, এবং তোমার এই ইচ্ছার লহিত তোমার কর্মের বিরোধ উপস্থিত ন1 হয়।” ইহাই 
ক্যাণ্টের কর্ননীতি। প্রতিজ্ঞ। করিয়া ভঙ্গ করিও না, কেননা সকলেই যদি গ্রতিজ্ঞ। ভঙ 
করে, তাহ। হইলে প্রতিজ্ঞ! বণিয়াই তে। কিছু থাকে ন|। সুতরাং ক্যাণ্টের মতে আপনার 
সহিত সামঞ্ধন্ত-পুর্ণ কর্মই নৈতিক কর্ণা। কিন্ত কোনও লোক যদি অনবরত অন্তার কর্মই 
করিতে থাক, তাহ হইলে স্ব-বির়ে|ধ উৎপন্ন হইবে না, এবং তাহার কর্ণ ক্যাণ্টের নিয়মের 
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বিরে!ধী হইবে না। হ্ৃতরাং অভেদ এবং বিরোধের নিয়মের সহিত সংগতি হইতে নৈতিক 
নিয়ম প্রাপ্ত হওয়। যা না। হেগেলের প্রজ্ঞ সার্বিবক, কিন্তু শুন্ঠগর্ভ নহে । নোশানই এই 
সার্বিক। এই শোশানের মধ্যে গণ, প্রঙ্গাতি, ব্যবর্তক সকলই আছে। সুতরাং কর্ণনীতি 
সমাজ ও রাষ্র ইহ! হইতে উদ্ভূত হইতে পারে। প্রতিজ্ঞ। করার রীতি যদি থাকে, তাহ 
ভইলে গ্তিজ্ঞ।-ভঙগ স্ববিরোধী । ক্যাণ্টের কর্মুনীতি হইতে ইহা! পাওয়া যায়| কিন্ত 
গ্রতিজ্ঞার রীতি থাকবার প্রয়োজন কি, ইহার উদ্তর পাওয়া যায় না। হেগেলের নোশান 
হইতে প্রতিজ্ঞার অস্তিত্ব যে অবশ্যন্ত/বী, তাহ! বুঝিতে পারা যায়| এই প্রতিজ্ঞার রীতিই 
চর্তি। লম্পত্তি, বিবাহ, দণ্ডমূলক আইশ, সকগের সম্বন্থেই এই কথা গ্রযোজ্য। 

হেগেলের ইচ্ছার স্বধীন৩। ক্ণ্টে্ স্বাধীণতার মতে। উদ্দেশ্তহীন কর্ম নহে, ইচ্ছার 
খেয়াল নহে) ইহা স্ব-নিয়নত্রণ | যতঙগণ “ইচ্ছ* যাহা ইচ্ছা করে, ত|হ! সাব্বিক, অর্থাৎ 
ইচ্ছার কর্থা স্বত্বের নিয়ম এবং আইন-সঙ্গত হয়-ততক্ষণ ইচ্ছা স্বাধীণ। কেনন! 
স্বত্বের নিয়ম১ সধিবক ইচ্ছা হইতে উদ্ভূত। ইচ্ছা! যদি এই শিয়মের শিরোধী হইয়া 
স্বকীয় স্বার্থের অন্ননরণ করে, তাহা হইলে স্বধীন শহে। ইচ্ছা তখন প্রকৃতির দাগ। 
কেননা সাধিব*তাই মানুষর স্ববা, সংকীর্ণতা মাগষের প্রাকৃতিক অংশের অন্তর্গত | 
ব্িভর্গী ৭য় পদ্ধতিতে খিষয়ী আম্মার বিকাশে অনুভূতি, তৃষ্ণা প্রশ্থতি আত্মর ব্য্গত 
বণ তাহার জ্ঞাণ এবং ইচ্ছাঁরূপে সাধিবক প্রকাশের পুর্ববর্তী। আম্মার অভিব্প্তিতে 
যাহ! পুর্ববত্তী, তাহ। অপেক্ষ। যাহ! পরবতী, তাহ|র সত্যত। অধিক । 


হেগেলের বিষয় আত্ম! তিনভাগে বিভক্ত £ (ক) মানবীয় অধিকার২ (খ) স্থ-নীতিএ 
এবং (গ) সামাজিক কর্নীতি । (ক) মাশবীয় ৬ধিকার তিনভাগে বিভন্ত £ (১) 
সম্পন্তিঃ (২) চুি৫ এবং (৩) অগন্তায়াচ $, 1১ 

শ্ব-সংবিদ-সম্পন্ন অহমের শিজের সঠিত ( মহংন_ আহং) অভেদ আত্মার মধ্য- 
গত একত্ব। এই অভেদ জ্ঞানে, ইহা ধেম। আপন,কে জানে, তেমণি বাহ জগংকে 
জানে | ইহা কেখল সংবিদ নহে, ইহা স্ব-মংবিদ। সেই জন্ত ইহা একটি পুরুষ ।৭ ইতর 
জন্তর সংবিদ আছে, কিন্তু স্ব-সংবিদ নাই । সেই গন্য ত্যহারা পুরুষ নহে। প্রত্যেক 
পুরুষের অধিকার আছে। কেনন! প্রত্যেক ম্ব-সংখিদ অলীম, তাহা অন্ত কোনও উদ্গেশ্তু- 
নিদ্ধির উপায় নহে । সুতরাং কে!ন৪ পুরুষই অন্য পক্ষকে নিজের উদ্দোশ্ঠ-পিদ্ধির উপায় 
বাঁণয়। গণ্য করিতে পারে না। ইঠা হইতে প্রত্যেকের অধকার ও তাহার কর্তবোর 
উদ্ভব হুয়। কেবণমাত্র সংবিদ হইতে অধিকারের উদ্ভব হয় না। কেননা সংবিদ 
তাহার বিধয়ঘ্বার| সীমাৎদ্ধ, সেই জন্য সসীম, কিন্তু স্বলংখিদের বিষয় স্ব-সংবিদ নিজে। 
আপপা কর্তৃক সীমাবদ্ধ হওয়াই অশীমন্ব। স্ব-সংবিদ্েরে অনীমত্বের উপর তাহার 
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অধিকার প্রতিট্ঠিত। সীম বস্তর কোনও অধিকার নাই। তাহার! পুরুষের ইচ্ছার 
অধীন। মানুষ পুরুষ বণিয়াই তাহার যেসকল অধিকার উদ্ভূত হয়, তাহাই মানবীর 
অধিকার। নাগরিক রূপে তাহার যে অধিকার, তাহা! মানবীয় অধিকার নহে। এই 
অধিকারের সহিত কর্তৃত্য জড়িত। “একট পুরুষ হও, এবা অগ্তকেও পুরুষ বলয়! সন্মান 
কর" ইহাই অধিকারের সাধায়ণ নিয়ম | 

সম্পত্তি_বস্ত সলীম, এবং পুরুষ অশীম বলিয়া বস্তর উপর পুরুষের অধিকার 
আছে। পুরুষ বস্তকে ইচ্ছামত ব্যবহার কবিতে পারে। এই অধিকার বঞ্গত 
অধিকার---সম্পন্তির অধিকার | হেগেল বরঞ্জিগত সম্পত্তি-বিলোপের পক্ষপাতী ছিলেন না। 
প্রকৃতপক্ষে সামাবাদও ব্যক্তিগত সম্পন্তির খিরোধী নহে-__সম্পত্তির অন্ঠ।য় বিভাগের বিরোধী । 
জীবন-রক্ষার জন্ত যে খাগ্ের প্রয়োজন, তাহাতে ব্যপ্তিগত অধিকার সাম্যবাদেও স্বীকার 
করে। হেগেল প্রতোক পুকষেরই ব্যপ্তিগত সম্পন্ততে অধিকার স্বীকার করেন, কিন্তু এই 
ব্যক্তিগত সম্পত্তি সকলের সমান হইতে হইবে, ইহা ম্বীকার করেন না । কেননা একদিকে 
সকল মানুষ লমান হইলেও, মানুষে মানুষে বুদ্ধি, ক্ষমত! প্রভৃতির ভে?ও আছে। 

সম্পত্তির মধ্যে তিন প্রকারের অধিকার আছে £--(১) দখলের অধিকার, (২) ব্যবহারের 
অধিকার এবং (৩) সম্পত্তি-পরিত্যাগের অধিক।র। ইচ্ছার প্রয়োগ হইতে যখন অধিকারের 
উদ্ভব, তখন ইচ্ছা ষদদি সম্পত্তির উপর তাহার প্রয়েগ হইতে বিরত হয়, তাহ! হইলে 
সম্পত্তির উপর অধিকারেরও বিলোপ হয়। ইহাই “দখলী স্বত্বের” ভিত্তি। প্রত্যেকের 
জীবন তাহার সম্পত্তি বলিয়! গণ্য হইতে পারে। কিন্তু এই সম্পত্বি-বর্জনৈর অধিকার 
কাহারও নাই। ইচ্ছার অভিব্যক্তি জপেই সম্পত্তি-বর্নের অধিকার স্বীকৃত। কিন্তু 
আয্মহৃত্া। ইচ্ছ।র ধ্বংল-সাধন__-অভিব্যক্তি নহে। 

চুক্তি £_ সম্পত্তির হস্তান্তরই চুক্তি । সম্পত্তি কেবলস্থাবর নয়। পরিশ্রম সম্পত্তি | 
সেই সম্পত্তি খর্জন করিবার অধিকারও মক্পপের আছে। সম্পন্তিবান দুই ব্যক্তির মধ্যে 
পরম্পরের নিকট সম্পন্বি-বর্জনের অধিকার আছে । ইহ|ই ঢুক্তি। 

হেগেল বিবাহকে চুক্তিমান্্র বলিয়া গণ্য করেন নাই। রাষ্ট্রকেও চুর্তি বলিয়! স্বীকার 
করেন নাই। 

তন্যায়াচরণ £--সবিবিক ইচ্ছ।? বিষয়ত্ব-প্রঞ্জিই আধি£|র | মকলের সাধারণ ইচ্ছ। 
সার্বিক ইচ্ছা নহে। মাত্র একজনের ইচ্ছার মধ্যে সার্বিক ইচ্ছা! মৃত্তিগ্রহণ করিতে পারে। 
অন্ত সকলের ইচ্ছ। তাহার বিরোধী হইতে পারে। প্রজ্ঞনুসারী ইচ্ছাই১ সাব্বিক ইচ্ছা। 
তাহ! হইতেই স্বত্বের উদভব। কিন্তু ব্যক্তি যদিও তাহার অন্তরতম প্রদেশে সার্বিক, 
তথাপি তাহার ব্যক্তিগত স্ব্থ, তৃষ্ণা, প্রবৃত্তিও আছে । যখন তাহার স্বেচ্ছাকৃত কার্য 
ব্যক্তিগত উদ্দেশ্ঠসিদ্ধির জন্য কৃত হয়, এবং এইরূপ কায প্রজ্ঞানুসারী সার্ব্বিক ইচ্ছার বিরোধী 
হয়, তখনই তা! অন্তায়াচরণ। কিন্তু ব্যক্তিগত স্বার্য সাধারণ ইচ্ছার বিরোধী না হইতেও 
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পারে। যখন কোনও ব্যক্তি মনে করে, সাধুতাই কাধ্যসিদ্ধির শ্রেঠ উপায়, এবং সেই জন্ত 
সাধুত! অবলম্বন করে, তখন তাহার কার্য সার্বিক ইচ্ছার বিরোধী নহে, অন্তায়ও নহে । 

“মানবীয় অধিকার” অধ্যায়ে হেগেল যে অন্তায়াচরণের আলোচনা করিয়াছেন, 
তাহ! নৈতিক অন্ত।য়াচরণ নহে, আইনগত অন্তায়াচরণ। জনৃশ অন্তায়াচরণ ত্রিবিধ £_(১) 
অপূর্বকল্পিতঃ (২) প্রতারণা এবং (৩) অপরাধ। অপূর্বকল্পিত অন্তায়াচরণ হইতে দেওয়ানী 
বিচারের উদ্ভব হয়। যখন দুই জনের মধ্য সম্পত্তি অধব! চুক্তি-সংক্রাস্ত বিবাদ উদ্ভূত 
হয়, তখন প্রত্যেকেই মনে করে, তাহার দাবি আইনসঙ্গত; কেহই আইনের দাবি অস্বীকার 
করেনা। এক জণের দাবি ইহার মধ্য ভিন্তিহীন। যখন কেহ বাহাতঃ আইনের দাবি 
স্বীকার করিয়াও জ্ঞাতলারে তাহার বিরোধী কাধ্য করে, তখন তাহার কর্ম প্রতারণা-মুলক । 
সর্বাপেক্ষ। গুরুতর অন্যারাচরণ “অপরাধ, বলিয়া গণ্য। অপরাধী আইনের দাৰি প্রকাশ্রে 
অস্বীকার করিয়। তাহার বিরোধী কন্ম করে। হেগেল অপরাধের জন্ত শাস্তিকে হ্যায় 
[বচারের অপরিহার্য অঙ্গ বলিয়াছেন। শান্তিত্ব।রা লেককে অপরাধ হইতে বিরত কঃ। 
সম্ভবপর হইতে পাবে, কিন্তু হাহাই শান্তির উদ্দেগ্ত নহে 1 অপধাধের জন্ত শাস্তি অধিকারের 
নিয়মের অস্তভূতি, মানুষের জীবন 9 সম্পত্তি-পক্ষার জন্ত কল্পিত ব্যবস্থা নহে। হেগেল 
মুত্তাদণ্ডেরও সমর্থন করিয়াছেন। ব্য অপেক্ষা রাষ্ট্রের মুলা অধিক, এবং প্রয়োজন 
হইলে ব্যক্তির জীবন দ|বি করিবার অধিকার রাষ্ত্রের আছে বণিরাছেন। কিন্তু মৃত্যুদণ্ড লহ্কীণণ 
ক্ষেত্রে আবদ্ধ করিবার তিশি পক্ষপাতী | 


(খ) কর্মনীতি 


পূর্ব অধ্যায়ে যে মানবীয় অধিক'গ আলোচিত » য়াছে, তাহার সহিত কর্ধনীতির 
পার্থক্য এই, যে অধিকারের সহিত সম্বন্ধ ব|হা জগতের, কর্মনীতির সহিত সথন্ধ অস্তরস্থ 
লংবিদ্বের-_ধর্ধাবিবেকের | সাধ্বিক ইচ্ছা ও ব্যক্তিগত ইচ্ছার বিরোধ হইতে অন্ঠায়াচরণের 
উদ হয়। কিন্তু “ইচ্ছার” স্বরূপ সার্িকত|। সুতরাং ব্যক্তির ইচ্ছ৷ যখন সার্ব্ধিক ইচ্ছার 
বিরোধী হয়, তখন শিজের ম্ববপেরই বিরুদ্ধাচরণ করে; ইচ্ছার ষেবপ হওয়া! উচিত, তাহার 
স[হত ইচ্ছ| বস্ততঃ যেরূপ আছে, তাহার অপাম্রীন্ত উপস্থিত হয়| এই “উচিতই কর্নীতির 
মধ্যে যে বাধ্যতা আছে, তাহার স্বরূপ । কর্মনীজি (ব্ষয়ীর সম্পূর্ণ আভ্যন্তরীণ ব্যাপার। 
যখন ইহ! বাহ্‌ প্রতিষ্ঠানে রূপায্িত হয়, তখন ইহা সামি ক শীতিতে১ রূপান্তরিত হৃয়্। 
ইচ্ছা এবং তাহার সার্বিক স্বর্ূপের মধ্যে বিরোধের অবসানহ্ধারা ব্যক্তিগত ইচ্ছা! ও তাঁহার 
স্ব্ূপের মধ্যে সামঞ্জস্তের প্রতিষ্ঠাত্বার।ই কর্্মনীতির বিকাশ হয়| কর্মনীতিতে ইচ্ছ! স্ব- 
নিয়ন্ত্রিত, স্বীয় নিয়ম্ঘারা পরিচালিত; যাহ বাক্তির ধর্মবিবেকদ্বার অনুমোগ্িত, তাছাই 
তাছায় পক্ষো নয়ম। বিষনী তাহার বিবেকের বাহিরে অন্ত কাহারও কর্তৃত্ব স্বীকার করিতে 
প্রস্তৃত নহে 
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৪৭৮ পাশ্টান্তয দর্শনের ইতিছাস 


ছেগেল কর্মনীতি-সন্বদ্ধে কর্ধের অভিলন্ধি, অভিপ্রায় এবং উদ্দেশ্ৈর মধ্যে পার্থকোর 
নির্দেশ করিয়াছেন | কর্পেঁর যে সমস্ত ভাবী ফল কর্তার মনের সম্মুখে উপস্থিত থাকে, তাহাই 
অভিসন্ধি। কর্ণের ফল স্বর প্রসারী অব্যবহিত ফল হইতে অন্য ফলের উদ্ভব হয়, 
সেই ফল হইতে অন্ত ফল, পরে তাহার ফল, .'ইরূপে কর্মের ফল বিস্তার লাভ করে। সকল 
ফল কর্তার মনে উপস্থিত থাক! সম্ভবপর নহে । এয সকল ফল উপস্থিত থাকে, 'মথব৷ 
ণ|ক1 উচিত, তাহ।ই অভিপন্ধি১ | এই মকল ফলের মধো যেগুলি কৃত কর্মের অবশস্তাবী 
ফল, তাহ! অভিপ্রায় । যে বিশেষ ফলের জন্ত কর্ম অনুঠিত হর, তাহা কর্মের উদ্দেশ্বুও : 
যদি কাহারও মস্তকে আমি বণ্দকের গুপি বিদ্ধ করি, তাহ! হইলে তাহার ফলে লোকটি? 
মৃচ্যু হইবে, ইহা আমি জানি | সেই কর্মের অন্তান্থ অনেক ফলও আমি অবগত আছি, 
এই লকল ফল আমার কর্ম হইতে উদ্ভূত হইতে পারে জাণিয়া, আমি তাহাদের দায়ি 
গ্রহণ করিয়।ই সেই কর্ম করি। এই সকল ফণ আমর অভিসন্ধি। কিন্ত ইহার ষে 
যে ফল অবশ্টন্তাবী-যেমন লোকটিন মুত্যু, কেবল তাহাই অভিপ্রায়। আবার শুধু হত) 
করিবার জন্তই আমি হত্যা! করি না। তাহার একটা কারণ থাকে । হয়তো সে 
আমার গ্রতিদন্ী। ত'হাকে প্রতিদ্বন্বিতার ক্ষেত্র হইতে অপসরিত করিবার জন্তই হতা। 
করি। যে জন্ত হত্যা, করি, তাহাই আমার উদ্দেশ্য | নাশ কর্মের নাণা উ দ্বশ্য থাকিলে9, 
তাহাঞ্জের মধ্যে সম্বন্ধ থাকিতে পারে। একটা উদ্দেশ্য অন্য উদ্দেশ্ত-লিদ্ধির উপায় হইতে 
পারে, এব! সকলের মিলনে একটা উদ্দেশ্য গঠিত হইতে পারে। এই সাধারণ উন্দেশ্যকে 
হেগেল ছা]11 10611 বলিয়াছেন । ০1] 1)61110 শবের অর্থ মঙ্গলজনক অবস্থ। 
বামঙ্গল। কিন্তু হেগেলের 611 151115 ভাল ও মন্দ উভয়ই হইতে পারে। ইহাকে 
জীবনের লক্ষ্য বলা যাইতে পারে। ” 

ইচ্ছার স্বরূপ লার্ব্বিক। কিন্তু ব্যক্তির মধ্যে ইচ্ছ! ব্যক্তিত্ব গ্রপ্ত হয়। ব্যক্তির ইচ্ছ। 
মক্রিয়। তাহার কর্ত্বের অভিসন্ধি, অভিপ্রায় এবং উদ্দেহা আছে। ব্যক্তির ইচ্ছর অভিসন্ধি, 
অভি প্রায় এবং উদ্দেশ্যের সহিত যখন সার্ব্বিক ইচ্ছার সমঞ্জগ্ত থাকে, অর্থাৎ ইচ্ছার স্বরূপের 
সহিত নামঞ্জহ্য থাকে, তখনই সেই ইচ্ছাকে “লং” বলে। যখন ব্যক্তির ইচ্ছ! সার্ব্বিক ইচ্ছার 
বিরোধী হয়, তখন তাহ! অসং। তখন তাহ! নিজের খেয়াল অনুসারে চলে। প্রজ্ঞা ও 
সার্বিকের বিরুদ্ধাচরণ করে। তখন ব্যক্তির ইচ্ছ। তাহার নিজের ইচ্ছা, তাহার উদ্দেশ 
তাছার শিজের উদ্দেশ । তাহার লাব্নিকতা তখন বিলুপ্ত হয়। ব্যক্তির ইচ্ছ! যখন যুক্তি-সঙ্গত, 
তখনি তাহা লার্ব্বিক ইচ্ছ।। স্থতরাং ঘষে ইচ্ছ। যুক্তি-সঙ্গত ভাবে ইচ্ছ! করে, যাহ! জগতে 
ঘুক্জিকে প্রতিষ্ঠিত করিতে চায়, তাহাই “লত ইচ্ছা* | যুক্তি-লঙ্গত ইচ্ছাই সাধিবিক ইচ্ছা। 
যাহ। সার্বিক ও যুক্তি-সঙ্গত, তাছা ইচ্ছ। কর! এবং করই স্থণীতি। হেগেল “পামাজিক 
নীতি” অধ্যায়ে কোন্‌ কে'ন্‌ কর্ণ কর্তবা, তাহ নির্ণর করিয়াছেন। কোন্‌ কর্ম সার্বিক, 
প্রন্ত/নুগত এবং সং, তাহ নির্ণয়ের জন্ত বাহা কোনও নিয়মের গ্রয়োজন নাই। আপনার 
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নব্য দশন-_হেগেল ৪৭৯ 


অন্তরে অনুসন্ধান করিলেই এই প্রশ্ত্রের উত্তর মিলিবে। অন্তরের এই ক্ষমতাই ধর্ম 
বিবেক ৯ 


(গ) 
সামজিক কর্ম্মনীতি২ 

কল্মণীতিতে অ।মর। যে “নৎ* অথবা মঙ্গল প্র।প্ত হইয়|ছি, তাহা সম্প্রত্যত় মার, বস্ত 
হইতে শিল্তু্ গুণমাত্র। কোন কর্ম "সৎ, তাছা শি্ণীত হয় নাই। ধর্ববিবেকও 
সেইবপ, তাহা শ্য্যগ স।ব্বিক মাত্র। কোন কন্ম কর্তব্য, তাহার জ্ঞন তাহার মধ্যে নাই। 
এইমাত্র জ্ঞান তাহার আছে, যে কাহারও যাহ! বর্তব্য, তাহ।র বিচারক সে নিজে। মঙ্গল 
ও ধম্মবিবেক উভয়েই শুন্ঠগর্ভ সাবিবক, স্থতরাং অভিনন। অভিন্ন হইলেও ধর্শজ্ঞ।ন বিষয়ীর 
মধ্যগত), মঙ্গল বিষ্য়গত | কেশনা মল ইচ্ছ।র “বিষয়”, খিষয়ীকে ধাঁহ। করিতে হইবে, 
তাহাই মঙ্গল। পরিবার, অস|মরিক সম|গ এবং বাষ্ট্ের মধ্যে এই অভিন্নতা বাস্তবরূপে 
প্রকাশিত হয়। ইহাপাই লমাজনীতির আলোচ্য বিষয়। হেগেলের নৈতিক ব্যবস্থা 
ইহাদেরই পমবায়। এই সকল প্রতিষ্ঠান বিষয়ীর শ্যই--বাহা জগতে বিষয়ী ও তাহার 
প্রজ্জর ব্যক্ত রূপ, বিষয়গত বপ। 

কম্মণীতিতে সাব্বিক ইচ্ছ'গ সহিত ব্যক্তির ইচ্ছার সামঞ্জন্ত আদর্শ বূপে--বাধ্যত! 
বূপে-_ছিল, কিন্তু বাস্তবত! প্রাপ্ত হয় ণাই। পরিবারে, সমাজে ও রাষ্ট্রে ইহ! বাস্তবতা প্রাপ্ত 
হইয়ছে। স|বিবক ইচ্ছার বাস্তবতা-প্রাপ্তি হইতেই এই সকল প্রতিষ্ঠানের উদ্ভব। 
স্থতরাং এই সকল প্রতিষ্ঠ।নের মধ্যেই ব্যাক্তর প্রকৃত সতত বর্তমান । কেনন! প্রজ্ঞানুসারিতা 
এবং সাবিবকতাই ব্যঞ্জির ম্ববপ | গ্ুতরাং পরিবার ওরা ব্যক্তি হইতে উন্নততর, অর্থ। 
সাবিবক ইচ্ছ!র সহিত যখণ ব্যক্তির ইচ্ছার সমতা হয় না, তখন পরিবার ও সমাজকেই 
গ্রাধান্ত দিতে হইবে। রাষ্ট্রেই ব্যক্তির প্রকৃত স্বরূপ বর্তমান। রাষ্ট্রের বিরোধী ব্যক্তির থে 
রূপ, তাহা সত্য নহে । কিন্তু রাষ্ট্র প্রকৃত রাষ্ট্র হইলেই তবে এই কথা সত্য। বাট 
যদি ব্ক্তি-বিশেষের অথব। শ্রেণী বিশেষের স্বার্থের সাধক না হয়! স্বাধীনতার পরিপোধক 
হয়, তবেই ইহা! লতা । বিশেষ [বশেষ অবস্থায় রাষ্ট্র স্বকীয় উদ্দেশ্র-পিদ্ধির ভন্ত ঝ)তির 
জীবন দাবি করিতে পারে। হেগেল রাষ্রকে |ববদাগ সার্বিক রূপের ব্যক্ত অবস্থ! বলিয়! 
গণ করিয়াছেন) মুতরাং রাষ্ট্রই ব্যক্তির সতারূপ; রাষ্ট্রের স্বইংই ব্যক্তির প্রকৃত স্বার্থ; 
হতরাং রাষ্ট্রের স্বার্থে ত্যাগ-স্বীকার ও শিঞের স্বার্থের অনুলরণ অভিম্ন। ব্যজির রাহী, 
লামাজিক অথব! পারিবারিক বর্ভব্যদ্ধর] তাহার ন্ব(ধীনতার খর্বতা সাধিত ছয় ন1। 
কোনও নিয়ম মানিয়। না চলা অথব! সংঘমের অভাবকে স্বাধীনত] বলে না) আপনাকর্তৃক 
নিয়ন্ত্রিত হওরাই স্বাধীনতা । পারিবারিক, সামাজিক ও রাষ্রীর় নিয়মে ব্যক্তির সত্য স্ব্নপই 
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৪৮০ পাশ্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


অভিব্যক্ত। সুতরাং লেই নিয়ম পালন করিয়া ব্যক্তি আপনাকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত হয়| বিবাহকে 
স্বাধীণতা-হাণি মণে করা ভূল। খিবাহের মধ্যে ব্যক্তি স্বীয় মুক্তি প্র'প্ত হয়। 

পরিবার, লমাঁজ ও রাষ্ট্রের সহিত ব্যক্তির যে সম্বন্ধ বর্তমাণ, তাহাই তাহার *বর্তর্যের” 
ভিত্ত। পারিবারিক সম্বন্ধ হইতেছে পিতাযাতার সহিত তাহাদের সন্তানদিগের সম্বন্ধ । 
সৃতরাং এই সব্বন্ধ হইতেই পরস্পরের প্রতি পরস্পূরর কর্তৃত্য আবিষ্কৃত হয়। 

সমাজ-নীতির আন্ত পরিবার হইতে । ধর্ম-বিবেকের সহিত মঙ্গলের একত্বকে 
হেগেল পনৈতিক দ্রব্য ৯ নাম দিয়াছেন। হচ্ছার সহিত তাহার ত্ববপের এ্রক্য অন্তরের 
ব্যাপার । পরিবারের মধ্যে এই একা বস্তত্ব গ্রণ্ড হয়। 

বিবাহ হইতেই পরিবারের উৎপর্ডি হর়। ছুই ব্যঞ্'র মধ্যে এক্যের অনুভূতিই 
প্রেম) খিবাহে ছুই ব্যক্তি তাহাদের স্বতন্ত্র বিসর্জন করিয়! এক ব্যঞ্িতে পরিণত হয়| 
প্রকৃতপক্ষে সস্ত/ন সু সমগ্র পরিবারই এক ব্যক্তি । যে পর্যন্ত পুত্রকন্ঠাগণ বিবাহ করিয়' 
নুতন পরিবারের স্থষ্টি না করে, ততচক্ষণ তাহাএ| “স্বাধীন” ব্যক্তি নহে । এই জন্তাই ভ্রাতা ৭ 
ভগিনীর মধ্যে যিবাহ কর্দনীতি-সঙ্গত নহে । কেনন। ছুই স্বাধীন বার মিঞএই বিবাভ। 
বিবাহ একট। কন্মনৈতিক বন্ধন। বিবাহ অন্ত কোনও উদ্দেশ্ত-সাধনের উপায় শহে--ই51 
নিজেই ণিজের উদ্দেশ্ত | ন্বমী-স্ত্রীর স্থথ অথবা সাংলারিক মুবিধা বিবাহের উন নহে। 
স্বামীন্ত্রীর নৈতিক মিলণই বিবাহ । ইন্দ্িয়-তৃপ্তি ইহার গৌণ ফল। বিবাহ সুখের হেতু 
হইতে পারে, কিন্ত মুখ্যত$ ইহ] মানুষের একট। বর্তবা, সুখ-দুঃখের সহিত সে বর্তব্যের 
সধন্ধ নাই। সুতরাং ষদিও কোনও কোনও ক্ষেত্রে বিবাহ-খিচ্ছেদ অনুমোদন ঝর। যাইতে 
পারে, তথাপি যতদূর সম্ভব ইহাকে দুঃসাধ্য করিবার জন্ত ব্যবস্থা কর! উচিত। যাহারা 
বিঝাহ করে, কেবণ তাহাদের মুখের জন্তই যি বিবাহ, কল্পিত হইত, তাহ! হইলে, তাহাদের 
ইচ্ছামত বিবাহ-বিচ্ছেদ কর! চলিত। বিবাহ যদি কেবল চুক্তিমান্র হইত, তাহা হইলেও 
ইহার বিচ্ছেদ চলিতে পরিত ; কিন্তু তাহা নহে। 


হেগেল পুর্ব-রাগকে আধুনিক রোমাস্তিকদিগের মত বিবাহের জগ প্রয়োজনীয় 
বলিয়া মনে করেন নাই । যে পূর্বরাগের মূলে যুক্ত নাই, তাহা বিবাহে পরিণত করা 
উঠিত পহে। বিবাহে কেবল পুর্বরাগকে অতিরিক্ত গুরুত্ব দান করিলে বিবাহকে তাহার 
উচ্চ স্থান হইতে অবনত করিরা ব্.ক্তগত স্থখের সাধনে পরিণত কর] হন্ন। পিতামাতা- 
কর্তৃক ণির্বাচিত বর বন্তার মধ্যে ব্বাছকেই হেগেল অধিকতর শীতি-লজত বলিয়৷ গণ্য 
কারতেন--যদি সেই শির্বাচনের মুলে যুক্তি থাকে । 

হেগেলের মতে পরিষারের সম্পত্তিতে পরিবারভূক্ প্রত্যেক ব্যক্তির সমান অধিকার 
থাক] উচিত। পিতামাতার প্রেম সন্ত।নে মুত্তি গ্রহণ কিয় আবিভূত হয়। পগিবারের সম্পত্তি 
হইতে লস্তানের শিক্ষার ব্যয়-নির্বানে সন্তানের অধিকার আছে। শিক্ষার অর্থ সস্তানের 
মধ্যে সাব্বিক মনের প্রতিষ্ঠা, তাহাদের মনের মধ্যে ম্বধীনতা ও লার্ব্বিকতার উদ্বেধন। 
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নব্য দর্শন হেগেল ৪৮৯ 


যাহ! তাহাদের মধ্যে সপ্ত ভাবে থাকে, তাভার উদ্বোধন । যখন এই সার্বিকত! ও শ্বাধীনতার 
উদ্বোধন সমাপ্ত ভয়, তখন সন্তানের! বিবাহ করিয়া নূতন পরিবারের প্রতিষ্ঠ। করিবায় 
অধিকার পায়। তখন পূর্ব পরিবারের বিশ্লেষণ হয়। 


অসামরিক সমাজ১ 


এক একট পরিবাব বিশ্লি হইযা এইবপে বনু পরিব!রে পরিণত হয়। এই 
সকল পরিবার মিলিয়াই অস|মবিক সমাজ গঠিত হয়। স্বাধীন প্রত্যেক ব্যক্তি অন্ঠ 
সকলকে আপনার উদ্দেগ্ত সিদ্ধির উপাঁয় মনে করে। সুতরাং প্রত্যেকে প্রত্যেকের উপর 
নিভর কবে। এই পর্পম্পরের উপর নির্ভরতাই অসামরিক সমাজের ভিত্তি। 

পারব|রের স্বার্থই তাহার অন্তর্গত প্রতেঃক ব্যক্তির স্বর্থ। কিন্তু সামাজিক 
জীবনে প্রঠ্েকেই শিজের স্বার্থের অগ্থলরণ করে। এইজগ্ত পাখিবাপিক জীবনের নৈতিক গুণ 
সামাজিক জীবণে অন্তহিত হয়। কিগ্তইহ। সাময়িক। যাহা সামাজিক জীবনে অন্তর্ধান 
করে, রাস্ীয় জীবনে তাহা পুনণাবিভ় ত হয়। 

' অস।এরক সমাজেব” ব)িগণ পরম্পরেব উপর নিরবশীল হইলেও, প্রত্যেকেই 
প্রত্যেকের স্বার্থ অন্গলরণ কবে। পরিবাধেয় মধাগত সার্ধিকতা হইতে এই বিশেষের 
উদ্ভখ হইলেও, রাষ্ট্রে এই বিরোধের মচন্বর হইয়ছে। রাঙ্ের মধ্যে ভিন্ন অলামরিক 
সমাজের আন্ত নই। রাষ্ট্র অন্তগঠ প্র তাক বাক্তির সব্ববিধ মঙ্গল-সাধনের জন্ত লকলে 
মি রাষ্ট্রের সৃষ্ট করিয়াছে, এই মত হেগেণের মতে অর্ধ-সত্য মাত্র। এই মতে ব্যক্তি 
ও রাষ্ট্রের স্বর্থ সম্পূর্ণ খিপেধা। কিন্তু উভবের মধ্যে ভেদ থাকিলেও অভেদও আছে। 
অলামরিক সমাজ ও পাষ্ এক নহে। অসাঃরিক সমাজে যেবিরে!ধ আবিভূর্তি হয়, রাষ্ট্র 
তাহার সমন্বয় হয়ঃ এবং ব/9 ও পাস্্ের স্বার্থের মধ্যে এক) তিষ্ঠিত হয়। 

অনামপ্িক সমাজের ব্য্ডশদগেব প্রযোজনায় দ্রব্যের অভাব হইতে তাহাদের এঁক্য 
সাধিত হয়। থাগ্ত, পাশীয়, তন্ত্র, গুধধ গ্রভৃততর প্রয়োজন প্রত্যেক ব্যক্তিরই আছে। এই 
সকল প্রয়োজন ব্যক্তিগৃত। কিন্তু তাহ। পুরণ করিব!র জন্ত পরম্পরের উপর নির্ভর করিতে 
হুয়। কেহ শন্ত উৎপাদণ করে, কেহ বন্ধ বযন করেঃ কেহ চিকিৎসা করে। এইরূপ 
শ্রমবিভাগদ্ধারা লম।জের অভ।ব পূর্ণ হয়। প্রত্যেকেই স্বীয় স্থার্থ-1সদ্ধির জন্ত পরিশ্রম 
করে। ফলে মকগ্ের প্রয়োজন লিদ্ধ হয়| ব্যাঞ্জগত ব'্থ পার্ষিক স্বার্থে পরিণত হয়। 
ব্যক্তির পরিশ্রমদ্বারা যে ধন উৎপন্ন হয় তাহ সমাজের সম্গ্ডি বণিয়। পরিগাথত হয়। 
সমাজের প্রয়োজন-সাধনের জন্ত সমাজ তিনটি প্রধান শ্রেণীতে ধিভক্ত হইয়া পড়ে £ 
(১) কৃষক, (২) শিল্পী ও বণক এবং (৩) শাসক । শোষাও শ্রেণীকে হেগেল সার্বিক 
শ্রেণী নামে অ্াহত করিয়াছেন। সমাজের এবং রাষ্ট্রের মঙগল-লাধনই এই শ্রেণীর কাজ । 
হেগেল বংশগত শেণীবিভাগ অনুমোদন করেন নাই। এই জন্ত ভারতীয় জাতিভেদ-্প্রথার 
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সমর্থন করেন নাই। কে কোন শ্রেণীভুক্ত হইবে, তাহ শিদ্ধারণ করিবার ভার ল্লেটে৷ 
শালকর্দিগের উপর ন্যস্ত করিয়াছিলেন । হেগেল তাহাও অনুমোদন করেন শাই। বংশ, 
বুদ্ধি, সামর্থ্য ও ব্যক্তির গুণাবলী সকলেরই গুকত্ব থাকিলেও, ব্যক্তির স্বাধীন ইচ্ছা ও 
সামর্থামসারেই এই বিভাগ হুওয়া৷ উচিত, ইহাই হেগেলের মত। 

ব্যক্তির লমবায়ই সমাজ। তাহাদের মধ্যে বাহ লম্বন্ধই “অধিকার”? এবং কর্তৃব্যের 
ভিত্তি। এই অধিক|র ও কর্তব্য “বিষয়ত্ব” প্রাপ্ত হয়, ব|হ্‌ প্রতিষ্ঠানে পরিণত হয়, ব্যবহ।4 
শাস্ে১। ইহ! হইতেই-- প্রতিষ্ঠিত ব্যবহারের কাধ্য-ক্ষেত্রে প্রয়োগের গ্রয়েজন £হইতে-- 
প্বিচারের২৮ এবং বিচারালয়ের উদ্ভব হইয়াছে । প্রচলিত প্রথ! সর্ববিকতা প্রাপ্ু হইণে-- 
সমাজের সর্বত্র প্রচলিত হইলে-_ব্যবহা!রে পরিণত ইয। 

সমাজের ব্যক্তিগণের অধিকার, সম্পত্তি ও চুপি, তাহাদের অনুষ্ঠিত অন্ত।য়াচরণ ও 
অপরাধ প্রর্তৃতিই ব্যবহারের বিষয়। কিন্তু এ সকলই ব্যক্তিগণের মধ্যে ঝাহিক সম্বন্ধ 
হতে উদ্ভূত | য]হা আন্তব, যাহা বিষয়ীর মধ'গত, যাহা প্রত্যেক ইচ্ছার মধ্যে খিশেষত্ব- 
প্রাপ্ত, তাহ। ব্যবহারের আযয়ন্ের বতিরে ; তাহা স্ছনীতব বিষম । এই জনই পাখিবারিক 
ব্যাপারে, স্বামীস্ত্রী, পিতাপুত্রের ব্যাপারে ব্যখহার হস্ত-ঞপ করে না। কেন না এক একটি 
পরিবার এক একটি ব্যক্তি, এবং পরিব।স্থ ব্যও গণের পারস্পরিক সম্বন্ধ বাহা সম্বন্ধ নহে । 

হেগেল বলেন, যে লকল ব্যবহার প্রণীত হয়, তাহ! সঞ্লে বুঝিতে পারে, এমন ভাষায় 
লিপিবদ্ধ করিতে হইবে, এব* যতদূর সম্ভ, বিস্তারিত ভাবে ত।হার প্রচার করিতে হইবে। 
বিদেশী ভাষায় তাহা লিপিবদ্ধ করা উচিত শহে। অধিকার ব্যবহারে পরিণত ও 
লিপিবদ্ধ হইবার পরে ব্যঞ্গত অন্।য়ের প্রতিকারের জন্য ধিচারপ্রার্থা শা হইয়া স্বহস্তে 
শাস্তিদান করিলে নূতন অন্যায়ের সৃষ্টি হ্য। ূ 

সমাজস্থ ব্যক্তিগণের অধিকার-সংরক্ষণের ভন্ঠ পুণিশের ব্যবস্থা উদ ভুত হইয়াছে । 
লম-অধিকার-বিশি্ই বাঞক্তিগণের অধিকাপ-সংগর্ণের জন্য তাহাদের সমবায়ে “সংঘের"”৩ 
উৎপত্তি হইয়াছে । সংঘের লভ্যগণ ব্যপ্চিগত স্বার্েব গণ্ডী হ]উয়। সংঘের স্বার্থগ|ধনে মনোযোগী 
হয়, এবং এই অর্থে সার্রিকতা প্রাপ্ত হয়। সমাজে প্রত্যেক ব্যক্তির কন্মদ্ব!প1 অগ্ত সকলের 
উপকার হয়, কিন্তু সে কর্মী সম্ঞ।নে সাধারণের মঙ্গণের উদ্দেন্ঠে অনুষ্ঠিত হয় না। সংঘের 
অন্তর্গত ব্যক্তিগণ সঙ্ঞানে সংঘের মঙ্গলের উদ্দেগ্তে কর্ম করে। কিন্তু স্বার্থপর ব্যক্তি ৪ 
ঘের অস্ততূ-ক্ত হইয়া স্বার্থের গণ্ডী যে অতিক্রম করিতে পারে, ইহা দেখিতে পাওয়া যায়। 


রাষ্ট্র 


অসামরিক সমাজের বিভিন্ন ব্রমের পর্যযালোচণা করিলে দেখ। ঘায়, যে ব্যক্তিগত এবং 
লা্র্বক স্বার্থের বিরোধ ক্রমেই সমন্বয়ের পথে অগ্রসর হইয়াছে। প্রত্যেকের পরিশ্রমের 
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দ্বার। অন্যের প্রযোজন সাধিত হইতেছে । বিচ।রালয়ে বিভিন্ন ব্যক্তির স্বার্থের সহিত সার্ধিক 
স্বার্থের সমন্থঘ সাধিত হইতেছে | সংঘের মধ্যে সভ্যদিগের লকলের স্বার্থ ব্যক্তির 
স্বার্থের উপর স্থান গ্রাপ্ধ হইয়াছে । সার্বরবিকতাঁর দিকে এই গতি পূর্ণতা লাভ করিয়াছে 
রাষ্ট্রের মধ্যে। রাষ্ট্রের মধ্যে সার্ব্বিক ও বিশিষ্টের পূর্ণ মিলন সাধিত হইয়াছে । রাষ্ট্রের 
সব্ধ্বিক উ.দশ্য এব' তাহার অন্তর্গত প্রতোক ব্যক্তির উদ্দেশ্ঠ অভিন্ন। পরিবারের সার্ব্বিক 
তন্ব এবং অপামরিক সমাজের বিশিছ তত্বের ভেপাভেদ্-সমন্বিত একত্বই রাষ্। পরিবার, 
সমাজ এবং রাষ্, এই তিনটি লইযা একট নয়ী। বাষ্ট্ের মধ্যে পূর্ববধন্থী দুই পদের সমন্ব্ 
হইয়াছে। স্বশত পবপ্রত্যয়ের ভ্ত্রধীর মধ্যে সর্ধ্বিক ও বিশিষ্টের সমন্বয় হইয়াছে ব্যক্তির 
মধ্যে। রাের মধ্যেও সাধ্বিকও বিশিষ্টেব স্মন্থয় হইয়াছে | স্থৃতরাং রাই ও একটি ব্যক্তি। 
ইহা একটি পুকধ, অঙ্গী ; খার্ের অন্থগ্ ব্যঞ্তিলকল ইহার অঙ্গ। রাষ্ট্রে জীবনী শা 
সমগ্র অঙ্গের মধ্যে বর্তমান । প্রত্যেক ব্যক্তির মধো যে সকল আপতিক ও অস্থায়ী 
অংশ আছে, তাহ] শিক্দাশশ করিলে যাঁভ| তাছার মধ্যে সার্বিক, তাহ!ই অবশিষ্ট থাকে। 
প্রতোক ব্ক্তিন এই সার্ব্বিক অংশ র্টের মধ্যে বাস্তবতা প্রাপ্ত হইয়াছে । বা বাস্তবত- 
প্র/প্ত সার্বিক । ব)প অব্যও সান্লিক | ব্যক্তির এই অব্যও সার্বরবিকত। খা“ ঝক্ত হইয়া 
বাস্তব বপ ধারণ করিয়াছে । স্থতগ]ং রা কোনও বিখোধী বস্ক মহ, ইহা বা।ক্তর উপর 
আপন|”ক খ€ পুর্বাক্ স্থাপিত কবে নাই । পণস্ত খা ব্যক্তি হইতে অভিনন। বাষ্টের মধ্যেই 
ব্ত” ব্যক্তি বস্তবতা পাভ করে। সুতণা* গাপ্গ স্বাধীনতার মূর্ত প্রতীক। রাষ্ট্-কর্তৃক 
নিষগ্ত্রিত ব্য নাহার আপনার মধ্যে যাঠা সত্য, যাত] সার্বিক, তাহাদ্বাবাই শিয়ন্ত্রিচ। 

হেগেশের পমালোচিকদ্দিগের মধ বেহ বেহ তীহাকে প্রতিক্রিয়াশীল, স্বাধীনতার 
শক্রু, এখং ব্য্ডির খিকছে রা প্রণ অমর্থব বন্যাছেনল কন্ত হেগেল বর্তমান রাষ্ট্র 
সকলের পোষ ক্রটী শ্রস্বীকাৰ কবেশ নাই । চিনি বলিয়াছেন এয সকল সমাজ রাষ্ট্রে পরিণত 
হইয়াছে, দোষ-ত্রটা সত্বেও তাাদের মধ্যে রাষ্ব স'বভ।গ বর্তমান | হেগেল রাষ্ট্রের 
সমর্থক ছিলেন, তাহাতে শন্দেঠ নাই। তাহাৰ কারণ তিনি বাষ্কে স্বাধীনতার শত্রু 
বলিয়। গণ্য কবেশ নাই। তিনি রা"ঈণ মধ্যে স্বাধীনতাগ মুদিই দেখিয়াছেন। যাহার! 
নম্ত ৪ অভিমান ৬বে আপনাধিগের ঘুরি 9 মত:ক সার্বিক মত্য বদ্য়া গণা করে, এবং 
তাহার উপর নিঞর করিযা বহু মূ গব যাঠা কষ্টি, ত'হাব ধ্বংস-স|ধনেব চে! করে, তিনি 
তাহাদিগকে তিরস্কার ঝরিয়াছেন। যে সাব্ধি? প্রজ্ঞ| হইতে জগৎ উদ্ভূত হইয়াছে, বর্তমান 
রাষ্্রপুণিও তাহ! হইতেই উদভৃত। প্র“ এই সকল গ্রতিষ্টানেব স্থট্টি কবিয়। তাছার 
লক্ষ্যাভিমুখে চলিয়াছে : ইহাবা সেই উদ্দেগ্র-সাধনের পায় । কাহাবও স্বেচ্ছাচার অথব। 
ব্যক্তিগত খেয়াল হইতে ইছাৰ! উদ্ভূত হয় নাই। সার্বিক মানবাত্মা হইতেই ইহারা 
উদ্ভূত। হেগেল এই কথাই খপিয়াছেণ, কিন্তু রাষ্ট্র কোনও ক্রটী নাই এবং তাহাদের 
সংশোধন কবিতে হব না, একথা তিনি বলেন নাই । 

রাষ্ট্র সার্ব্বিক, কিন্ত ইহার সার্বিকতা বস্বহ্বিহীন নহে, বাস্তব । সার্ধকতার বিপরীত 
বিশিষ্টতা ইহার মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট । সার্বক বলিয়। গাষ্্ প্রজ্ঞানুলারী। স্থতরাং রাষ্ট্রই নৈতিক 
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প্রতায়ের১ শেষ ও পর়তম অভিত্যক্তি। বিষয়গত আত্মার ক্ষেতে পর প্রতায়ের সর্ধাপ্রে 
বিকাশ হইয়াছে রাষ্রে। ইহা! অপেক্ষা! উচ্চতর বিকাশ কর্মনীতির ক্ষেত্রে সম্ভবপর নহে | 
সে বিকাশ হইয়াছে অপঙ্গ আত্মার ক্ষেত্রে। ইচ্ছার সহিত তাহার প্রত্যয়ের অভেদইরাষ্ট্র। 
রাষ্ট্র নৈতিক বস্তরং সর্ববশ্রেঠ ও স্ব-সংবিদ-সম্পন্ন রূপ। রাষ্ট্র সঙ্ঞানে সার্ধি্িক উদদোস্তের 
অনুসরণ করে? পরিবারের মধ্যে যাহ! নহজাত প্রবৃত্বি-বশে কৃত হর, রাষ্ট্রে তাহ! সঙ্ঞানে 
অনুষ্ঠিত হয়। ্‌ 
রা তাহার অন্তত জনগণের মঙ্গলের উপার নহে ; কোনও উদ্দে-সাধনের উপায়ই 
রাষ্ট্র নহে। রাষ্ট্র নিজেই নিজের উদ্গেঠ, ব্যক্তি অপেক্ষা মহতর উদ্দেশ্ত।৩ এইজন্ রা 
ব্যক্কির স্বার্থত্যাগ দাঁবি করিতে পারে । কিন্ত এই দাবি কেবল যুত্তি-লঙ্গত সার্বির্বিক উদ্দেশ্ত- 
শিদ্ধির জন্তই চলিতে পারে। ব্যক্তির স্বাধীণত1 ও অধিকার ইহাহার! অন্বাকৃত হয় না। 

রাষ্ট্রের তিন রূপঃ (১) শাসনতন্ত্র) (ইহা দ্বার! রাষ্ট্রের অন্তর্গত জনগণের সহিত 
রাষ্ট্রের সন্বন্ধ এবং তাহাদিগের পারস্পরিক সন্বপ্ধ একাশিত হয়)) (২) আন্তর্জাতিক 
আইন; ( ইহাদ্ার! বিভিন্ন রাষ্ট্রের মধ্যে সম্বন্ধ প্রক!শিত হয় ;) (৩) লার্ধিক ইতিহাস। 

রাষ্ট্রের ছুই দিক--সার্ব্বিক ও বিশিষ্ট । রাষ্ট্রেব অন্তর্গত জনগণের স্বার্থ তাহার বিশিষ্ট 
দিক। ব্যঞ্িগত স্বার্থ-বিষুক্ত দিক সার্বিক | প্রকৃত রাষ্ট্রের মধ্যে উভয় দিকেই পরিপূর্ণ 
বিকাশের প্রয়োজন-_রাষ্ট্রের অধিকার এবং ব্যক্তির স্বাধীনতা উভয়েরই পুর্ণ বিকাশের 
প্রয়োজন। পরম্পর বিরোধী এই ছুই দিকের একত্বই রাষ্রী। গ্রেটো তাহার 7২০001)11-এ 
রাষ্ট্রের সার্ধ্বিক দিকের উপর অত্যধিক গুরুত্ব আরোপ করিয়াছিলেন। আধুনিক রা 
ব্যক্তি-স্বাধীনতার উপর গুরুত্ব আরোপিত হয়। হেগেল রাস্ত্ের উভয় দ্িকেরই তুল্যরূপ 
বিকাশের প্রয়োজনীর'তা উপলব্ধি করিয়াছিলেন । সুতর!ং হেগেণ ষে প্রাচীন মতের সমর্থক 
ছিলেন, একথ| সত্য নহে । | 

রাষ্ট্রের দাবি এবং ব্যক্তির দাবির মধো বস্ততঃ ন্ডেদ নাই। ব্যক্তির মধ্যে সার্ধর্বিকতার 
বাজ নিহিত আছে, সার্বিকতাই ব্যক্তির স্বরূপ। এই সার্বিক স্বরূপ রাষ্ট্রের মধ্যে বাস্তবত 
প্রাপ্ত হয়। রাষ্ট্রের অন্তর্গত বিভিন্ন ব্যঙ্িংর স্বকীয় স্বার্থের উদ্দেশ্রে কৃত কর্মের ফল হইয়া 
দাড়|য় লার্কিক, কেনন! প্রত্যেকে পরের অভাব পুর্ণ করিয়াই নিজের স্বা-সিদ্ধি করে। 
তার পরে সভ্য সমাগের অন্তর্গত জনগণ ক্রমশঃই রাধ্র স'ন্দিক উদ্দে হদয়গম করিয়া 
সেই উদ্দেশ্র-সাধনে 'মাপনাদের শক্তি নিয়ে।গ করে। রাও সযদ্দবে তাহার অন্তর্গত সংঘ ও 
পয়িবারদিগকে রক্ষা! করে, এবং জনগণের স্বরর্থলিদ্ধির জন্ত সচেষ্ট থ|কে। জনগণও রাষ্ট্রকে 
পরম বন্ধু বলিয়৷ গণ্য করে, এবং রাষ্্ তাহাদের স্বাধীনতা ও অধিকার রক্ষ! করে, তাহাদের 
ধন ও প্রাণ নিরাপদ করে এবং সর্বপ্রকারে তাহাপ্িগকে সাহায্য করে, এই বিশ্বাসে 
তাহার স্বার্থের সহিত আপনাদের স্বার্থ অভিন্ন বপিয়া গণা করে। এইরূপে রাজনৈতিক 
বুদ্ধি এবং স্বদেশ ছিতৈষণার উদ্ভব হুয়। 
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মহা দর্শন--হেখেল ১৬ 


রাষ্ অঙ্গী, তাহার অস্তর্গতি লংঘ, পরিবার ও ব্যক্তিগণ তাহার অঙগ-প্রতাঙ্গ । দেহের 
মধ্যে যে লকল ভেদ আছে, তাহাদের একত্ব হইতেই তাহাদের উদ্ভব ছয়। বিভিন্ন অর 
জীবনী শক্তি সমগ্র দেহ হইতেই তাহার! প্রাপ্ত হয়। কিন্তু পৃথক হইলেও তাহার! দেহেরই 
জঙ্গ, দেহ হইতে তাহাদের স্বতন্ত্র সত্তা নাই। 

আইনের উৎস-রূপে রাষ্ট্র নর্ধিক। বিডিন্ন ক্ষেত্রে আইনের প্রয়োগে রাষ্ট্রের বিশিষ্ট 
রূপ পরিদৃষ্ট হয়, এবং ইহা হইতে রাষ্ট্রের শালন ও বিচার বিভাগের উৎপত্তি। রাজাই 
রাষ্ট্রের ব্যক্তিগত রূপ। সার্বিক, বিশেষ এবং ব্যক্তি নোশানের এই তিন রূপ ব্যবস্থাপকসভা, 
শাসন-বিভাগ এবং রাজার মধ্যে অভিব্যক্ত। ইহার] বিভিন্ন হইলেও এক রাষ্ট্ররই মুর্তি, 
রাষ্টেরই অঙগ। সুতরাং তাহার। স্বতন্ত্র ভাবে যদি পরস্পরের বিরোধিতা করে, তাহ! হইলে 
1ষ্ের ধ্বংস হয়। ইংরেজদিগের শাসনতন্গে প্রত্যেক বিভাগের ভার-প্রাপ্ত মন্ত্র পালিয়ামেণ্টের 
সভ্য। হেগেল এই প্রথার সমর্থন করিয়াছেন । 

হেগেলের মতে নিয়মান্থুগ রাজতন্ত্র শ্রেষ্ঠ তন্্র। নিয়মানুগ রাজতন্ত্রের মধ্যেই 
নৈয়ায়িক গ্রত্যর পূর্ণ রূপে অভিব)ক্ত। রাজতন্ত্রই সম্পূর্ণ গ্রজ্ঞনুযায়ী। শানন-বিভাগের 
বর্তব। ৬ হ্যতক বিষস্ে অবহিত হইয়] লার্বিিক স্বার্থ রক্ষা করা। 

ব্যবস্থাপক সভার গঠনে হেগেল রা ভৃক্ত য।বতীয় নর-নারীর ভে।টদানের অধিকারের 
সমর্থক ছিলেন না। রাষ্ট্রের জণগণের সকলের ইচ্ছার অথবা তাহাগ্ের অধিকাংশের ইচ্ছার 
সমষ্টি রাষ্ট্র নহে। রাষ্ট্র রাষ্ট্রুক্ত জনগণের সার্বিক অর্থাৎ প্রজ্ঞানুযায়ী ইচ্ছার অভিব্ক্তি। 
আরধকাংশের ইচ্ছাই ষে সার্ধ্বিক ইচ্ছা, তাহার নিশ্চিতি নাই। সার্বিক ইচ্ছাই ব্যক্তির 
সত্য স্বরূপ। তাহ! পালন করাই প্রকৃত স্বাধীনতা । রাষ্ীর কার্ধে রাষট্রতৃক্ত জনগণের 
অংশ-গ্রহণের ইচ্ছ। পুর্ণ করিবার জন্ত হেগেল অন্তবিধ উপায়ের ব্যবস্থা করিয়াছেন। 
প্রথমতঃ রাষ্ট্রের মধ্যে ষে সকল বিভিন্ন স্ঘ আছে, তাহার মধো জনগণের বিভিন্ন স্বার্থ 
গ্রতিফলিত। ব্যবস্থাপক সভায় এই সকল সংঘের প্র. শিধি-পির্বাচনের অধিকার থাকা 
উচিত । দ্বিতীয়তঃ প্রত্যেক নাগরিকই সাধারণ মত-গঠনে সংবাদ-পত্রের সাহায্যে অংশ 
গ্রহণ করিতে পারে । সাধারণ মত এই উপায় প্রকাশিত হইলে, শানক সম্প্রদায় তাহ! 
হইতে লাধারণের ইচ্ছ। কি বুঝতে পারিবেন, এবং তদনুলারে রাষ্ট্র পরিচালন! করিবেন, 
কিন্তু “সাধারণ মত” গ্রহণ করিতে বাধ্য হইবেন না। সাধারণ লোকেই তাহ!দের শ্বার্থ কি, 
তাহ! ভাল জানে, এই যুক্তির উত্তরে হেগেল বলেন, সাধারপ লোকে বাস্তবিক কি ইচ্ছা করে, 
তাহ। তাহারা অবগত শহে। আমরা কি ইচ্ছ। করি, তাহ! জানা, বিশেষতঃ গ্রজ্ঞারূপ সাধারণ 
ইচ্ছ। কি ইচ্ছা করে, তাহ! জ|নিতে ছু" ল ষেজ্ঞান ও দুরৃষ্টি4 প্রয়োজন, লাধারণের তাহা 
নাই। পলাধারণ মতকে অবন্ঞ। করিতে যিনি শিক্ষা করেন নাই, তাহাদ্বার। মছৎ 
কোনও কার্ধ্য হইবার সম্ভাবন| নাই ।* 


৪৮৬ পাশ্চাত্য দর্দনের ইতিহাস 
শ্লান্তর্জাতিক আইন 


গ্রত্যেক রাষ্্রই এক একটি ব্যক্ষি। বিভিন্ন রাষ্ট্রের পরস্পরের মধ্যে সঘন্ধ শ্বীকৃঠ 
হইলে তাহ! হইতে আন্তর্জতিক আইন "ভুত হয়। অন্ত রাষ্ট্রের সহিত সম্বন্ধে প্রত্যেণ 
রাষ্ট্রই শ্বাধীন। নুতরাং আন্তর্জাতিক আইনে ₹'খমতঃ এই স্বংধীনত] স্বীকৃত হয়। 

বিভিন্ন রাষ্ট্রের মধো সম্বন্ধ এবং অসামরিক ১. "জর অন্থভঁতি ব্যপ্তিগণের পাঃস্গিক 
সন্বন্ধের মধো পার্থক্য এই, ষে নাগরিকদিগের উপরস্থ ৭া্র-কর্ৃক 'তাহ!দের অধিকার সংবক্ষিত 
হয, কিন্তু বিভিন্ন রাস্ট্রেব উপবে এমন কোনও শক্তি নাই, যাহাঘ্বারা তাহাদের অধিকা 
রক্ষিত হইতে পারে। প্রত্যেক রাষ্ট্রের কার্ধ্য তাহার স্বকীয় ইচ্জাছারা নিয়ন্ত্রিত হয়। সত" 
রাষ্ট্রের অধিকার পরস্পরের মধে) চুক্তিছারা নিয়ন্ত্রিত হয়। চুক্তির [বিষয় বস্ত আন্তর্জাতি" 
আইনের অধীন নছে। চুক্তি-পালনের প্রয়োজনীত। শুধু তাহাঘ্বার৷ আদিষ্ট হইতে পারে। 
কিন্তু ইহা! সত্বেও অবস্থার পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে এই সকল চুক্তি অকাধ্যকর হইয় 
পড়ে। 

বিভিন্ন রাষ্ট্রের উপরে কোনও আন্তর্জাতিক প্রতিষ্ঠন নাই বলিয়। শেষে যুদ্ধঙ্ধারাই 
রাষ্্ীয় বিরোধের নিষ্পত্তি হইতে পারে । হেগেলের 'মতে চিরস্থায়ী শাপ্তি অনীক স্বপ্ন মাত্র! 
কোনও আন্তর্জাতিক প্রতিষ্ঠ।ন-স্ষ্টির সস্তাবনাতেও তিন বিশ্ব(ল করিতেন ন]। 

নিজের স্বাধানতা রক্ষাই রা"ই্রর সর্বপ্রধান কর্তব্য । রাষ্ট্রেন গীবণ 9 উদ্দেত্ত ব্যপ্তির 
জীবন ও উদ্দেস্তা অপেক্ষা অধিকতর মুল্যবান বলিয়। রাষ্ট্র ওগ্ত সম্পত্তি ও জীবণ উৎস? 
করিবার জন্য প্রত্যেক নাগরিকের গ্রস্থত থাকা কর্তব্য । রী 

যুদ্ধে লিপ্ত থাকিয়াও প্রত্যেক রাষ্ট্র তাহার শত্রু ৫ প্রকে বাধীণ রাষ্ বলিয়া গণ্য করে| 
যুদ্ধ দুই রাষ্ট্রের মধ্যে রাষ্্রহুক্ত জনগণের মধো, শহে | ,ভনগণ্র সম্পন্ডি ও জীবন যুদ্ধ 
আক্রমণের লক্ষ্য হওয়া উচিত নহে। 


জাগতিক ইতিহাস 


অসামর়িক সমাজে জনগণের মধ্যে যে সম্বন্ধ, রা সকলের পরস্পরের মধ্যেও সেই 
সন্বন্ধ। রাষ্ট্রুক্ত ব্যক্তিগণ যেমন তাহাদের বিভিন্ন স্বার্থের অন্সরণ করে, প্রত্যেক রাষ্ও 
তেমনি তাহার ব্যক্তিগত স্থার্থের অন্নসরণ করে । প্রত্যেক রাষ্ট্রেরই বিশেষত্ব আছে। প্রত্যেক 
রাষ্ট্রে সার্বিক প্রত্যয়ের একটি বিশেষ রূপ প্রকাশিত। ইতিহাসে পর প্রত্যয়ের বিভিন্ন ক্রম 
কালে প্রকাশিত হয়। এক এক যুগে সর্বাপেক্ষা শক্তিশালী জাতির মধো পর-প্রত্যয়ের যে 
ক্রম অভিব্যক্ত হয়, তাহাই সেই যুগের শ্রেষ্ঠ ক্রম। এই সকল পরম্পরাগত ক্রমই জাগতিক 
ইতিহাস। এই ইতিহাস যৃচ্ছা-প্রস্থত নহে, অন্ধ নিয়তিও ইহার কারণ নহে। পরপ্রত্যয় 
অথবা প্রন্ঞ।কর্তকই এই ইতিহাস নিয়ন্ত্রিত। প্রজ্ঞার ক্রমিক বিকাশই ইতিহাস। 
ইতিহাসে অভিব্যক্ত এই পর-প্রত্যয়ই জগতের আত্ম! , পরপ্রত/য়ের বাস্তব রূপই আত্ম!। 
এইজন্ই ইহা! জগদায্মা। জদ্গাত্মাই জাতিদিগের বিচারক | জাতিদিগের বিচার করিবার 
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জন্ত কোনও আত্তর্জ।তিক বিচারাজ্য নাই। এবপ কোনও বিচারালর প্রতিহত হওয়াও 


সম্ভবপর নহে। জগতের ইতিহাসে গ্রত্যেক জাতির পরিণাম হইতেই এই বিচারফল অবগত 
হওয়া যায়। 


অসঙ্গ আত্মা 


বিষযী আস্ম। অন্তু বী,এখ অ১ঙ্গের এক দিক মান। বিষয আত্মা বহিমু্থী_- 
আসঙ্গের আন্তধিক | চিঠগ্/ অথবা স্বিদিই আকার স্ববপ ) কিন্ধ বিষয আত্মা সংবিদস্থীন 
শন্মভূ৩-৬ফ -বুছি। সমন্বিত জীখয়। সচেতন ও ব্যপ্ডিত্বপন্ন, বিস্থ পরিবার নৈতিক নিয়ম 
ও-রাই বপে আ.জ্ম। ব্যক্তিথণীন ও সংবিদহীন। রাষ্ট্র বহা জগঠে অবস্থিও, কিন্ সবিদ- 
মুপ্ত ব্যক্তি নহে, বিযযী শভে। খিষী আহ্ম। এব" বিষ আম্মা পরম্পর কর্তৃক 'অবচ্ছিন্ন ; 
উঙখেক্ প্রত্যেকেই সগীম। কিছ্ট স্ববপ “ই গাস্সা অমীম | স্বক্কৃত ভেদ অতিক্রম করিয়া 
বিষযী ও বিষযেন ডে, অত্ত্রম করিব আসা আসামহ এব অসঙ্গত্ব লাভ করে, বিষয়ী 
ও বিষষের ভেদের সমন্ধ কারখ' (ভদ্র |৮৬দ ণঞ%্ অসঙ্গ আস্সঘ অভিব।ও ইহয়। অসঙ্গ 
আনু একই সমথে খিষযা ও বিষম উতয়প্রপী | 

বিষবীরূপী অসঙ্গ আঞ| বঙ্াপনন ম'নখাঁষ সত্বিদেরই এক রূপ। ইহা রাষ্ট্রের মত 
ব্যাওত্বহীন সত্ব। নহে । এই সত্্দ মানুষের ( ব্যষ্ট মান্নষের ) মনের মধ্যে বর্তমান কোনও 
বিষষেরই বাস্তব সংবিদ । ঙাহাযদি ন| হই 5, তাহা হইলে ত'হকে প্রকৃতপক্ষে খিষয়ী 
বলা যাইত না। কিন্যু এই 'অসঙ্গ আক্মাব জ্ঞনের এঈ বিষমটি কি? অসঙ্গ আত্মার মধ্যে 
বিষবী ও বিষবেব ভেদ বিনুপ্ু। শ্ৃঠরাং অসঙ্গ আত্মার এই জ্ঞান তাহার এই ভেদ-বঞ্জিত 
শবস্থ।র জ্ঞান, তাহ!র নিজেবই জ্ঞান ) অর্থাৎ অমঙ্গ আত্মা নিজেই তাহার জ্ঞানের বিষয়। 
আত্মার স্ব সম্বদ্দী জ্ঞাণই অসঙ্গ আান্ম।। আসঙ্গ আপনাকেই ঠিগ্তা করেন। 

মনোক্জ্ঞিশীর গবেষ ||র বিষষও আসা বামনঃ। বন্ধ মনোবিজ্ঞান অসঙ্গ আত্মার 
এক বপ নহে । কেননা ম.ন।বিজ্ঞষণের বিষষ সণপেদন, বুদ্ধি, অনুভূতি প্রস্তি সকলই 
মীম, এব* তাহাদের বিষণ শ"হাদিগের হইতে ভিন্ন। যেমন স"বেদনের বিষয় বাহ 
ভগং। কিন্তু অপঙ্গ আগ্রার জ্ঞানের বিষষ অসঙ্গ আত্মা হইতে অভিন্ন। এই জন্ত 
তাহা অসীম । অনসঙ্গ আত্মার মধ্যে বিষধী ও বিষয়ের ভেদ সম্পুণরূপে বিলুপ্ত । মনের 
বিষয়ের সহিত মনের ভেদজ্ঞান যখন তিরোহিত হয়, মনঃ যখন বুঝিতে পারে, 
ষেষাহাই বিষযরূপে তাহার সম্মুখে উপস্থিও হ্য়-__ক্র্যচন্দ্র-সমন্থিত প্রাকৃতিক জগৎ ও 
অন্তর্জগৎ-- আত্মা ভিন্ন অন্য কিছু নহে, ৭ 1 কিছুর অস্তিত্ব আছে, তাহ! মে নিজেই, তখন 
মনঃ আপনাকে অসঙ্গ আত্ম। বলিষ! বুঝিতে পারে ॥ মানুষের মনের বাহিরে অসঙ্গ আত্ম৷ 
অবস্থিত নহে। অপঙ্গ আত্মা জ্ঞান-স্বরূপ। সেঙ্ঞান মমুষের মনেই প্রকাশিত । মানুষের 
মনে অসঙ্গের যষেজ্ঞান, তাহাই অসঙ্গ আত্মম। যে যে উপয়ে মানবমনঃ অসঙ্গের জান 
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লাভ করিতে পারে, তাহারা সকলেই অসঙ্গ আত্মার রূপ। কলা, ধর্ম, দর্শন, সকলের মধ্যেই 
অসঙ্গ আত্ম! গ্রকাশিত। 

“আম্মা” এবং “অঙসঙ্গ" সমার্থক শব । সঙ্গ আম্মা একদিকে যেমন আত্মার আত্মজ্ঞান, 
অন্ত্দিকে তেমনি অলঙ্গেরও আত্মজ্ঞন! অসঙ্গ আত্মার মধ্যেই কেবল অসঙ্গ আপনাকে 
জানিতে পারে, আপনার স্বরূপ অবগত হয়। 

স্বাধীনতাই মানব-মনের সার! রাষ্ট্রের মধ্যে এই স্বাধীনত| ব্যবহিত ভাবে অধিগত 
হয়, কেনন! রাষ্ট্রকর্ক শাসিত হওযা আপনাকর্তৃক শাপিত হওয়ারই সমান। তবুও রাষ্ট্র 
সম্পূর্ণ বাহ্‌ বস্ত-ব্যঞ্তির 'বষধিত্বের বিপরীত এবং ব্যঞ্তি হইতে ভিন্ন। সুতরাং রাষ্ট্রের 
মাধামে, যে স্বাধীনতা, তাহা পূর্ণ স্বাধীনতা নহে । যাহার দৃষ্টির সম্মুখে যাবতীয় ভেদ লুপ্ত 
চিরকালের জন্ বিনুপ্ত-ঘিনি আপন।কে সমস্ত বস্তবপে দর্শন করেন, যাহার বিপরী৩ 
কিছু নাই, সমগ্র সন্ত ধিনি আপনার মপ্যগত রূপে দর্শন করেন, তিনিই সম্পূর্ণ স্বাধীন, 
তিনিই ম্বরাট । স্বাধীনত', স্বাবচ্ছিন্নতা এবং অসীমত্ব এই তিন শব্দ সমার্ক। স্থতর।ং 
অসঙ্গ মাঝ্সারূপী আত্মা সম্পূর্ণ মপীম। কলা, ধর্ম এবং দর্শনে মানবী মনঃ এই অসীম 
গ্রাপ্ত হয়। 

অসঙ্গের জ্ঞান অসঙ্গ আত্মার মধ্যে বর্তমান জীখর ৪ "সঙ্গ এক | ঈখরের জ|ন__ 
ঈশ্বর ও সনাতনের জ্ঞানই-__ধর্্ম। অসঙ্গের জ্ঞানের উপাষ তিনটি ১--(ক) কলা, (খ) ধর্ম ও 
(গ) দর্শন। ইহারা অসঙ্গের সসীম অবস্থ। হইতে মুক্তির তিন ক্রম। কলা ও ধর্মের 
ক্ষেত্রে সসীমত্বের সম্পূর্ণ তিরোধান হয় না, দর্শনেই আত্মা সম্পূর্ণ স্বাধীনতা এবং অসীম্ত্ব 
প্রাপ্ত হয়। 

কলা, ধর্ম ও দর্শনের সার ভাগ অভিন্ন হইলেও, তাহার! কপে বিভিন্ন । যাহ! সনাতন, 
অসীম ও এ্রশ্বরিক, তাহাই ইহাদের সার ভাগ, অর্থ।ৎ অসঙ্গই এই সারভাগ। অসঙ্গ 
পরম সতোঃর জ্ঞানই ইহাদের প্রত্যেকের লক্ষ্য। কিস্তষে রূপে এই পরম সত্য এই তিন 
ক্ষেত্রে সংবিদের সম্মুখে উপস্থিত ভয, তাহা বিভিন্ন! দর্শনের মধ্যেই এই সতের পবিপুণ 
ঈপ প্রকাশিত হয়। দর্শনের পরে ধর্মে, তাহার পরে কলায় এই সত্যের প্রকাশ। কলা 
এই সত্যের প্রকাশ সর্বাপেক্ষা অপুর্ণ। কিন্তৃযে সত্য এই তিনের মধ্যে বর্তমান, তাহ! 
একই, রূপেরই মাত্র গ্রভেদ । 


(ক) কল।, 


সৌনার্ধ্য :- প্রত্যক্ষ জগতের বনিক! ভেদ করিয়া অসর্গের ধে দীপ্তি প্রকাশিত হয়, 
তাহাই সৌনার্ধ্য। অসঙ্গ অথব! পরপ্রত্যয়ের এই জ্ঞান অব/বহিত। সৌন্দধ্যের বিষয় 
প্রত্যক্ষ অর্থাৎ ইন্জিয়-গ্রাহা বন্ত (যেমন রম্য হন, মৃত্তি, সঙ্গীত ) অথবা প্রত্যক্ষ বস্তর মানসিক 
মৃৰ্তি (যেমন কবিতা )। যখন এই সকল বস্তর মধ্যে দীপ্রিমান পর প্রত্যয় দৃষ্টিগোচর 





এিতধু, 
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হয়ঃ তখনই তাহারা স্থন্দর বলিয়া গণ্য হয়। ইন্্রিয়-গ্রাহথ রূপে কলা এবং প্রকৃতির মধ্যে দৃষ্ট 
পর প্রত্যয়ই সৌন্দর্্য। বিশুদ্ধ চিন্তা-রূপে পর প্রতায় ইত্জিয়-গ্রাহা নহে। প্রত্যক্ষ জগতে 
প্রকাশিত পরপ্রত্যয়ই সৌন্দর্য । যখন কে।নও বন্ধ অথবা কতকগুপি বস্তকে অঙ্গাঙ্গী 
সম্বন্ধে বদ্ধ বহুর সংহতি-র্ূপে দেখিতে পাওয়া যায়, তখন তাহাব মধ্যে পরপ্রত্যয় 
প্রত্যক্ষ রূপে প্রকাশিত হয় বলিয়! তাহ সুন্বর বলিয়া প্রতীত হয়। সুন্দর বস্তু গ্রধানতঃ 
একীভূত বহর সংঘাত। প্রকৃতির মধ্যে পর প্রত্যয সুন্দর রূপে প্রকশিত। এই 
সৌন্দধ্যের ইতর বিশেষ আছে | স্থূল জডের মধ্যে এই প্রকাশ ক্ষীণতম। কেনন। বিভিন্ন 
জড় বস্তর মধ্যে সংহতির অভাব। প্রকৃত সৌন্দর্য্য প্রথম ৫১ হয় উদ্ধিদ-জগতে, 
তাবপরে গ্রাণীদেহে । প্রত্যেক উদ্ভিদ ও প্রাণীদেহের প্রত্যেক অংশ অন্ঠান্ত অংশের সহিত 
অচ্ছে্ক বন্ধনে আবদ্ধ, এবং তাহাদের পার্থক্যের মধ্যে একত্ব পরিস্ফুট, কিন্তু প্রকৃতির 
সৌন্দর্যের মধ্যে শ্বধীন হা এবং আঅসীমহের অভাখ। পব প্র্/ষের পুর্ণ প্রক।শের জন্য যে 
স্ব।বচচ্ছন্ন 'অগীমন্ব এব? স্ব।পীনতাণ গ্রনেজন, পকৃতিপ মধ্যে তাহা গ্রাপ্ত হওয়া যাঁষ ণ।| 
এক দিক হইঠে দেখিণে জাখ ও টউছিদ দেহ স্ব শিয়গ্রিত ব্লিষা মনে হয় বটে, কিন্ত 
এক্ষী। এণ ৮৮7 কম) |রণ-শঞখণে বদ্ধ খপি৭। তাহ।দেবও প্রকৃত স্ংপীনত| নাই। এই 
জন্য প্রকৃতিখ শৌন্দয/ অসম্পূর্থ। শ্রতবাং ইপরন্দ্রম-গ্রাহ কপে 'অসঙ্গের সম্যক দর্শন পাইতে 
হইলে, মনুষকে এক্কতিব উপরে উ/ঠবা আপন।কেই কুন্দর বস্থ স্ষ্টি কবিতে হইবে । এই 
খানেই কলার প্র0োজন। কল।ব চসীনগ্য আপেক্ষ। প্রাকৃতিক সৌন্দর্য) নিকৃষ্ট) গ্রকাতি যেমন 
অ!ম্ম/ অপেঞ্গ। শিক, ০মনি প্রকৃতির হৃষ্টিও আ্ম।র 2ষ্টি অপেক্ষা নিকট । 


কণ।র প্রত্যেক শ্ষ্টির দুইটি দিক। তাহ।রা পৃথক হইলেও পরম্পর সম্বদ্ধ। 
একটি অর্থের দিক, শগটি বপেৰ দিক। অর্থকে কলা স্থপ্টির আধ্যান্ত্রিক আধেয়৯ বলে। 
ইই। এক। এই একত্ মেই স্ষ্টীর বিডিনন অশের মধ্যে ৩ 1শিত। একত্ব-প্রাপ্ত বিভিন্ন 
অ্শ সেই স্যষ্টিব জডীথ দেহ "অথবা ধপ২ | স্থাপভ্যে ইউ পাথর দ্বার! কণার ঝপ স্ষ্টু হয; 
চিত্রে রূপ প্রকা।শত হয বর্ণে, সঙ্গীতে হয ধ্বানচ ৩১ কবিতায় হথ মানসিক প্রতিরূপেত। পর- 
গ্রতাঘ যগন ইন্দরিব-ঞাহা পে প্রক।শি ৬ হর, তখন তাহ।কে বলে আদশ৪। পর প্রত)য় যখন 
জড়রূপে সম্পূর্ণ প্রকাশি 5 হব, তখনই আদ প্রত্যক্ষ হয। 

হেগেল কলা কষেকায লক্ষণেব নিদ্দেশ কপিয়াছেন। প্রথম তঃ--কলা দাসের 
মত শিসগের অন্ুসবণ করে প|! কোন ব্যক্তর -।“বপ-অন্কনে তাহার আকৃতির 
আপতিক পক্ষণ--যেমন ক্ষঠচিহ্ন, তিণ প্রভৃতি--গ্রুদশিত হয় «'। কেনন। এই সকলের 
সহিত সেই ব্যক্তির স্বব্পের কোনও সম্বখষ নাই। দ্বিতীয়তঃ--নৈতিক উপদেশ কলার 
অঙ্গ নহে। অনস্তকে রূপায়িত করাই কলার উদ্দেশ্তা। তৃতীয়তঃ__-অতিশয় উন্নত 
সভ্যতার যুগ কল।র অভিব্/ক্তির উপযোগী নহে। মহাকাব্য এবং নাটকে বণিত চরিত্র 
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সকল সম্পূর্ণ স্বাধীন এবং স্ব-নিযন্ত্রিত হওষা প্রযোজ্রন। কিন্তু অতিশয় উন্নত সমাজে 
মানুষের আচরণ আইন ও প্রচলিত প্রথা র| নিমন্ত্রিত। ট্রযের য্দ্ধে এচিলিস যখন আপনাকে 
অপমানিত মনে করিষ যুদ্ধক্ষেত্র ত্যাগ কবিঘা গেলেন, তখন সেনাপতি শাগ।মেম্ননে ব 
অন্গমতির অপেক্ষা করেন নাই, সেনাপতি ও তাহাকে শিবুন্ত করিখার জন্য 'অন্রবোধ ভিন্ন অন্ত 
উপায় অবলম্বন করেন নাই। কলায় রাঁজন্যবর্গের গ্রাঠি পক্ষপ1তিতা লঞ্গিত হয়, ইহার 
কারণ তাহারা স্বাধীন 1 কলাষ যে সমস্ত প্রাচীন কালের বীরগণেব কীর্দি-কাহিনী বণি৩ 
আছে, তাহাদের অস্ত্রশন্ম(দি, এমন কি খাগ্ধ ও পানীঘও স্বনিগ্সিত। ইহা ৬াহাদের পর- 
নির্ভরতা-মুক্তির নিদর্শন চতুর্থতঃ -কাবাকলায বণিত চপ্ত্রগণ কখনও দুঃখ ও খিপদে একান্ত 
অভিভূত হৃইয়া পড়ে ন।। পঞ্চম ৩- মাণব চবিত্রের খর্ণন|ঘ মানবের সার্ষিবিক ও প্রজ্ঞান্ুগত 
ংশই মুখ্যত্ঃ চিত্রিত হয। মানবের প্রজ্ঞান্গত সার্ক চিন্তাবেগ কলার বিষয় বস্তু, 
তাহার ক্ষণস্থধী ব্যপিগত বৈশিষ্ট্য নহে । স্া্বক বলিয।ই এ সকল চিত্ত/বেগ অসঙ্গেণ 
ব্যঞ্জক। ষ্তঃ-_ কেবল প।প ও ছষ্পবৃন্তি কল।র বিষয হই5 পারে না। পাপ বক্তিহীন ও 
অ-নার্ধ্বিক ; কলা তাহার স্থংন নাই । মিপটনের ক।ব্যেখ গধতান তু নেক মহৎ গুণে 
অধিকারী ও যুক্তি সঙ্গত প্রবৃত্তিদ্ধাব। পরিঞালিত। তাহার চবিবের এই মহ?ই আমাদের 
মনোহরণ করে। সপ্তমতঃ--কাব্যে ছুই সৎ প্রবৃত্তির মধ্যে সত্ঘর্য দেখিতে পাওষা যাঁষ। 
বিভিন্ন চরিত্রে তাহার। বূপাঘি৩। 
হেগেল কলাকে তিন শ্রেণাতে বিভও* করিখাছেন ১5 (১) প্রশীকমূণক,২ 
(২) সর্বোত্তম১ এবং (৩) রোমাগ্তিক। প্রত্যেক কলাস্থক্টির দুইটি অণ্শ-__-৩|হ।প 
আধ্যাত্মিক আপ্েষ ও তাহার জডীঘ বাহন খা দপ।৩ জডের মধ্যে মসঙ্গেরস্নদীপ্তিবপ 
সৌন্দ্যই কল।র আধ্যাত্মিক আধেব। ইহদ্ব্প। কল।র বিভিন্ন অংশের এক৭ সাধিত হখ। 
আদর্শ কলার স্থষ্টিতে এই ঢুই ঙাগের পবিপুর্ণ সাম্য ঝভমান। গ্রাতীকমূলক কণার মধ্যে 
জডীয় কপের প্রাধান্, অধ্যাত্মিক ৬াব যথেষ্ট চেষ্টা সত্বেও পুর্ণ পে প্রকাশিত হই 
পারে না। যে কলা-স্থষ্টিতে এই দ্বই অংশের পুরণ সমতা বর্তমান, তাহাই সর্বাশ্রেষ্ঠ । প্রাচীন 
গ্রীক কলা! এই শ্রেণীর। রোমান্তিক কলার মধ্যে আধ্াম্মিক ভাবেব প্রাধান্ত। সকল 
যুগেই এই ত্রিবিধ কলার সৃষ্টি হইযাছে, ইহা সত্য হইলেও, সর্ব[পেক্ষা প্রাচীন কলা 
প্রধানতঃ প্রতীকমূলক | তাহার পরের যগের কলা দ্বিতীষ শ্রেণীর। রে।মাস্তিক কলা 
সকলের পরবর্তী । 


প্রতীকমূলক কল। 
আধ্যাত্মিক ভাব প্রকাশের নিক্ষল চেষ্টা হইতে প্রতীক-মুলক কলার উদ্ভব । ভাব- 
প্রকাশের উপষোগী বাহন না প|ইয়। মানব-মনঃ প্রতীকের সাহাধ্য গ্রহণ কবে। প্রতীক 
দ্বারা তাহার অর্থের ইঙ্গিত প্রদত্ত হয় মাত্র, অর্থ গ্রকাশিত হয় না। বলের প্রতীকবপে 
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সিংহের মুর্তি। এবং ত্রিম্্ উত্বরের প্রতীক-বপে ত্রিভুজ ব)বহৃত হয। প্রতীকের লহিত 
' প্রকাশিতব্য বস্তর কেন কোন বিষবে সাঘৃশ্ত থাকিলেও সম্পূর্ণ সাদৃশ্য থাক। অসম্ভব ! 
এইজন্ত তাহার এক।পিক অর্থ হইতে পাবে। ত্রিভূ্গকে যেমন ঈশ্বরের প্রতীক বলা 
মাঘ, তেমনি নীলনদের ব-দীপের বিশেষত্ব ভর্ধরতার প্রতীক বলিয়াও গ্রহণ করা যাঁষ। 
এই জন্ত সকল গ্র হীকমূণক কলাই রহস্তাচ্ছাদিত। 
'. “সৎ* ও তাহাব বাহ প্রকাশের মধ্যে পার্থক্যবে।ধ না থাকিলে, কলা-ষ্টি হইতে 
পরে ন|। সুতর[ং যত দিন মানবমনে এই পার্থক্যবোধ না জন্মের ততদিন কলাস্থষ্টি 
সম্ভবপর হয না। যে সকশ জাঠির মধ্যে এই পার্থক্য-বোধ জন্মে নাই, তাহাদের 
মধ্য কলার উদ্ভব হয নাই। গ্রচীন জেন্দ জাতি ঈশ্বপ-জ্ঞানেই আলোকের উপাঁসণ। 
বরিত, অলোককে ঈধরের প্রতীক বণি৩ ন।। সৎ ও প্রতিভাসের পার্থক্যের উপলব্ধি 
৩হ[দের হযশাই। তাহাদের মন্দ) কণার আবিউাব৪ হঘ নাই। প্রাচীন হিন্দুদিগের 
মধ্যে এই পার্থকা-বোধ অস্পইভ।বে গাক্িলেন্। সকল সময়ে তাহারা সৎ ও 
গ্রঠভাসের পার্থক্য ঈপলব্ধি কবি ন|। যখন এই পার্থক্য উপলব্ধি করিত, তখন 
সক ( ব্রত) জগ হইতে সম্পূর্ণ ৬ুবে বিচ্ছিন্ন কবিষ|। ফে্লি৩, তাভাকে নিগু৭ 
শির[কার শুন্যে পথ/বপিত কখি৩, বাক্য, মনঃ ও ইদ্ড্রিযের অঠাত খণিষা মনে করিত। 
'আখর এই উপলদ্ধি যখন হইত না, তখন প্রারৃতিক বস্থকে রঙ্গের সহিত অভিন্ন 
গণ্য করিত, গাঙী সপ ও বানরের পুখ করিভ। বীর্বরিক ও প্রাকৃতিকের মধ্যে 
ভেদক্ানের অভাখই হিন্দু-কলার 'অন্বভাবিকতান কারণ। হিন্দু কল্পনাব মধ্যে স্ব বিরোধের 
অম্প অনুভূতি হইতেই হিন্দু কলা আন্বাভাবিক স্বাষ্টি উদ্ভূত হইথাছে। গাভী, সর্প ও 
বানরকে ঈধরবোধে পুজ। করিশেও, ঈগবকে প্রক।শিন করিবার জন্য ইন্দরিয়-গ্রাহা বস্তুর 
অনপযোগিত। তাহার হন্তভখ করিত। এই খিবোপেব » যেব জন্তই ইন্দ্রিষ-গ্রাহা বস্তুর 
অপরিমি ত বিস্বৃতিদ্বাপা অমীমকে প্রকাশিও করিতে দেষ্ট। করিত) হিন্দু দেবতাগণের 
মৃন্ যে প্ছ হস্ত-এদ-ও মন্তক-বিশিষ্ট, ইহাই ৩ হাগ কারণ । কাপ সন্বন্ধেও হিন্দু কল্পন1 এই 
জন্তই উদ্দাম হইথা পড়িযাছিল। তাহাদেণ অপংখ) ষুগ, কল্প ও পর্ম।ণের কল্পনাও এই 
কারণ হইতে উদ্ভূও। আধাত্মিক ভাব ও তাহার বাহনের মধ্যে অসামঞ্জস্তই হিন্দুকলার 
বিশেষত্ব । আধ্য।ঘ্মিক ভাব প্রকাশিত হইবাণ জন্য প্রচেষ্ট। করিষা বার্থ হইয়াছে, এবং বিপুল 
প্রচেষ্টার আলোডনেখ ফলে স্থ্ট মুণ্তি বিকৃন ও অন্বাভবিব হইযা। পড়িযাছে। 

মিশরেব গ্রতীক-কল! হিন্দু প্রতীক কণ। অপেক্ষা কিঞিৎ উন্নত। জগৎ-সম্বন্ধে 
মিশবীযগণেব ধারণা তাভ|দের ফিশিকৃসের কাহিনীতে এবং পিরাম্দি, মন্দির, ওবেলিস্ক 
এবং মেম্ন্‌ মৃত্তিসকপের মধ্যে প্রককাশিত। ওবেলিন্কগুলি শুর্য-কিরণের প্রতীক । 
সত ও বারে নংখা।কে মিশরীযগণ প্রতীক বপে বাযবহাব করিত। সাত ছিল গ্রহের সংখ্যা, 
বারে চন্দ্রেব পরিক্রমার সংখ্যা। এইনন্য মিশরীব মন্দিরে সাতটি স্তন্ত অথবা বারোটি 
মোপান। শ্ষিন্কৃদ |বঙ্ব-রহশ্তের গ্রতীক। এই সকলের মধ্যে সৎ ও প্রতিভাসের পার্থক্যের 
স্পষ্ট উপলব্ধি দেখিতে পাওয়া যায়। 


৪৯২ পাশ্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


কিন্ত সং ও প্রতিভাসের মধ্যে সুম্পষ্ট পার্থক)বোধ দেখিতে পাওয়া! যায়, হিন্দু ও 
পারলিক অদ্বৈতবাদ-মূলক কলার মধ্যে। হিক্র কবিগণের মধ্যে দেখিতে পাওয়া যায়, 
বিরাটের কল|। এই সকল হিন্দু, পারসিক ও হিক্রু কলায় অসঙ্গ বিখ্বেব সার, অগ্ত সকল 
বস্ত তাহাগ উপলক্ষণ মাত্র । হিন্দু ও প|:ণিকগণ ঈগ্গরকে জগতের অ্টা, জগতে অনুস্যাত 
এবং জাগতিক ব্যাপারে প্রকাশিত বলিয়৷ ধার«' করিয়াছিল। হিক্রগণ ঈশ্বরকে একমাত্র 
সত্য বলিয়! মনে করিত। তাহাদের মতে তর নিকট অন্ত বস্তর কোণও সত্ব নাই | 
হিক্র ঈশ্বর বিরাট । যখন অসীমকে প্রকাশ করিবার চেষ্টা উপযোগী ভাষা অথব। অন্ত 
কোনও উপায় ন! পাইয়! ব্যর্থ হয, তখন সেই চেষ্টাই বিরাট । 

হেগেলের মতে উপক:',১ রূপক কলা, এবং বপক বর্ণনায় প্রতীক কলর পু বিলুপ্তি 
ঘটিয়াছে। উপকথার কোনও গল্পে মধ্যে কোনও নৈঠিক উপদেশ অথবা সত) থকে | 
কিন্ত সেই গল্প ও উপদেশ অথবা সত্যের মধ্যে সব্বন্ধ এচান্ত ভাবে বাহা। তাহাদেখ মধে) 
স্বাভাবিক কোনও সাদৃশ্ত নাই। 'হেগেলের মতে এই গুলি প্রকৃত কলা নহে। 


সর্ব্বোত্তম কল। 

আত্মার স্বরূপ প্রকাশ করিতে হইলে মুর্ত আন্মমকেই প্রকাশ করিতে হয়। কিন্ত 
প্রতীক কলায় আত্মার সরিবক বপই ব)ক্ত হয়। হিন্দু কণায় পবমার্থ পনিবাকার এক” 
রূপে ব্যক্ত । এই একের মধ্যে কেবল সন্তা ভিন্ন অগ্ত কিছুই শ|ই। এই শুন্গ্ভ 
মহাসাম[ন্তের মধ্যে বিশেষ ও ব্যক্তিত্বের স্থান নাই। সুতরাং প্রতীক-ক্কুলা বিশিষ্ট 
সীমাবদ্ধ রূপের মধ্যে মহা স।মান্তকে প্রকাশিত করিতে গিঘ| ব্যর্থ হর। হিদ্দুদিগের 
রূপঝঞ্জিত “একের” মহিএ ইন্দিরা দপের কোনও সমন্ব্ই সম্ভবপর নহে । কল।র 
আধ্য।ত্সিক আপেয়ের মূর্ত বক্িখগ্রচণ হিন্ন ভাহাব আদশ প্রকশিত হইতে পারে 
না। প্রাচীন গ্রীকগণ পরমার্থ.ক শূগ্গগভ সার্রিক বলিঘা মনে কবিত ন|।| গ্রীক 
দেবতাগণ ছিলেন ব্যক্তি্ব-সম্পন্ন পুরুষ। মাশবায্ম। যখন পবমার্কে পুকষ বপিয়া 
মনে করে, তখন তাহাকে আপনা হইতে অভিন্ন খণিনা গণ্য কনে। এই জগ্তই 
কলায় মানবীর ভাবের এত প্রঙব। এই জন্য পবমার্থকে মানবীথ গুণান্বিত২ বলিষ। 
কলায় ধারণা কর। হয়। সর্বেন্তম কণার মানবী গাই তাহাব প্রধ।ণ বৈশিষ্ট্য । ইহার 
আধ্যান্সিক 'আধেয় ও বপের মধ্যে পুর্ণ সমপ্রস্ত বর্ভমান। আধেণেন কোনও অংশই 
রূপের মধ্যে অপ্রকাশিত থাকে না। রোমান্তিক কণার আধ্যাত্মিক ভাবের প্রাধান্ত । এই 
জ্য তাহ! প্রায় ধর্মে উন্নীত হইয়াছে । গ্রীক ভাব্বর্যে দেব-হাঁধিগের মুচি মান্নবের মত হইলেও 
তাহাদের সাধিবকতা, তাহাদের দেবত্ব, আতিরিক্ত পরিমাণে মশবীম খোঁশষ্টা-মিশ্রিত। 
নহে। তাঁহারা জগতে থ।কিম়াও খেন জগৎ হইতে নিলিপু, এইভাব ফুটিয়া উঠিয়াছে। 
একটা পরিপুর্ণ শাস্তি ও চিরস্থায়ী আনন্দের ভাব এই সকল মূন্িতে প্রকাশিত | লর্বোঞ্ধম 
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মব্য দর্শন- হেগেল ৪৯৩ 


কলা বলিতে যদ্দিও গ্রাক কলাই বোঝায, তথাপি যে কলার মধো আধ্যাত্মিক ভাব ও রূপের 
পূর্ণ সামঞ্জন্ত আছে, তাহাই এই শ্রণীভূক্ত। গ্রীকদ্দিগের মধ্যেও প্রতীক কলার ও রোমাস্ত্িক 
কলার যে একান্ত অভাব ছিল, তানা নহে। ঈশ্বরে যে ধারণা সর্বোত্তম কলাম প্রকাশিত, 
তাহ। পুর্ণ নহে। শীশ্বব অসীম। কিন্তু গ্রাক দেবভাগণ সমীম। ঈশ্বর স্বতন্ত্র। গ্রীক দেবত। 
গণ স্বাধীন নহে। তাহার! অদৃষ্টের অধীন। এই জ্ঞানলাভের সঙ্গে সঙ্গে সর্বোত্তম কলার 
বিলোপ ঘটে। 


রোমান্তিক কলা 


রোমাস্তিক কলার মধ্যে আধ্যাত্মিক ভাবের প্রাধান্য | সর্বোত্তম কলা পরমার্থের 
শান্ত মুর্তি গ্রবাঁশিত, কিন্থ রোমান্তিক কলায দ্বন্ব, গতি ও চাঞ্চল্য প্রকাশিত। আত্মাকে 
নিজে স্ববূপ বুঝিতে হইলে শুধু সাধ্বিকবপে আপনাকে দেখিলে চলিবে না, মূর্ত রূপে, 
বঞ্কিপে দেখিতে হইবে। স্বকীয় সাধিবিকতার আনন্দময় শান্তির মধ্যে আবদ্ধ ন! থাকিযা, 
আপনখক বিভক্ত করিযা, আপনাব সহিত দ্বন্দে প্রবৃত্ত হইতে হইবে, এবং সেই ছন্দের 
ফলে যে শাস্তি ও আনন্দ উদভূত হইবে, তাহ! নিশ্চলতার শাস্তি ও আনন্দ নহে, তাহ হচ্দের 
সমাধানের শান্তি ও আনন্দ। আম্মার মধ্যগত ঘন্দ এবং সেই দ্বন্দের সমাধানই রোমাস্তিক 
কণার আর্য আক আধেম। সর্পোন্তম কল! ছুঃখ, যন্ত্রণ। ও অমঙ্গলকে অসুন্দর বলিযা তাহার 
গ্রাক।শের চেষ্ট! করে নাই। কিন্তু রোমান্তিক কলার তাহারা প্রাণন্থরূপ। যাহা অসুন্দর, 
রেমস্তিক কণায তাগাও চিনি হইযাছে। শগস্তদবন্ব-গীডিত আত্মই রোমাস্তিক কলার 
খিষয বস্তু । 

পৃষ্টেৰ জীখন, বুত্য্যু ও পুনকথান। এক তাহা? প্রধ'ন শিষাদিগের এবং সন্ত ও সহিদ- 
দিগের অঠিজ্ঞ"য় আত্মাপ অন্তদ্বন্ এবং সেই ত্বন্দবে ২ লাভ বিশেষভাবে প্রকাশিত । 
পোম|ন্তক কল।ব বিবয-বন্ত এই সকল হইন্তে স।ধাপণ ৩ঃ গৃহীত । মধ্য যুগের চিত্রকলায় 
মুখ্য 5: এই সবপ বিষযই চিএি৩ হইখাছে। বাহ জগং এই কলায মুল্যহীন। পুরুষের 
ব্ক্তিত এই কপার একটি প্রধান বিশেষত্ব। সিভাপরির সাহিত্য ও কলায় এই ব্যক্তি 
বিশেষভাবে গ্রতিফপিত। সিভালরিব প্রধান লক্ষণ তিনটি--আজ্মসম্মান,। প্রেম এবং 
প্রভৃভঞ্জি। আযম, ব্যপ্চিত্বের অীমন্ঠাই এই তিন গুণের ভিত্তি। আমি আত্মা, আমার 
মূল্য সকলে স্বীকার ককক, ইহাই আত্ম-সম্মানের মূল কথা। রোমান্তিক প্রেমের ভিত্ভিও 
তাহাই ; তবে এখানে অন্ত এক ব্যর্তি -৫রমের পাত্রের--মুণ)ই অলীম। প্রতুৃ-ভক্তিতে 
প্রভুর দৌষগুণের বিচার নাই। তিনি গ্রভু। তা তাহার মুল্য অসীম। ইহার মধে) 
নীতির কোনও প্রশ্ন নাই। আত্মা নিজেই নিজের উদ্দেশ্ঠ, সুতরাং অসীম, এই ধারণাই 
আত্মসন্মান, প্রেম ও প্রভূভপ্ির মৃণ। গ্রীক কলায় এই ধারণার কোনও প্রকাশ 
নাই। এচিলিসে রোষ তাহার ব্যক্তিত্বের অপমান হইতে উত্রিক্ত হয় নাই। লুষ্টিত 
দ্রব্যে তাহার প্রাপ্য ভাগ তিনি প্রাপ্ত হন নাই বলিয়াই তাঁহার রোষ উদ্দীগ হইয়াছিল। 


৪৬3 পাশ্চান্ত্য ঘর্শনের ইতিহাস 


আধুনিক কলার বিশেষত্ব বে রোমাস্তিক প্রেম, তাহার স্থানও গ্রীক কলায় ছিল না। 
দৈহিক প্রেমই তথায় স্ত্রী-পুরুষের সম্বন্ধের ভিত্তি বলিয়া গণ্য, আধ্য!স্থিক প্রেম নহে। 

চিত্র, সঙ্গীত ও কবিতা! এই তিনটি কলাই প্রধানত: রে(মান্তিক। গথিক স্থাপত্যও 
প্রধানতঃ রোমান্তিক। স্থাপত্য কল।য় গতি প্রকাশিত হইতে পারে না। ভাস্কর্ষেও 
গতির প্রসর বেশী নাই। চিত্র, সঙ্গীত ও কা-তাই সেই জন্ত রে'মাস্তিক কলার মুখ্য বাহন । 
দ্বিতীয়তঃ চিত্র, সঙ্গীত ও কবিতার বাহন স্থাপত্য ও ভাস্কর্য কলার বাহন অপেক্ষা 
সুক্সুতর | কঠিন জড় বন্তই স্থাপত্য ও ভাস্কর্যের বাহন । কিন্তু চিত্রের বাহন দেশের মাব্র 
ছুইটি দ্রিক, এবং ইহাতে প্রকাশিত হয় বস্তর বাহ রূপ মাত্র, তাহার বস্বত্ব নহে। সঙ্গীতের 
বাহন স্থুর। কবিতার বাহন শব ও মানসিক প্রতিরপ ৷ 

রোমাস্তিক কলায় হন্দ্রিয়-গ্রাহা রূপে পরমার্থের প্রকাশে অসম্পূর্ণতা উপলব্ধি করিয়া 
আত্মা কলাকে আপনর প্রকাশের অনুপযোগী বলিয়। গণ্য করে। তখন 'আপন।র পর্ণ 
প্রকাশের জন্য অন্ত পন্থা অনুসন্ধান করে। এই পঙ্থাই ধর্ম। 


(খ) ধর্ম 


“সৎ* (পরমার্থ) ও অসঙ্গ আত্ম/ অভিন্ন। মানব-মনে পরমা্থের জ্ঞানই অআসঙ্গ! 
পরমার্থ ও আত্মা, অভিন্ন । এইজন্ত আত্মারূপে তাহ।র জ্ঞানই তাহার সত্য জ্ণ। কিন্ত 
ইন্দ্িয়-গ্রাহা রূপে আল্ম/কে সম্পূর্ণ প্রকাশিত করিতে পারা যাঁয় না। অথচ ইন্তরির- 
গ্রাহ-রূপে পরমার্থকে প্রকাশিত করাই কলার উদ্দে । এই বিরোধের ফন্বেই ধর্মের 
উদ্ভব । 


.. চিন্তারূপী সাব্বিকই াস্মার স্বরূপ!” সুতরাং সাধ্বিক চিন্তারূপে পরমার্গের দর্শনই 
তাহার সত্য দর্শন। পণমার্থের এই দর্শন, কেবণ প্দর্ণনেই” সম্ভবপর | ইন্দ্রিয-গ্রাহারূপে 


পরমার্থের দর্শন হইতে মানুষ বিশুদ্ধ চিত্তা-রূপে তাহার দর্শনে অব্যবহিত ভাবে উঠিতে 
প|রে না। উভয়ের মধ্যে আর একটি ক্রম আছে। সেই ক্রমে পরমার্থের যে রূপ দুষ্ট 
হয়, তাহ! সম্পূর্ণ ইন্দ্রির-গ্াহা নহে, সম্পূর্ণ প্রজ্ঞা-গ্রাহাও নহে । এই মধ্যবর্তী ক্রমই ধর্ম। 
চিন্তারূপ পরমার্থ কলায় ইন্ছিয়-গ্রাহ্‌ রূপ গ্রহণ করে ; দর্শনে তাহ! চিস্তারূপে আবিসৃতি হয়। 
ধর্মের আধেয় অসঙ্গ চিন্তা ; কিন্ত তাহার রূপ অংশতঃ ইন্দ্রিয় গ্রাহ, অংশতঃ গ্রজ্ঞাগ্রাহা । 
হেগেল এই রূপকে ড 91565118118 অর্থাৎ প্রতিরূপক চিন্ত! বণশিয়াছেন। সাধারণ প্রতিরূপের 
মধ্যে সার্িকত! নাই; তাহা কোনও একটি বিশিষ্ট বস্তর প্রতিরপ মাত্র। কিন্ত 
ড০:366110115 যদিও মানসিক চিত্ররূপী, তথাপি তাহার মধ্যে সাধিবিকতা! বর্তমান । ইহা! 
যদিও বিশুদ্ধ চিস্তা অর্থাৎ সার্বিক, তথাপি সেই সাধ্বিক প্রত্যক্ষ রূপের মধ্যে প্রকাশিত । 
স্ষ্টির সম্বন্ধে সাধারণের ধারণ! একটি ৬০:9511211% 1 পর প্রতায় আপনা হইতে বহির্গত 
হইয়া জগতে পরিণত হয়। ইহাই দার্শনিক সত্য । পরগ্রত্যয়ের জগতে পরিণতি কোনও 


সি পপ এর ০ ্__্- পাপী ীপিসপাসত আশ স্পা শপ সত পাস পাপী 
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নব্য দর্শন- হেগেল ৪১৫ 


কালিক ঘটনা নহে। ইহা সনাতন ক্রিয়া। কিন্তু সাধারণে স্থটটিকে কলিক ঘটনা বলিয়াই 
বিশ্বাম করে| পরপ্রত্যযকে তাহার] ইঈপ্বর বলে তিনি অতীতে কোন একদিনে জগতের সৃষ্টি 
করিয়ছিলেন বলিখা বিখ।স করে, এবং সার্িক চিন্ত।কে ইন্জরিব-গ্রহা রূপে গ্রহণ করে। 
এইজন্য ইহা ড০15611020 1 থুষ্ধশ্মের ত্রিত্ববাদে ঈগর পিতা ও পুত্র উভয়ই। 
পিতা পুত্রের সম্বন্ধ ইত্তিন গ্রাহ সম্বন্ধ হইগেও, ইহ সত্যের নিকটবর্তী । উখরের মধ্য 
সাধিবিকতা ও বিশিষ্টতা উত্ভযই বর্তমান । মাঁ্বক ঈশগরই পিতা, তিনি আপনার মধ্য 
হইতেই বিশেষের উদ্ভাবন কবেন। বিশেষই পুল! ঈশ্নরকে পুকষ বলিয়া বিশ্বাসও 
একটি ৬০1০6110051 পরমার্থ ঘষে আত্মা, ?িনি বে সর্বোচ্চ ক্যাটেগরি অসঙ্গ প্রতায়, 
এই সত্যই এই বিশ্বাসে প্রঠিফলিত। নঈগরের অখতাঁর অর্থাৎ মানববপ-পারণ ও একটা 
০1506110115 1 * ইভা ঈথরের সহিত ম।তষের একত্বের ধারণা । 

জনসাধারণেব চিন্তা যট| উচ্চে উচিতে সমর্থ, হাভাই বিভিন্ন ধর্মে গ্রতিফলিত। 
বিশুদ্ধ নিরাপধ।র চিন্ব। তাহাদের পক্ষে আস|ব্য। এই জন্য সত্য তাহার দার্শনিক রূপ পরিহার 
করিযা ধর্দের কপে জন সাধাবণেব নিকট আিভৃতত হয। কোনও ধর্মের আধেয় 
চিন্তা" হ৯75 তাহ।র ইন্দিণ গ্রাহ্য সপ বাঠির করিষা পইলে, যাহ অবশশষ্ট থ।কে, তাহ] সত্য 
কিনা, ত|হার উপরই ৩াহার সত্য*| নির্ভর করে! হেগেল খুষ্টধর্মকেই একমাত্র সম্পূর্ণ 
সভ্য ধন্ম বলিযাছেন। কেননা এই ধন্মের রূপক অংশ বর্জন করিলে যাহা অবশিষ্ট থাকে, 
তাহার সহি৩ ঠেগেলেব নিজের দর্শনের সম্পূর্ণ মিল আছে। 


প্রতিরূপক চিন্তা-বপে পরমার্থের আভবাক্তিই ধর্শ। গ্রন্থোক ধর্মের তিন অংশ। 
( এই সকল অশ নোশানের তিন আতশের অগ্রকপ ): (১) সাব্বিক অংশ, (ঈশ্বর অথবা 
স।ধিবিক মনঃ এই অংশ), (২) বিশিষ্ট আংশ (সীম মনঃ-বিভিন্ন মাভষে বিভিন্ন বপে 
গ্রকাশি এ মনঃ| উগ্র ও বিশিষ্ট মনঃ *।» পর হইতে ত ম্ব! মানুষের মনঃ ঈশ্বরকে 
বিষধনপে অবগত হয, এবং তাহা হইতে আপনাব যে বিচ্ছেদ হইযাছে, তাহাঁও "অবগত হয়। 
এই বিচ্ছেদই পাপ ও দুঃখ ) এবং (৩) ঝক্রিত্ব। (ইহা হইতে হ্ীগরের উপাসন! ও পুজার 
উদভব হয। বিশেষের সাধ্বিকের মধ্যে প্রহ্।গমনই ব্যক্তিত্ব? এই প্রত্যাগমনে বিচ্ছেদের 
অধস।ন। উপাসনাষ মানবমনঃ ঈশ্বব হইতে আপনার ভেদের বিলোপ করিতে চায়। 
তাহার সহিত এক হইতে চায়। ইহাই পৃজ11) ঈশ্বর ও মানবের একত্বই সকল ধর্শের 
পার। প্রত্যেক ধর্মেং ঈশ্বর হইতে মানবের বিচ্যুতি কদনা করে, এবং তাহার সহ্বিত 
পুনগ্মিপনের জন্য চেষ্টা করে। বিচ্ছিন্ন সসীম জীবের ঈশ্বরের সঞ্ে একীভূত হওয়াই এই 
মিলন। ঈশ্বর ও মানবের এই একত্বই পরম। খার ( অসঙ্গ আত্মার ) আধেয়। আত্ম! যখন 
তাহার বিষয়কে আপনা হইতে অভিন্ন বলিয়৷ বুঝতে পারে, তখনই পরমাত্মায় পরিণত 
হয়। চলা ধর্ম এবং দর্শনে মানব-মনঃ আপনাকে সমগ্র পং১ অর্থাৎ পরমার্থ বলিয়া বুঝতে 
পারে। ইহাই ঈখর ও মানবের এঁক্য। 
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৪৯৬ পাশ্চাত্য দশনের ইতিহাস 


হেগেল আপন|র দর্শনকে সর্বেবরবাদ বলিয়া শ্বীকার করেন নাই। সর্বোর্বরবাদে 
প্রত্যেক ভিন্ন ভিন্ন বস্তই ঈশ্বর, যাহা কিছুই প্রত্যক্ষ হয়, তাহা ঈখর ইইতে অভিন্ন 
তাহাদের বিশেষ বিশেষ রূপে, তারা থর হইতে অভিন্ন। কিন্তু হেগেলের মতে তাহার 
বিশি্টতাও সসীমতব সহ বাটি মনঃ ঈশ্বর ২সতে অভিন্ন নহে। বিশিষ্টতা ও সসীম্ধ বজ্জন শ। 
করিয়। মানব-মনঃ ঈগরের সহিত এক হই. পারে না। আমি একটি বিশিষ্ট মনঃমাজ। 
কিন্ত সাধিবিক মনঃ আমার মধ্যে বর্তমান, তি.ণই অ!মার অন্তরাস্ম/ আমার অন্তরের সখ 
বস্ত। সার্ধিবক মনঃ ঈখরকে ম।নবের হদ-য় অবস্থিত বপিলে তাহা সর্বেশ্বরবাদ বলিয়া 
পরিগণিত হয় না। 

হেগেল প্রচালত ধর্ম খলিকে তিন শেণীতে বিভ্ত করিয়।ছেন--(১) এ|কৃতিক ধর 
(২) আধ্য।ত্মিক বাক্তহ্থের ধর্ম এবং (৩) পৰম ধর্ম অ্চৎ গৃষ্ট ধর্ম! যুক্তি বলে মান্ুদ খে 
ধর্মে উপনীত হয়, প্রত্য।দেশ-নিরপেক্ সেই ধন্ঘক্ে মাপারণতঃ প্র।কঠিক পম্ম বণে। কিছু 
হেগেল এই র্থে প্রাককতিক ধর? ববহার করেন নাই। যে ধম্মে হীগরের 'আম্ম বূগেণ 
সম্পূর্ণ ধারণ! নাই, তাহাক্কে “সৎ বস্ত” অথবা! শঞ্জিকূপে ধাবণ কব] হইয়াছে, তাঠাবে” 
তিনি প্রাকৃতিক ধর্ম বলিয়াছেন। এই সকল ধর্মে মানঝ।স্মাকে প্রকৃতির শঞ্চিণ 
অধীন বলিয়া কল্পন! করা হইয়াছে! প্রাকৃতিক ধম্মের ঠিনরূপ _(১) ম/াগিক, (২) 5২ 
বস্তমূলক ধন্ম» এখং (৩) আপ্যাম্মিক ব্যঞ্জিত্বাভিগামী ধর্মং | যেখ|নে মার্ধিবক মণঃ ও ব্য(ঞপ 
মনের মধ্যে পাথকা অনুভূত হয় নাই, সেখানে ধশ্মেণ উদ্ভব হয নাই। যেখ!নে সাব্বি+ 
ও বিশেষের পার্থক্যবোধ জন্মে নাই, সেখানে ভিন্ন ভিন্ন বস্ত ভিন্ন শগ্ত কিছুব অস্তিত্বে।দ ও 
নাই! সেই জন্য €কৃতি হইতে মান্তষের স্বাতান্ত্রবোধও নাই। অসংখ্য বিচ্ছিন্ন বস্তব 
মধ্যে মানুষ অপনাকে একটি বস্তু বিয়া মনে করিলেও, সে যে জড় বন্ত হইতে অধিকনর 
ক্ষমতাশালী, এই ৰপ একটা ক্ষীণ অনুতি, এবং সে যে ইচ্ছানুসারে মেঘ, ঝটিকা ও 
জলরাশিকে শাসন করিতে পারে, এই বিশ্ব(দ তাহার মনে উৎপন্ন হয়! ইহাই ম্যালিক | 
কিন্ত ইহার মধ্যে আযম! যে গ্রকৃতি অপেক্ষা উংকৃ্টতর, এ ধারণা নাই। ইহার পরে 
যখন সাব্বিকের ধারণা উৎপন্ন হয়, তখন মানুষ প্রকৃতিকে আপনা হইতে স্বতন্ত্র গণ 
করে। এই পার্থক্য-বোধই যাবতীয় ধর্মের ভিন্তি। কিন্তু এই স|ধ্বিকের মধ্যে প্রথমে 
বিশেষের কোনও স্থান নাই। ইহা বিশুদ্ধ সত্তা মাত্র | সমস্ত বিশেষ এই সাব্বিক সত্বার 
মধ্যে [বলীন হইয়া যায়। ' তথন ব্যক্তির সংব্দি এবং বাহ জগতের যাবতীয় বিশিষ্ট 
বন্তর কোনও পারমাথিক সত্তর .বাঁধ থাকে না। সেই সার্বিক বস্ত নিত্য এবং সমীম 
বস্ত মকল তাহার উপলক্ষণ রূপে পরিগণিত হয়। এ বোধই সর্বেশ্বরবাদ। ইহার 
তিন ক্রম ২-(১) চৈনিক র্শ, (২) হিঙ্দুধর্শ ও (৩) বৌদ্ধধর্ম। এই সকল ধর্ছে 
ঈশ্বর অনস্তশক্তির আধার, কিন্তু সেই শক্তির কোনও উদ্দেশ নাই, তাহা জ্ঞানহীন অন্ধশঞ্তিঃ 
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মীত্র। জ্ঞানময ঈশ্বর মঙ্গলমঘ উদ্দেপ্তে জগৎ পরিচালনা করিতেছেন, এই ধারণা এই 


সকল ধর্মে নাই। মানবাস্থাণ স্বংপীন 2াব ধারণ!ও নাই। এই সকল ধর্মের ফল রাজতন্ত্র- 
শাসন প্রথালী। চীনের ধশ্মে ঈগর (৩দঠান সবক, তিনি শূন্ঠ সন্ধমাত্র । আকাশই 
এই ধন্মে সর্বশঞ্ান। প্রকৃতির উপর 'আয্সার ক্ষমতার ধাবণা যে এই ধর্মে নাই, 
তাই! নহে। কিন্তু সে ধাবণ। অষ্পষ্ট, এবং ওহ সা্িবক আম্মার ধরণ। নহে । সম্রাট 
সেই ক্ষমতার প্রতীক । সমাট সর্বাশক্তিমান আক।শেব প্রতীক) তিনিই আকাশ, তিনিই 
ঈশ্বর! প্রকৃত এবং মৃত্াম্মাগণ তাহার জীবিত প্রঙগাবর্গেব ন্যায তাহার শসনের অধীন। 
হিন্দুপন্মে সংবস্তব ধাবণ| স্পঃতর | ব্রহ্ধই সৎ। তিনি শিগুণ ও অনবচ্ছিন্ন, ভেদহীন 
এক ও 'অদ্বিতীয এবং শিরাকা'র। অন্ত যাবভীষ বপ্ত অনিত্য, ও আপতিক। তাহারা 
রম হইতে উদ্ভুত এব” তীহাতেই বিলীন হ্য। ব্র্গ খধিও পুকষ বলিষা বণিত 
£ইখাছেন, তগাপি স্টাহাকে আম্ম। (80176) বল যাষ না। তিনি ব্যক্তিত্বহীন। 
[শি মুন্ত নহেণ, তাহার মধ্যে কিছুই নাই; হিন্দুদের কল্পিত জগতের 
মধ্যে পৌনও শঙ্খলা। শাই, এখণ যদিও হিন্দুরম্ম বিশুদ্ধ একেশ্বরবাদ, তথাপি 
তাহা অপেক্ষা উদ্ভট৩র খছুদেবখাদ্ড আর নাই । কেহ কেহ হিন্দু ত্রিমুক্তির 
মধ্যে থুষ্ঠা৭ ।এববাদের আভাস প্রাপ্ত ভইযাছেন। কিন্তু উভষ মতের মধ্যে কোনও 
সারৃত্াই বসত নাই। বিখের মুণীভূত প্রজ্ঞার (পর প্রত্যয) অস্পষ্ট বিকশ 
ত্রিম্টিপি মণো দেখতে পাওখা বাধ সঙা, কিন্ত তাহার বিকাশ হয নাই। 
ুষ্টাৰ ত্রিত্ববাদের সভিত হিন্দু ত্রিমূ্ব সাদৃগ্ত দেখাইতে হইলে, ব্রহ্ধাকে 
সার্বিক, বিধুকে বিশেষ, শিবকে ব্যক্তি, এবং ব্যঞ্তৰপে শিবকে সাঞ্ষিক ও 
বিশেষের একত্ব বলিতে হ্য়। কিস্ঠ শিবের কল্পনাৰ মধ্যে সেবপ কোনও ভাব নাই। 
তিনি “ভবন” ক্যােগরির প্রতীক। উংপন্তি ও লষ “ভবশেব” অন্তর্গত। শিবের ছুই 
রূপ-_শষ্টা এব” সণ্ভাব-কন্ত। কিন্। পণগ্রন্যঘেব তগীঘ পদ 'প্িব* যদিও পরিবভ্তন-স্থচক 
তথাপি পারবর্ভনমন নহে । এই পবিবন্থন বিশেষের সবিবকেব মণ্যে গ্রত্যাবর্তণ। 
শিবের ধারণার মধে। তাহা নই। খিশ্বেতঃ সৎ বস্তর মধ্য ত্রিমৃত্তিব কোনও স্থান নাই। 
সত স্বীয স্বরূপে নিধা বিভন্ত নভে । ব্রঙ্গ। বিষণ ও শিব সতেব ত্রিখিধ প্রকাশমাত্র, 
সতের খাঠিরে অবস্থিও, তা»।র স্ববপেব মধ্গত নহে। ত্রিমুর্তিব তিন দেবতা একই 
ঈখরের বিভিন্ন জপ কিন্তু ০েই ঠিন রূপেব মধ্যে একত্ব নাই। হিন্দুদিগের উপাসনাও 
তাহ।দের ঈশ্বর-ধারণাণ অন্নপ। তাহাদের উর গুণ শৃন্ঠমাত্র । জীশ্বর ও মানুষের 
অভেদের ধারণাই উপাসনা । হিন্দুধশ্টে ঈখরের সঠিত এক হইতে হইলে, আপনার 
মধ্যে যাহ! যাহ! আছে সমস্ত বর্জন কখিযা শুনতে পরিণত হইতে হয়। এই অবস্থা 
অন্ুভূতি-হীন, ইচ্ছাহ'ন, কণ্ম-হীন মনের পিক্কিব শৃন্ত অবস্থ।। কিন্ত ঈশ্বর আত্মা, এবং 
আত্মা শূন্ট-গর্ভ নহে ) সু তবাং মনঃ হইতে তাহার সমস্ত আধেয় নিঃশেষে বহির্গত করিয়া 
মুক্তিলাভ সম্ভবপর নহে। কর্শর্থারা কর্ধর্নীতি, রা এবং ধন্মের ক্ষেত্রে সাবির্ক উদ্দেশ 
নিদ্ধির গ্রচেষ্টাথারাই মু্লাভ লঙবগর হয়। পাপের বোধ অথব! প্রায়শ্চিতের হচ্ছ 


৬৩ 


৪৯৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


হিন্দুধর্ের মধ্যে নাই। হিন্দুদের যে নীতিজ্ঞান নাই, তাহ] নহে। কিন্ত কর্মনীতি ও 
হায়নিষ্ঠ। তাহাদের উপাসনার অপরিহার্য অ*্শ নহে। 

হেগেলের সময় ইযোরোপে হিন্থুধর্মের সম্বন্ধে গভীর গুৎন্থুকোর স্থ্টি হইযাছিল। 
হেগেলও হিন্দু দর্শন পাঠ করিষ|ছিণেন, কিন্তু বিশেষ আয়ত্ত করিতে পারিয়াছিলেন বলিযা 
মনে হয় গা। তিনি হিন্দৃধর্ম-সন্বন্ধে যে *ত প্রকাশ করিয়াছিলেন, তাহা ভ্রম-সংকুণ | 
বৌদ্ধ ধর্শ-সম্বপ্ধে তাহার মতও নিভূলি নহে] 

আধ্যাত্মিক ব্যক্তিত্বাভিগামী ধন্মেণ মধ্যে হেগেল জরাথুস্ত্রের ধন্ম, সিপীয় ধন্দ ও মিশরীয় 
ধর্দ্ের উল্লেখ করিযাছেন। জরাগুক্ের ধম্মের ঈখর আ্‌র মাজদ| অনবচ্ছিন্ন নহেন); তিনি 
মঙ্গলম্ববপ, সুতরাং অমঙ্গলকর্তৃক অবচ্ছিন্ন। ঠিশি শক্তি-স্বরূপও বটেন। এই জগ্ই হেগেশ 
জরথুস্তের ধর্মুকে সৎ বস্তমূলক খলিয|ছেন কেননা সৎ বস্তুই শত্তি। আহুর মাজদ|র বিরুদ্ধ 
শঞ্জি আহিমাঁন তাহারই মত স্বাধীন। ইহা দ্বৈতবাদ ৷ মঙ্গল ও অমঙ্গলের মধ্যে চিরস্থায়ী দন্দ 
আত্মার লক্ষণ। কিন্ত আম্মার হুন্ব তাহার নিজের মধ্যে আাবদ্। আহর মাজদার প্বন্ বাহিরের 
শক্তির সহিত | জরাথুস্থের ধর্মে ঈশ্বর হইতে হিন্ন যে শক্তি স্বীকৃত হইযাঁছে, তাহ] ঈশ্বর 
হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন, তাহার সহিত ঈগরের মিলন সম্ভবপর নহে । পিবীয ধন্মে এই ত্রটি 
সংশোধিত হইয়াছে। এই ধন্মে ঈশ্বর হইতে ভিন্ন ,৩ব ঈশ্বরের মধ্যেই অবস্থিত এবং উভষের 
ঘন্বও ঈশ্বরের নিজের অন্তদন্ব। ইহাই আঞ্জার স্ববপ 1 71760111: একটা পক্ষী । 
গ্রতি পাচ অথবা ছয়শত বর তন্তর এই পঙ্গী চিতানলে আপনাকে ভম্মীভৃত করিযা 
তৃতীয় দিনে আবার চিতাভদ্ম হইতে পুনরুজ্জীবিত হ্যা উত্থিত হয 4001715 ও মৃত্যুমুখে 
পতিত হুইয৷ তৃতীয় দিনে আব|র পুনবজ্জ*বিত হন। দেবতার মৃত্্যর ধো গভীর 
অর্থ নিহিত আছে! মৃত্যু আত্মার ব্যতিপেক। দেবতার মুত্র অর্ধ দেবতার 
মধ্যেই তাহার বিপরীত বর্তম।ন' দেবত।র মধ্যেই তাহার বিরোধী শক্তির সহিত 
সংঘর্ষ বর্তমান | 

মিশপীয় ধন্মে এই তব অধিকতর বিকাশিত হইযাছিল। ওসিরিস এই ধর্েয় 
প্রধান দেবতা । ওসিরিন্‌ বে বঞ্জিছ্ারা শিহও৩ হইয|ছিলেন, সেই টাইফন অমঞ্গলের 
প্রতীক। টাইফন-কর্তক ওপিরি.সর নিহত হার অর্থ এই বাশ্য শক্তির ৩াহার 
মধ্যে প্রবেশ। কিন্তু ওপিগ্রিস্‌ পুণজ্জীবি৬ হইয| কেবল জীব জ্গতেরই অধিপতি 
হন নাই, মৃতের জগতের আধিপত্যও লাভ করিযাছিলেন, এবং ঢাইফণকে পরাভৃও করিয়। 
পাপের শান্তি বিধান করিয়|ছিলেন। মৃত্যু আত্মার ব্যতিরেক, পুনজ্জীবণ মৃত্যুর ব্যতিরেক। 
মৃত্যুকে হত্যা কর হয় পুনজ্জীবনদ্বারা। ইহাদ্বার আয্ম। ও মৃতু র দ্বন্দের নিরসন হয়। 
মিশরীয় ধর্থে প্রতীকত্বার৷ আাম্মিক বিষয়ের প্রকাশের জন্ত একটি £চেষ্টা দেখিতে পাওয়া 
যায়। ধর্শের গুহ্য তত্বের প্রকাশের জন্ত গ্রকাগুকায় পির।মিদ গ্রভৃতি নিন্মিত হইয়াছিল। 
আত্মককে ইন্দ্িয-গ্রাহ] রূপে গ্রকাশিত করিবার ইচ্ছাই ইহার মুল। মিশরীষ ধর্ম প্রকৃতি 
এবং আত্মা উভয়ের মধ্যস্থলে অবস্থিত । 

ইহুদী ধন্ম, প্রাচীন গ্রীক ধন্ম এবং প্র।৮ান পোমক ধর্মকে হেগেশ আধ্যাস্িক ব্যক্তিত্বের 


নব্য দশন--হেগেল ৪৯৯ 


অস্তভৃক্ত করিয়াছেন। এই সকল ধর্মে ঈশ্বর কেবল সং নহেন, তিনি বিষষী ও আত্মা, 
তিনি ব্যক্তিত্বাপন্ন পুরুষ। 
ইনুদী ধর্মকে হেগেল বির।টের ধণ্ম বলিষছেন। এই ধর্থে ঈশ্বর পুরুষ, তিনি এক ও 

অদ্বিতীয়, একমাত্র স্বাধীন সত্তা। তিনি দগৎ স্থষ্টি করিযাছেন। কিন্ত এই জগতের 
কোনও স্বধীনতা নাই। জগৎ্স্থষ্টিতে জিস্োবার কোনও ঝাহ উদ্দেশ্য নাই। গ্রীক 
ধর্মকে হেগেল সৌন্দর্যের ধণ্ম বলিযছেন | ইন্ভ্রিং-জগৎ, ঈশ্বর-বিহীন এবং তুচ্ছ নহে। 
প্রত্যক্ষ জগতেই ঈখর আপনাকে প্রকাশিত করেন। কলার সুন্দর সৃষ্টির মধ্যে 
তিন প্রকাশিত । গ্রীক দেখতাগণ আত্মা-তাহ।রা পুরুষরূপে কল্পিত সামান্ঠমাত্র নহে । জিউস 
বান মণ্ডল, আপেলো হ্যা, এবং পসিভন মমুদ্র হইলেও, ইহারা বাযু-মগুল, কুরধ্য এবং সমুদ্র 
অপেক্ষা অনেক অধিক, কবল ইহ।দের পুক্ষবপে কল্পনামাত্র ণহে । তাহারা মানবীষ গুণ- 
সমন্বিত। মান্গষেরও স্বপন সন্ত! আছে । পরুট্ব দেধত| ম।ভষের সহিত বন্ধত্বের বন্ধনে 
আবদ্ধ। জগতে সবই ভাল শ্ত্রতর[ং আমোদ পমোদে বাধা নাই। ক্রীডা, উৎসব, গান, 
নাটক, কলা_-এ* সকলই ঈর্বরেব পুছা। দেবতার। রাষ্ট্রের প্রতিষ্ঠা করেন, তাহার! 
রাষ্ট্রের ব্যবস্থা রক্ষা কবেন। 

কিন্তু এই আশন্দপূর্ণ ধর্মের পণ্চাৎ দিকে আছে, এক অজ্ঞেঘ শক্তি--তাহার নাম 
নিষত। বহু দেবতার উদ্ভব হয় যে “এক” হই৩, নিযতিই সেই এক। অজ্ঞাত এবং 
অচ্ছেয হইলেও, দেবও| ও মানব সকলেই নিধঠির অধীন। শিষতি অন্ধ ও যুক্তি-হীন। 

রোমক ধর্শকে হেগেল উপযোগের ধন্ম১ বলিযাছেন। এই ধর্মের প্রধান দেবত। 
জুপিটার রোমক সামাজ্যের 'অধীশ্বর ও বক্ষাকর্ত।। এই সাব্বিক দেবতার অধীনে 
বহুমণ্খ)।ক দ্েবত| আছেন। ]হ।দের উন্দণ খিভিন্ন। ই সকল উদ্দেগ্তই সাম্রাজে।র 
মগলের হুচক। রো»ক দেবতাগণ স্বাণীন নহ্েঃ ৩াহারা » এষের উদ্দেগ্ত-সধনের উপায় 
মাত্র। তাহারা সন্দর নহে, কিন্ত টপকাধী| গ্রীকদেব-|গণ প্রফুল্ল ও আ।নন্দপুর্ণণ রোমক 
দেবতাগণ উদ্দেগ্ত-সাধনে উংসাহী ও চিন্থাম্ । 

হেগেপেব মতে থুষ্টধন্মে মধোই অনঙ্গ সত্য বর্তমন। খুষ্টধর্মের গড 
অ'শই হেগেলের দশন। উদ্ভবঘণ এক সতাই বিঠিম্ন রূপে প্রকাশিত। দ্রশনে 
সেই সতা খিশুদ। ৭ স্তাণ 'আকাপে প্রক।শিত। থুষ্টধন্মে প্রকাশিত ইন্ট্রিষ-গাহ রূপে, 
প্রতিরূপ মূলক চিস্তাদ আকারে । ঝুষ্টথম্মে পরম সত। আছে বলিয়াই, এই ধর্থ 
প্রত্যাদিষ্ট ধর্ম । ঈশ্বরের প্রকৃত স্ববপ এই ধম্মে সম্পূর্ণকপে প্রকাশিত । ত্রিত্ববাদ, 
স্থষ্টিতত্ব, মানুষের পতণ, অবতার, উদ্ধার, পুনকরাণ ও স্বর্গারোহণ, এই সকল তত্ত্বের 
মধ্যেই থুষ্টধর্থের সার নিহিত বলিষ। যাহার! ইহাদের তথাকথিত "্যুক্তি-সন্মত' ব্যাখ্য। 
ক রযা ইহাদের অর্থ-বিকৃতি করেন, হেগেল তাহাদের কঠোর সমালোচন। করিয়াছেন । 

থৃষধন্ম্ের সত্তার প্রমাণ থুষ্ট ও তাহার শিষ্যবর্গের অলৌকিক ক্রিয়ার মধ্যে নাই। 
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৫০০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


আধ্যাত্মিক বিষয়ের প্রমাণ আত্মার মধ্যে---_আম্ম।ই সেখানে একমাত্র সাক্ষী। সাধারণ 
লোকের মধ্যে অনুভূতি রূপেই এই প্রমাণ আবিভূতি হইতে পারে । যাহা মহৎ ও সতা, তাহার 
প্রতি আত্মার স্বতঃ স্মূর্ত আকর্ষণই এই প্রমাণ। সম্পূর্ণ মাজিত মনে দর্শনই এই প্রমাণ। 
অন্ত ধর্ম হইতে খুষ্ট ধশ্ম কিছু ধার করিয়াছে কিনা, তাহ।র আলেো।চন। এই প্রনঙ্গে অনর্থক। 
কোনও মত সত্য কিন।, তাহার আলে।চনায় তাহার উৎপত্তি কোথায়, এই প্রশ্ন অবান্তর । 
দ্বিতীহতঃ, একই পর প্রতায়ই সর্বত্র আপনাকে প্রকাশিত করিতে মচেষ্ট। স্থৃতরাং পূর্ববর্তী 
ধর্মের মধ্যে তাসার প্রকাশ সম্পূর্ণ স্বাভাবিক । 

ঈশ্বর বাস্তব আয্া৯-- ইহাই থুষ্টধর্ম্ের মূলকথা। বাস্তব আস্।ব মধ্যে (১) সার্বিক, 
(১) বিশেষ এবং (৩) ব্যক্তি এই তিনটি বর্তম।ন। সার্বিকের মধ্য হইতে বিশেষ 
বিভক্ত হইয়া পড়ে, এবং পরে বিশেষ ব্যক্তির মগ্যে সাদিকের সহিত পৃনমিলিত হয়। 
ুষ্টধঙ্ম এই সাধ্বিকই স্বরূপস্থি ত ঈখর-_সৃষ্টির পুর্বে তিনি যেবপ ছিলেন, সেই রূপে স্থিত 
ঈশ্বর। এই সার্বিক ঈশ্বর হইতে জীবলমন্বিত জগতবপ বিশেষের উদ ভব। ইহাই স্থষ্টি। 
শেষে খুষ্টীয় স“ঘে সাব্ষিক ও বিশেষের সম্মিলন । 


(গ) দর্শন 


অসঙ্গ সত্যই অসঙ্গ ধর্মের আধেয়-তাহার স্ববপ | কিন্তু দর্মের জ্রটা, এই যে তাহাতে 
এই সত্য আগন্তক বপে ব্যক্ত হয়। জগন্ের স্যঙ্টি, ঈশ্বর ও মানবের মধ্যে ভেদের উদ্ভব 
এবং পরিণামে এই ভেদের অবসান, সকলই অবন্তক ব্যাপার। কিন্তু ধর্খে ঈশ্বরের স্বাধীন 
ইচ্ছা হইতে জগতের স্থষ্টি হইয়াছে বলিয়া ঝ্ণিত হয়--যেন জগতের স্থষ্টি না হইতে৪ পারিত। 
ঈশ্বর ও মানবের মধ্যে ভেদ ও তাহার অবসন একটি কাহিনীর আকারে বগিত হইয়াছে। 
প্রকৃত পক্ষে জগংহ্ট্টিও যেমন, এই ভদ ও তাহার মবসানও ত্মণি শিয়ত ও অবশ)ক। 
দর্শনেই সত্যের নিয়ত ও মুক্তি-শন্তবাধী রূপ 'গ্রদশিত হয। পর্মে সতা কপ সমন্বিত দশনে 
রূপ-বজ্জিত হইয়] বিশুদ্ধ চিন্তারূপে প্রকাশিত হয়| 

কিন্তু অসঙ্গ দর্শন প্রথমেই পুর্ণ রূপে পৃথিবীতে আবিভূতি হয় না। হেগেলীয় দর্শনের 
“নোশান*ই সত্যের পুর্ণবূপ। কিন্ত এই নোশাশের ধারণা অল্পে অল্লে আবিভূঁতি হয়। 
পূর্ণ দর্শনে পরপ্রত্যয়ই অসঙ্গ। বিশ্তদ্ধ সত্তার ক্যাটেগরিতে ইহার প্রথম প্রকাশ। প্রাচীন- 
তম দর্শনে-_-এলিয়াটিক দর্শনে বিশুদ্ধ সত্তাই অসঙ্গ বণির! গৃহীত হইয়।ছে। তাহার পরে 
সত্তার পরবন্তী ক্যাটেগরি “ভবন” অসঙ্গ বলিয়া গণ্য হইয়।ছিল। এইরূপে ক্রমে ক্রমে 
পূর্ণতর ক্যাটেগরি অসঙ্গ সত্য বলিয়া গৃহীত হইয়াছিল। কিন্তু সত্যের পৃর্ণৰপ প্রকাশিত 
হইয়াছে, পরপ্রত্যয় রূপে হেগেলের দর্শনে | ইহাই হেগেলের মত। 

অঙ্গ প্রত্যয়ই পর প্রত্যয়ের স্বরূপ । লঙজিকের শেষে আমর! যে অসঙ্গ প্রত্যয় প্রাপ্ত 
হইয়াছিলাম, তাহ! ছিল ক্যাটেগরিমাত্র, অন্তঃস।র বিহীন, বস্তহ-বজিত। কিস্ত এই 
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অব্য দর্শন--হেগেল ৫০৬ 


ক্যাটেগরিই বিশুদ্ধ চিন্তার ক্ষেত্র হইতে বাস্তবতার ক্ষেত্রে অসঙ্গ আয্ম।রূপে অভিব্যক্ত | 
দশ্রুনর মধ্যেই পরপ্রত্যয় অসঙ্গ আয্মারূপে প্রকাশিত, ইহাতেই তাহার উদ্দেস্টের পরিপূর্ণ 
সিদ্ধি। 

দর্শনই জগধ্যাপারের উদ্দেগ্ত এবং তাহাতেই জগৎ ব্যাপারের শেষ পরিণতি। পূর্ণতম 
জ্ঞানই পূর্ণ দার্শনিক জ্ঞান-সম্পন আয্ম।! সে জ্ঞান নিত্য ও সনাতন। তাহার পুর্ণতম 
গ্রকাশই অসঙ্গ আত্ম।। 

অসঙ্গ 'আ।স্মতেই হেগেলের দর্শন পরিসমাপ্ত । অসঙ্গ আত্মই বিকাশের শেষ পরিণতি । 
কিন্ত এই পরমাম্্াই সকলের অ।দি, তিনি পুরণ পুরুষ । সুতরাং দর্শনের যাহ! শেষ, তাহাই 
আবার দর্শনের অ|দি। এই জন্তই হেগেল দর্শনকে বুন্ত।কার বশিয়াছেন। 

হেগেলের দাশনিক প্রস্থানের শেষেই পরমাস্মরূগী প্দর্শনকে আমরা প্রাপ্ত হই। কিস 
এই দর্শন কি, এই প্রশ্নের উত্তর দিতে হইলে, ইহার প্রারস্তে-_সত্তায়-_-ফিরিয়। যাইতে হয়! 
ই|ই দর্শনের বৃত্ত। এই বৃত্বের আরগ্কে লজিকের পর প্রন্যয় আলোচিত হইয়!ছে। 
ইভ।ব শষ আমর! পর প্রতায়ই (পবম।স্মরূপ) প্রাপ্ত হই দাশনিকের মনে বাস্তব-সত্- 
বিশিষ্ট গ্রাত্যয কপে। ইহাতেই জগৎ ব্যাপাবের সার্থকতা । “সনাতন প্রত্যয় আপনার 
স্ববপের পূর্ণতা-সাধনে সদ] সক্রিয় হইয়া! পরমাত্ম। রূপে আপনাকে উৎপাদন ও সম্ভোগ 
করিতেছেন ।” 


অমালোচন। 

ভেগেলেব দর্শনে সর্বাপেক্ষা আশ্চর্য্য তাহার জগতের উদ্ভব-সন্বন্ধীয় মত! জগং 
কেহ সহি করে নাই ; কোনও উপু|দান হইতেও জগতের উ.ন্দব হয় নাই। লজিক অর্থাৎ 
যুক্তি হইতে জগতের উদ্ভব হইয়াছে । লঙ্িকের ক্যান্টেগরি * বং যুক্তি-প্রণ।লী সমূহে হেগেল 
গতি ও শঞ্জির আরোপ করিয়ছেন। তাহা হইতেই যাবতীয় পদার্থ উদ্ভূত হুইয়াছে। 
ইহাই তাহার মত। কিন্তু এই গতি ও শক্তি, ক্যাটেগরি ও যুক্তির বাবহার করে যে মানুষ, 
তাহাতেই বর্তমান। জগৎ স্থল, জাগতিক বস্তুসকল নানা গুণের আধার। ক্যাটেগরিগণ 
শৃঙ্গ নিরালম্ব বস্তত্ৃহীন সামান্য । তাহাদের দ্বারা জগতের স্থষ্টি কিরপে হয়, তাহারা কিরূপে 
স্থল জগতে পরিণত হয়, তাহার ব্যাখ্যা হেগেল করিতে পারেন নাই। কোন কোন 
মমালোচকের ইহাই মত। 

জাগতিক প্রত্যেক বস্তই যে সাঁমান্তে” সমবায়, সামান্ত বাটত যে কোনও বস্ততেই 
অন্য কিছু নাই, ম্ব-গত বস্ত যে কেবল অন।বশ্তক কল্পন। মাত্র, হেগেল তাহ গ্রদর্শন করিয়ছেন। 
সম্প্রতায়গণ মানদিক ভাব ; ক্যাটেগরিগণও সম্প্রত্যন়্ ; উভয়েই মানসিক ভাব। উভয়ই সুল্্স। 
কিন্তু জগৎ যে সকল সশ্প্রতায়ের সমবায়, তাহারা ইত্রিয় স্বন্ধী। ক্যাটেগরিগণ ইন্জিয়- 
সম্ব্ধ-বঙ্জিত | উজয়ের মধ্যে এই বিপুল প্রভেদ বর্তমান। জগতের প্রত্যেক বগ্থরই সত্তা, 
ও গুধ আছে। প্রত্যেক বস্তই অন্ত বস্তর কারণ ১ এরং অন্ত আর এক বস্তর কাধ্য। 
এই জন্ত সত্তা, গণ, কার্য, কারণ গ্রভৃতি ক্যাটেগরি । কিন্তু বৃক্ষ, লতা, জস্ত প্রভৃতি সামান্ত- 


৫০২ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


গণের ব্যাপ্তি অত অধিক নহে । জগতের সকল বস্ত বৃক্ষ নহে কিংবা লতা ব! জন্ত নহে, 
বতকগ্লি লতা, কতকগুলি জন্ব। ক্যাটেগরিগুলি সর্ববস্ততে প্রয়োজা বলিয়া তাহার! 
গজিকের অন্তর্গত। বৃক্ষ, লতা জস্ত প্রভৃতি ইন্জিয়গ্রাহা বস্তুর সামান্ত লজিকের অন্তর্গত নহে । 
ক্যাটেগরি-রূপ বিশুদ্ধ সামান্সমূহ (বা সাবিবক ) হইতে যুক্কির নিয়মে কিরূপে ইন্জিয়-সম্বন্ধী 
সাম।ন্য-সমূহের উদ্ভব হয়, হেগেল তাহা দেখ।ইতে সক্ষম হন নাই, ইহাই উপরিউক্ত 
সমালোচকদিগের মত। হেগেলের অসঙ্গ হইতেছে চিস্তা। জগতেও সামান্ত-রূপ চিন্ত। 
ব্যতীত অন্ত কিছুই নাই, ইহা সত্য। কিন্তু ক্যাটেগরিরূপ চিস্ত। হইতে লঙ্গিকের 
নিষ্নমানুসারে কিরূপে ইঙ্দ্রিয়-সব্বন্ধী সমান্থরূপ চিন্তার উদভব হয়, হেগেল ষে তাহ। 
প্রমাণ করিতে পারেন নাই, ইহা! অস্বীকার করা সম্ভবপর নহে । 

প্রত্যেক ধর্মেই জগতের একজন জ্ঞানবান স্থষ্টিকর্ত। স্বীকুত। তিনিই প্রজ্ঞানুঘায়ী 
নিয়মে ভাবী এক মঙগলের দিকে লক্ষ্য রাখিয়া জগৎ পলিচালনা করেন। হেগেলের দর্শনে 
জগতের এইরূপ একট। উদ্দেশ্ত স্বীকৃত। কিন্তু হেগেলের উদ্দেগ্র-বাদের সহিত ধন্মে 
উদ্দেশ্টবাদের গ্রভেদ প্রচুর! হেগেল সংবিদ-সম্পন্ন প্রক্!কে স্থষ্টির আদিতে স্থাপন করেন 
নাই। তাহ! জগতের অভিব্ক্তির শেষে স্থাপিত। যে প্রজ্ঞাদ্বারা জগৎ শ!সিত, তাহ! 
জগতের বাহিরে কোনও পুরুষের প্রজ্ঞা নহে, তাহ] জগতে অনুহ্যত। হ্বষ্টির শেষে ষে উদ্দেখ, 
অজ্ঞাত উপ|য়ে তাহার পূর্ববর্তী অভিব্যক্তির উপর তাহার প্রভা পতিত হয়, এবং এমনভাবে 
তাহাঘার! অভিব্যক্তির গতি নিয়ন্ত্রিত হয় যে তাহার ফলে লেই উদ্দেশ্ত সিদ্ধ হয়। সেই 
উ্গেশ্ঠ স্ব-সংবিদ | তাহাকে প্রাপ্ত হওয়া যার কল।, সমাজ, র'্র, ধর্শা এবং দর্শনে ” ধিনি 
জাগতিক ব্যাপার হইতে উদ্ভূত, তিগি জগতের পূর্বে বর্তমান ছিলেন নাঃ তাহাকে ঈখর 
নামে অভিহিত কর যায় না, কোনও কোনও সমালোচক ইহ।ও বলিয়াছেন। কিন্তু হেগেল 
জগতের উদ্দোশ্তে যে পরবর্তিতার আরোপ করিয়াছেন, তাহা! কালিক পরবর্তিত নহে, তাহ! 
লজিকের পরবর্তিতা, পিলজিস্মের মধ্যে সিদ্ধান্ত তাহার অবয়ব দুইটির যেমন পরবর্তী, সেই 
রূপ পরবর্িত11। হেগেলের যুক্তিতে যাহা পরে, তাহ! অগেও বটে। ত্ীহার পরমাত্ম 
যুক্তিতে যাবতীয় ক্রমের পরবর্তী, কালের ক্রমে নহে । তিনি আদি, অস্ত ও মধ্য সর্বত্রই 
বর্তমান। ত্রিৃঙ্গের সমকে।ণত্ব যেমন যুক্তির ক্রমে সমবাহত্বের পরে বর্তমান, কিন্তু কালের 
ক্রমে পরবর্তী নহে, পরম! তেমনি কাপিক স্ঙ্টির পরবর্তী নূহন। লমগ্র জগৎ তাহার 
মধ্যে বর্তঘান, তিনি জগতে অনুন্যত, তিনি ও জগৎ অভিন্ন। তাহাকে ঈখর বলিতে কোনও 
যুক্তি-সঙ্গত বাধা নাই । | 

হেগেল জগৎকে ছুইভাগে বিভক্ত করেন নাই, জড় ও চেতনের মধ্যে তিনি ছুলজ্ঘয 
প্রাচীর স্থ্টি করেন নাই। বর্কলে জগতের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছিলেন, জগৎকে 
তিনি মনেরই স্থই মনোময় পদার্থ বলিয়াছিলেন। হেগেল তাহ! করেন নাই। ভিনি 
দেক।্তের মত জড় ও চৈতন্কে সম্পূর্ণ রিঞ্দ্ধ পদার্থ বলি! গণ/ করেন নাই। তিনি 
ম্পিনোজ।য় মত জড় ও চৈতন্তকে একই পদার্থের ছুই রূণ ঝণিয়! গণ্য কগিতেন-_হুক্স ও 
স্থল রূপ এবং সুক্ষ স্থলে অভিব্যক্ত হইতেছে বলিয়া বিশ্বাস করিতেন। তবুও তিনি সুক্ষ 


নব্য দর্শন- হেগেল ' ৫৪৩ 
হইতে স্থুলের অভিব্যক্তির নৈয়ায়িক ব্যাখ্য। দিতে পারিম়্াছেন বলা যায় না) শুন্ঠগর্ভ সুক্ষ 
সামন্ত হইতে লান্তঃসার স্থল বিশেষের উদ্ভব কিরূপে সম্ভবপর হয়, বিশুদ্ধ প্রত্যয় কিরূপে 
হা/য়ের নিয়মে ইতিহাসে বাস্তবরূপে বিকাশ-প্রপ্ত হয়, তাহার ব্যাখ্য। করিতে পাবেন 
পাই । 

হেগেলের মতানুমারে প্রঞ্তপক্ষে গরিবর্তন বলিয়৷ কিছু নাই। নূতন কিছুই হয় 
না। প্রজ্ঞ। সনাতন, তাহ! স্থাণু, অচল ও চিরন্তন, তাহার মধ্যে আজ যাহ।র অস্তিত্ব নাই, 
কল্য তাহ! তাহাব মধ্যে আবিভূত হওছ। আপম্তভব? প্রজ্ঞ। চির বর্তমান, চিরপুর্ণ। 
গ্রজ্জাই সমগ্র সত্তা। অপুর্ণতা তাহাঃই একদেশ মাত্র। এঁতিহাপিক ঘটন!দেশ ও কালে 
সমগ্রের বিকাশের অংশমাত্র। ম্থতরাং ম্পিনেজা ও লাইবনিটুজের মতো হেগেলও 
জগতের সকলই ভলে। বশিয্! গণ্য করেন, তাহ|র মতে সত্যবৃষ্টির নিকট এই জন্ত এই জগং 
সমস্ত সম্ত/বিত জগতের মধ্যে সর্ব | স্থতর)ং দার্শনিক সমস্ত ব্যাপারই সন্ধষ্ট মনে গ্রহণ 
করেন। জগৎ গতিহীন এবং পূর্ণ। তাহার মধ্যে যে গতি পগ্দৃ্ট হয়, ত'হা ভ্রান্তি মাত্র, 
যদিও এই ভ্রান্তি বাস্তব, তথ|পি তাহা ভ্রান্তি মাত্র। “পরমার্থ এক”, ইহা! পরস্পর সম্বন্ধ 
বিভিন্ন অংশে একীভূত সমগ্রতা। ইহার মধ্যে যাবতীয় পার্থক্য ও ভেদ বর্তমান। খিষয়ী ও 
তাহার বিষয়ের ভেদও এই লকগ পর্থক্যের অন্তর্গত | আমাদের মনঃ পরশার্থের পূর্ণরূপ 
দেখিতে অক্ষম, তাহার অ|ংশিক রূপই দেখিতে পায়। অসগের আংশিক রূপ বলিয়৷ই 
এইরূপ তাহার সত্যরূপ নহে । জগৎ অ।মাদের মনের নিকট ঠিন্ন ভিন্ন বস্তর সমবায়রূপে 
গ্রতীত হয়। অলঙ্গের শিজের নিকটই বিশ্ব একমাত্র অবিভাজ্য একত্বরপে প্রকাশিত হয়। 
দশনের সাহাষে] এইরূগের আভাস আমরা পাইতে পারি ।* 

অসঙ্গেই শিমস্থ আপেক্ষিক সত্যের পূর্ণ সত্যতা । সশীমের সত্যতাই অলীম। “যাহ। 
অপূর্ণ, তা যাহার প্রা্তির জন্য চে&| করে, তাহাই পূর্ণ” 

কিন্তু ইহাই যদি লত্য হয়, হা হইলে মিথা। হইতে ও ষ.!1 অধিকতর অনিষ্টকর, সেই 
অর্ধ সত্যেরও সমর্থন কর! যায। যে বিপজ্জনক ভ্রান্তি হইতে গীড়র উৎপত্তি হয়, অথব। 
রাষ্ট্রীয় ব্যাপারে যে ত্রান্ত বৈদেশিক নীতি হইতে ভীযবণ অমঙ্গল উৎপন্ন হয়, যে ভ্রাস্ত অর্থনীতি 
হইতে আথিক সর্বনাশ হয়_-ত1হ1ও ইহাদ্বারা সমধিত হুয়। পরিপূর্ণ সমগ্রের মধ্যে সকল 
০ংশই যদি সামঞ্জন্তপুরণ হয় (যাহা ছেগেলের মত), তাহ হইলে উপরোক্ত মীমাংল! 
অপরিহার্য হইয়া পড়ে। 

7০15 1552১ হেগেলের দর্শনের বিরুদ্ধে তিনটি আপাত্ত উখ্াপন করিয়াছেন। 
প্রথমতঃ হেগেল জগৎকে পরম-প্রত্যয় দণ গণ্য করিয়াছেন। প্রত্যয় মানপিক পদার্থ । 
পর প্রত্যয় ইতিহাসে আপনাকে বাস্তব রূপ দান করিয়াছে, বলার অর্থ চিস্তা জড়ের 
ূর্ববর্তী। কিন্তু এই মত আধুনিক বিজ্ঞানের বিলোধী। বিজ্ঞানের মতে জড়ই আদিম 
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পদার্থ) বছদিন জড় ধিয় অন্ত কিছুই ছিল না। তার পরে প্রাণ এবং প্রাণের পয়ে মনের 
জাঁধিরাব হচ্জ। এই আপত্তির কোনও গুরুত্ব আছে বণিয়! মনে ছয় না। কেননা হেগেল 
যে পূর্বরধহিতার কথা বলিয়াছেন, তাহা কা'লিক পূর্ব বন্তিত! নহে, নৈয়ারিক পুর্ববন্তিতা। . ' 

ভবিতীয়তঃ--হেগেলের মতে পরিবর্তন বলিয়! কিছু থাকিতে পারে না। ইনার ফলে 
জগতের বৈচিত্র্য বিনষ্ট হয়, এবং প্রকৃত পক্ষে জগতের বিকাশ ও নৃতনত্বের আবিওাব 
বলিয়! কিছুই কল্পনা করা যায় না। 

ততীয়তঃ__হেগে লর মতে সামগ্রিক একত্বের মধ্যে অমঙ্গল বলিয়া কিছু নাই, যাহা 
অমঙ্গল বিয়! গ্রতীত হয়, বস্তুতঃ তাহ! মঙ্গল হইতে অভিন্ন। হেগেল ইহা! প্রমাণ করেন 
নাই। উচ্চতর স্তর হইতে দেখিলে অমঙ্গলের কি সমর্থন পাওয়। যাইতে পারে, তাহা 
হেগেল বলেন নাই। যাহা যুক্তি-সঙ্গত, তাহাই কেবল সত্য; স্থৃতরাং যাহা যুকি-মঙগত নহে, 
তাহার অস্তিত্ব নাই। মল ও সত্যের অভাব-ন্বন্ধে আমাদের কোনও ধারণাই হইতে 
পারিও না, বটি পূর্ণ মঙগল ও পূর্ণ সত্যের অস্তিত্ব ন! থাকিত। আমাদের মনঃ যখন পূর্ণতা- 
্রশ়ামী, তখন পূর্ণতা যে আছে, তাহা প্রমাণিত হর। পূর্ণতার জন্য আমাদের ষে প্রচেষ্টা 
তাহ! বিশ্বের মধ্যে গ্রতীয়মান স।মঞ্জস্তের অভাবের লহিত আমদের মনের লামঞ্রহ্য-প্রতিষ্ঠার 
চেষ্টা। পরমার্থের দিক হইতে যাবতীর বস্ত ধিনি দর্শন করিয়! অমঙ্গল-বপ মায়া অতিক্রম 
করিয়াছেন, তিনি মিষ্টিক | কিন্তু এই মত দৃষ্ট তথ্য হইতে অনুমান নছে। যে 
কোনও তথ্যের সহিত ইহার সামগ্রস্ত হইতে পারে। সৃতরাং ইহাকে যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত 
সতা বল! যায় ন|। এই মতত্বার| লোকে অমঙ্গলের প্রতিরৌধ করিতে উৎণাহিত ভয় না। 
অমঙ্গলকে শিরোধার্ধয করিয়! লয়। নিংসহাঁয় আ।শাহীন অলস ব্যক্তিদিগের ইহাই অবলঘণ। 
অত্যাচারী শাননকর্ত। ইহা দ্বার আপনার অনাচ'রের মমর্থন করে। 

অনঙ্গের মধ্যে তাহার লকল অংশের সামঞ্জন্ত আছে? সুতরাং রাষ্টের মধ্যেও তাহার 
বিভিন্ন অংশের লামঞ্জন্ত বস্ততঃ বর্তমান, হেগেলের এই মতদ্বা'| বছ অপুর্ণত', অবিচার ও 
ক্রটা-সমন্থিত রাষ্ট্রেরও বর্তমান অবন্থ। সমধিত হয়। হেগেল গ্র।শিয়ার রাজতম্ত্রুক 
াট্র-গ্রতায়ের সর্বশ্রেষ্ঠ রূপ বলিয়! গ্রহণ করিয়াছিলেন, এবং তাহায় মধ্যে সামাজিক সকল 
বিরোধের সমঘ্ব় হইয়ছে বণিয়! বিশ্বান কারয়।ছিলেন। এই মতে রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে বিভ্বে/হ 
কোন যুজিতেই লমর্থনযোগ্য নহে । কিন্তু যাহ! যুক্তনঙগত, তাহাই কেবল যর্দি সত্য হয়, তাহ! 
হইলে বাহ যুক্তিসঙ্গত নহে, এরপ রাষ্ লত্য নহে, স্থৃতরাং তাহার বশ্তুতা স্বাকারেও কেহ 
বাধ্য নহে । এই ভাবে হেগেলের মত দ্বারাও বিগ্নধের লমর্থন কর! যাইতে পারে। 
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